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Resumen En este articulo se estudia la interaccion dabiata espafiol Miguel Asin Pala-
cios (1871-1944) con el pensamiento conservada@ied@ finales del siglo XIX. El obje-
tivo de esta investigacion es analizar como cofss#sin su proyecto intelectual aprove-
chando el discurso nacionalista de Menéndez Pejagiertos principios de la filosofia
neoescolastica. Al juntar estos dos elementogseltado de este proyecto, elaborado des-
de el punto de vista del arabismo, fue algo novedientro del pensamiento conservador
espafiol.

Abstract: Spanish Arabist Miguel Asin Palacios (1871-19@racted with the Spanish
conservative thought in the late XIX century makusg of the national discourse of Men-
éndez Pelayo and certain ideas of Neo-scholastiogoiphy, combining them through a
new approach to Spanish conservative thought franperspective of Arabism.
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1.INTRODUCCION
El hecho de que Miguel Asin Palacios (1871-1944) de los grandes fun-
dadores del arabismo espdfifiiera sacerdote catélico de ideas muy conservado-

1. Miguel Asin Palacios nacié en Zaragoza el 5u® jde 1871 “de una familia de modestos
comerciantes de origenes aragoneses y riojanogiefdrsus estudios secundarios en los Escolapios
y después los continué en el Colegio del Salvadotod Jesuitas. Se licencié en la Facultad de
Filosofia y Letras en la Universidad de Zaragozal@&®4 y al afio siguiente se ordend sacerdote.
Defendié su tesis doctoral tituladdgazzali y su papel en el islamisrao la Universidad Central en
Madrid en 1896. Para mas informacion sobre su aftgréase: Emilio Garcia Gémez. “Don Miguel
Asin Palacios, 1871-1944, Esquema de una biogafauna bibliografia de don Miguel AsirAl
Andalus IX, 2 (1944), pp. 266-319; Angel Gonzélez Palentimn Miguel Asin Palacios Arbor, 2,

4/5 (1944), pp. 179- 206; José Valdivia Valbon Miguel Asin Palacios, mistica cristiana y nuisti
musulmana Madrid: Ediciones de Hiperion, 1992; Manuela MaNifio; Christina de la Puente;
Fernando Rodriguez Mediano y Juan Pérez Alcdlds. epistolarios de Julidn Ribera Tarrago y
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ras constituye una paradoja que hasta el momense habia explicado bien. Ja-
mes T. Monroe en su libdglam and Arabs in Spanish Scholarsfl®70) sefia-
laba que buena parte del arabismo espafiol dedlms StI1X y XX que reivindi-
caba el islam, fue libefalEn este articulo, analizamos cémo Asin Palaeistsi-
diando la filosofia, la teologia y la mistica musaha, elaboraba unas perspecti-
vas muy importantes dentro del pensamiento condervaspariol tanto naciona-
lista como religioso. En una Espafia que hasta eesohabia considerado siem-
pre que el legado musulman apenas tenia importaacé@la escritura de su his-
toria, mostramos cémo Asin Palacios, desde unérvisbnservadora, ponia de
manifiesto la relevancia de temas como la filosdfidbn Rusd (1126-1198) o la
mistica de al-Gait1 (1058-1111) o lbriArahi (1165-1240) para escribir la histo-
ria nacional de Espafia. Y basandose en estos testoisos por autores musul-
manes, determinamos como Asin Palacios planteadaaswias para escribir la
historia de las relaciones entre el islam y eliamésmo en particular y la historia
de las ideas en la Edad Media en general.

Asin Palacios desarrollaba un proyecto intelectigalgran consistencia con
dos destinatarios fundamentales: el nacionalisnpaféd y la neoescolastica.
Marcelino Menéndez Pelayo (1856-1912) dejo unalaueipactante en el pro-
yecto de Asin Palacios poniendo de relieve susidexdes nacionalistas. La neo-
escolastica y el neotomismo fueron otro elementadmental en construir su
proyecto como arabista y sacerdote. En este atidetallamos la interaccién de
Asin Palacios con estas ideas originalmente coaderes.

2. MENENDEZ PELAYO Y ASIN PALACIOBA CONSTRUCCION DE UNA HISTORIA NACIO-
NAL DE ESPANA SOBRE LA HISTORIA DE LAS IDEAS

Marcelino Menéndez Pelayo fue una figura de graoraad para el pensa-
miento conservador en Espafa a finales del sigi ®racias a la influencia de
sus maestros Francisco Javier Llorens y Barba (182@) y Gumersindo Laver-
de Ruiz (1835-1890), Menéndez Pelayo se interesaleh estudio de la ciencia y
filosofia espafiola como principio de la “identidaakcional”. El catolicismo, se-
gun él, era también uno de los componentes prileside esa identidad. Desde
esta perspectiva, Menéndez Pelayo criticaba “l@wifiberal-progresista de la

Miguel Asin Palacios: introduccion, catalogo e iceb Madrid: CSIC, 2009; y ‘Abd al-Renan
Badavi. Mawsi ‘at al-mustasridn, Beirut: Car al-‘llm li-l-Mal ayin, 1993, pp. 121-126.

2.James T. Monrodslam and the Arabs in Spanish scholarship, (Sitte€entury to the present)
Leiden: Brill, 1970, pp. 81y 82.
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historia de Espafia” que sostenia que por la cudpaalolicismo no se cultivaba
en Espafia ni filosofia ni cienéia

Su libro La ciencia espafolgrimera edicién 1876¢ra uno de varios surgi-
dos en el debate llamado “la polémica de la cieeni&spafia”’, empezado desde
la segunda mitad del siglo XVIII en Francia. Epellogo alLa ciencia espafiola,
Gumersindo Laverde criticaba la posicion de algumgsres extranjeros que no
tenian en consideracion los fildsofos o los mistiespafioles a la hora de escribir
una historia de estas disciplilasaverde sefialaba que Menéndez Pelayo podia
enfrentarse a este discurso que despreciaba dlgmpsparia en el desarrollo de
las ciencias, afirmando la existencia de una fflaspacional espafiola manifes-
tada en las tres siguientes escuelas “originalemftieencia en el pensamiento
europeo” que son: éllisimo, el suarismoy el vivisma Al mismo tiempo, Laver-
de ponia de relieve el papel de esta filosofiaomatien refutar tendencias y co-
rrientes modernas como el krausismo, el neokanfigipositivisimo y el tradi-
cionalismo, que por ellas “la ciencia espafoladwa éntre tanto, desapareciendo
del comercio intelectual”

En opinién de Gumersindo Laverde, los filésofos erads en Espafia no lle-
gaban a establecer unos sistemas filos6ficos magm@ue creian en una ruptu-
ra entre lo viejo y o nuevo” y no les interesabtudiar el pensamiento de fil6so-
fos y teélogos como Raimundo Lulio (1232-1315),d Mives (1492-1540) o
Francisco Suéarez (1548-1617Con estas ideas, Laverde intentaba, segin Gerar-
do Bolado, “devolver a la tradicion catélica la ¢ign socio-histérica de construir
al pueblo espafiol’ Estos elementos, del discurso de Laverde, tdntatélico
como el nacionalista, volvian a aparecerse enalegto de Asin Palacios. Po-
demos ver ambos elementos en los trabajos de Abiardo sobre los espafioles
como “creados de ciencia, si no indigena por sigepes, nacionalizada al me-

3. Pedro Carlos Gonzalez CuevHsstoria de las derechas espafiolas: de la llustbaca nuestros
dias Prdlogo Andrés de Blas. Madrid: Biblioteca NuevaP@ p. 172; Antonio Santovefia Setién.
Marcelino Menéndez Pelayo, revision critico-biografde un pensador catélic€antabria: Univer-
sidad de Cantabria, 1994, pp. 42 y 44.

4. Laverde criticaba, en concreto, autores frarsceseo Pablo Rousselot en su litwas misticos
espafioleyy Emilio Saisset en su libiBrécurseurs et disciples de Descar{@862) que veian “con
poco aprecio la ciencia espafiola”.

5. Marcelino Menéndez Pelayba ciencia espafiola, polémicas, proyectos y bilbéifig. Prologo
Gumersindo Laverde Ruiz. Madrid: Imprenta de P&ehrull, 1887, t. I, pp. XXXV- XXXVIII y
XLIV.

6.ldemt. I, p. XLVI.

7. Gerardo Bolado. “Andlisis del contexto arguméwntade la primera edicién dea ciencia espa-
fiola’. En Ramon E. Mandado Gutiérrez y Gerardo Boladbda (Dirs.)La ciencia espafiola. Estu-
dios Santander: Ediciones de la Universidad de Canta20il, p. 115.
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nos” y “transmisores de la cultura clasica a laoparmedieval. Y continuaba
que gracias a estos espafioles “nuestra patriaideddrecho a reivindicar para
algunos de sus pensadores musulmanes una part@uoa de los timbres de glo-
ria’.

Menéndez Pelayo, dra ciencia espafolanostraba que el origen de este de-
bate sobre la ciencia en Espafia era el odio deliciamo. En opinién del histo-
riador santanderino, autores, como el historiadet golitico krausista y uno de
los fundadores de la Institucion Libre de Ensefidhgd@6) Gumersindo de Azca-
rate (1840-1917), rechazaban “los antiguos salspaf®les porque fueron cat6-
licos y escribieron bajo un régimen de unidad iesig y monarquica®. El obje-
tivo principal que queria Menéndez Pelayo demostrara existencia de una fi-
losofia espafiola con sus varias manifestacionés tatodoxa como heterodoxa,
para enfrentar a las nuevas tendencias filoséfiasfestadas con la modernidad
como el marxismo y el krausisito

Afirmando la idea de la continuidad del movimiedtlas ideas a lo largo de
la historia, Menéndez Pelayo mostraba la relevagu@tiene el estudio de las
influencias del pensamiento musulman en el cristire hecho, ofrecia muchos
ejemplos de estas relaciones de contactos e icfaerA modo de ejemplo sefia-
laba que la filosofia de Raimundo Lulio, “con san tprofundamente original,
presenta innegables vestigios de la légica de AljaAsimismo, “la forma no-
velesca” que aparecio en algunos de los escritbsilile como el libro deGentil
y el libro delas Bestiasevidenciaba “un reflejo de la literatura orientd®Cali-
la' y Dimna?

Estas ideas tenian gran repercusion en los esdettiss arabistas espafioles a
finales del siglo XIX y principios del siglo XX. lan Ribera solia que “don
Marcelino nos hubiera comprendido, y habria aceptacstras teorias”. Efecti-
vamente, Menéndez Pelayo aprobaba, en su prélogoa@lAlgazel, dogmatica,
moral y ascéticg1901), la tesis de Asin Palacios acerca de laen€ia de al-
Gaazli en filésofos cristianos como Raimundo Martin. Emi&smo sentido, An-
gel Gonzalez Palencia (1889-1949) afirmaba que Wae® Pelayo recibia “con

8. Miguel Asin PalaciosAbenmasarra y su escuela, origenes de la filodufipano-musulmana,
Discurso leido en el acto de su recepciGontestacién Eduardo Sanz y Escartin. Madrid: Imtare
Ibérica, 1914. p. 129.

9. Miguel Asin Palaciod.a escatologia musulmana en la Divina Comesiéguida de la historia y
critica de una polémicaviadrid: Instituto Hispano arabe de Cultura, 19@p. 1-2.

10. Menéndez Pelayba ciencia espafiolavol. 3, p. 128.

11. Vicente Cacho Vid.a Institucion Libre de Ensefianza, |. Origenesapatuniversitaria Prolo-
go Florentino Peréz-Embid. Madrid: Ediciones Rid@62, pp. 349 y 350.

12. Marcelino Menéndez PelayBstudios y discursos de critica histérica y liteearEd. Enrique
Sanchez Reyes. Santander: Aldus CSIC, 1941-19421 vo 211.
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alborozo” y daba la bienvenida a las aportacioreetos arabistas espafioles, cu-
yas finalidades coincidian con su objetivo aceredrcionalizar leciencia es-
pafiola,fuera cual fuera la lengua en que estaba escdtatat que hubiera sido
hecha por espafioles”

Asin Palacios construia un discurso sélido que &fyarparte muy importante
de estos debates. Su proyecto era la continuaeidasdeorias de Menéndez Pe-
layo acerca de la ciencia y la filosofia naciofdlimpacto de Menéndez Pelayo
en Asin empez6 muy pronto, dado que fue él quienmendd a un joven Asin en
la defensa de su tesis doctoral que estudiaraflagmcias de al-Ga# en los es-
colasticos espafioles, una cuestion, como desdkiifg “interesantisima para la
historia de la filosofia espafiofd” Menéndez Pelayo y Asin Palacios intercam-
biaban cartas para que el primero mandase a Asi referencias al respecto de
este tem&. En el prélogo a la traduccién del libro filayy ibn Yagan de lbn
Tufayl (1900) realizada por Pons Boigues, Menéndsay® anuncié que el “bri-
llantisimo joven [Asin Palacios] prepara un largbudio sobre la influencia de
las doctrinas del persa Algazel en la Espafia masdrg en la Espafa cristiana,”
sobre todo en Ramén Martin y Santo Tomas de Aq(ii@@4-1274%. Tiempo
mas tarde, Menéndez Pelayo escribio la introducaidibro de Asin PalacioAl-
gazel dogmatica, moral y ascéticapstrando la formacion y la preparacion es-
pléndida del arabista, asi como la relevanciaatehtdado que abria nuevas vias
para estudiar la filosofia oriental, “especialmdatarabiga y hebraica, que de un
modo tan directo nos interesa a los espafolestidigstlos escritos de estos filo-
sofos orientales, segin Menéndez Pelayo, era derglevancia porque sin cono-
cerlos “serfan ininteligibles los origenes y elatesilo de la nuestra®

Para escribir una historia nacionalista de Espafiee@ando a los plantea-
mientos de los fildsofos krausistas y los de laitunsién Libre de Ensefianza,
Menéndez Pelayo apoyaba y defendia las teoriaralaueva generacién de ara-
bistas interesados en escribir la historia dedaas en la Edad Media. Estos ara-
bistas estudiaban las mutuas influencias entridoksofia y literatura arabe, la es-
pafiola y la europea en general. Julian Ribera garfd858-1934) fue uno de los

13. Gonzélez Palencia. “Don Miguel Asin Palaci@s”187.

14. Miguel Asin Palacios. “MohidinHomenaje a Menéndez Pelayo, en el afio vigésima geos
fesorado, Estudios de erudicién espafi®®adlogo Juan Valera. Madrid, 1899, t.dl,217. Para mas
detalles sobre los estudios de Asin Palacios sulbEazli, véase Rafael Ramoén Guerrero. “Miguel
Asin Palacios y la filosofia musulman&evista Espafiola de Filosofia Medieva(1995), pp. 7-17.

15. Angel Gonzélez Palencia. “Correspondencia eviteéndez Pelayo y AsinAl-Andalus,12, 2
(1947), pp. 391-414.

16. Marcelino Menéndez Pelay&nsayos de critica filos6ficaMadrid: Ediciones Victoriano
Suérez, 1918, p. 343.

17.1dem p. 347.
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primeros de esta generacion que estudid estos tgnmasin vino a desarrollar
esta tendencia. En una carta fechada el 25 dedslib901, Asin escribia a Me-
néndez Pelayo que estaba acostumbrado a escuchausg|teorias acerca de las
influencias de la filosofia musulmana en la crisidson chifladuras sin utilidad
alguna.... Y jgracias a que la universal autoridddndenbre de V. es capaz de
deshacer todos los prejuicios! Si no, cae V. tambgjo el terrible anatema de la
chifladura™®,

Mostrar el papel que desempefiaba Espafia a lo derda trayectoria de la
historia de las ideas era uno de los objetivoscjpales del proyecto de Asin Pa-
lacios. Esta perspectiva se puede entender corcideza una tendencia que po-
nian de relieve solas$ influencias que recibian los pensadores esmafieléos
extranjeros, “como si jamas Espafia hubiese comimicada al mundo”. &e
tipo de opiniones, segln Asin, se debia a “la @mga del valor de nuestros pen-
sadores musulmanes y hebraicos, de una partepdicekecular engendrado por
las luchas de la reconquista, de otra”. Dichasmazampidieron a los investiga-
dores estudiar y conocer la historia de al-Andahgs. ello, no reconocieron que
“en aquellas remotas épocas de nuestra histomnaofuios espafioles creados de
ciencia, si no indigena por sus origenes, nacioaddi al menos, y sobre todo
verdaderos y casi Unicos transmisores de la cultifigica a la Europa medie-
val"®®,

Asin era fiel a las ideas de Menéndez Pelayo actaktema de las influen-
cias del pensamiento musulman tanto oriental comdalasi en Occidente, y a lo
largo de su produccién las continuaba y ampliabmyabtrando asi unas finalida-
des nacionalistas muy claras. Siendo miembro delrtal de la tesis doctoral de
Asin Palacios en 1896, Menéndez Pelayo recomengiiveh investigador que
estudiase las influencias de al-@azn la filosofia cristiana. En esta tesis, Asin
se habia fijado “casi exclusivamente” en estudi@azilt dentro de su contexto
musulman, y decia que “el eximio maestro [MenérRigayo]... tuvo la amabili-
dad de indicarme la importancia de otra cuestion, aquélla relacionada, € in-
teresantisima para la historia de la filosofia Befg la influencia de Algazel en
los escolasticos, principalmente espafidfedlenéndez Pelayo y Asin Palacios
intercambiaban cartas para que el primero mandassiraunas referencias al
respecto de este tefhaTiempo mas tarde, Menéndez Pelayo escribié f@-int
duccion al libro de Asin Palacigslgazel dogmatica, moral y ascéti¢a901)
mostrando la formacion y la preparacion brillangd alitor, asi como la relevan-

18. Gonzélez Palencia. “Correspondencia entre Mig®ERelayo y Asin”, pp. 407 y 408.
19. Asin PalaciosAbenmasarra y su escugfa 129.

20. Asin Palacios. “Mohidiny. 217.

21. Gonzélez Palencia. “Correspondencia entre Mig®Relayo y Asin”, pp. 391-414.
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cia del tema que “abre una senda nueva en el grdooo frecuentado estudio de
la filosofia oriental, especialmente la arabigaepraica, que de un modo tan di-
recto nos interesa a los espafioles”. Estos estdéiesmpefian un papel impor-
tante en aclarar los origenes de la filosofia ga@bspana y la persa, “sin la cual
serian ininteligibles los origenes y desarrolldadeuestra®.

Con este tipo de ideas acerca de las influencibislden en el cristianismo,
Asin Palacios se enfrentaba a los historiadoreafedgs que ignoraban o recha-
zaban el papel de autores “hispanomusulmanes” domélazm (994-1064) y
Sa‘id de Toledo (1029-1070) en crear el conocimiegnda patria espafidfa En
su libroAbenmasarra y su escugld903),Asin Palacios mostraba que su obijeti-
VO era “reparar en parte esa injusticia seculag, \denéndez y Pelayo condené
tan valientemente en las inmortales paginalsadeiencia espafiof&”.

En su célebre obrha escatologia musulmana en la Divina Comgdial9),
Asin ponia de manifiesto que las influencias de ‘Amabi en Dante permitian
entender, por un lado, que Espafia “tendria deraakovindicar para algunos de
sus pensadores musulmanes una parte no exigua tmhyes de gloria con que
la critica universal ha decorado la obra inmor@abDante Alighieri”. Y, por otro
lado, estos vinculos entre Ibn ‘Afiap Dante nos hacen comprender cémo se di-
fundianlas ideas referentes a la escatolatgade el poeta murciano, el florentino
y otros influidos por el Ultimo como Francisco Impéii1350-1409)Enrique de
Villena (1384-1434), Marqués de Santillana (13988)4y Juan de Mena (1411-
1456¥°,

Gran parte de los escritos de Asin trataba de tdioasficos y teoldgicos,
pero encontramos también articulos que defendiaxitdencia de una ciencia
espafiola como su articulo “Un botanico arabigo lazddesconocido”. Asin que-
ria demostrar que el manuscrito encontrado en lleccion de Gayangos en la
Biblioteca de la RAH titulado “El sostén del médjgara el conocimiento de las
plantas” atribuido a Ibn Blin de Bagdad (m. 1063), no era de este autor, sino
gue su autor era “un botanico y farmacélogo hisparsulman que vivio entre
los siglos X1y XII”. En el texto del naturalista@dalusi, segun Asin, se podia en-
contrar “un evidente prenuncio del moderno sistdmalasificacion cientifica de
los vegetales”. En este sentido, este autor aridatasprecursor al boténico ita-

22. Menéndez Pelay&nsayos de critica filosoficp. 347.

23. Asin PalaciosAbenmasarra y su escuefa 129.

24.1bidem

25. Asin Palaciod.a escatologia musulmana en la Divina Comefia 1-2.
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liano Cesalpino (1519-1603) y al médico marroquGabkani (m. 17075°. Segun
Asin, este tipo de investigacion que intentabansirair una historia de las ideas
tanto en literatura como en ciencias “reverdecéd’trabajos que “hicieron de
Espafia en otros siglos la patria del saber. Asihaoemos dignos de nuestras
gloriosas tradiciones cientificas, a cuya resuréecba dedicado sus iniciativas
todas, sus incesantes esfuerzos, su portentosotagd maestro insigne a quien
en esta ocasion ofrecemos el entusiasta homenajeedtro carifio y nuestra ad-
miracion®’.

A lo largo de su produccion, Asin Palacios elabarastas ideas acerca de la
importancia de los fil6sofos y los cientificos aludées, la necesidad de incorpo-
rar su aportacién al pensamiento espafiol y sueindlia en la filosofia cristiana y
la ciencia en toda Europa en la Edad Media. Cam @séria demostrar la exis-
tencia de una filosofia y ciencia nacional cuyosjgonentes musulmanes eran de
igual impotencia que los cristianos. Asin Palacgiemaba las teorias de Gumer-
sindo Laverde y Menéndez Pelayo acerca del caraatgonal de la ciencia y el
concepto de la continuidad en la historia de l@addpara construir su proyecto
gue encuadraba perfectamente en el discurso daddenigca de la ciencia en Es-
pafia. Asin reanudaba el concepto del “rechazo si@llaion de continuidad en la
historia de las ideas” y reivindicaba el estudiolaénfluencia de la filosofia y
teologia musulmana en la escolastica. Sus teoggsondian a unas preguntas
urgentes sobre la ciencia nacional, el ser nacidadtspafia y su papel en trans-
mitir el conocimiento a Europa en la Edad Media.

Sin embargo, este hilo que empezaba con Laverdagagpor Menéndez Pe-
layo y seguia hasta Asin Palacios muestra clarangmticleo de los fundamen-
tos del pensamiento de Asin. Menéndez Pelayo emdanen Asin Palacios el
discipuloque enfrentaba a los krausistas y los marxista®sigando la existen-
cia de una filosofia cristiana sélida, cientificamrrumpida durante toda la his-
toria. Por su parte, Asin ponia de manifiesto quereyecto era la continuacién
de las ideas de Menéndez Pelayo. Asin reivindiedlteecho de que Menéndez
Pelayo, sin ser arabista, era “quiza el nico ¢éougkpafiol” que reconocia el mé-
rito de los fildsofos tanto musulmanes como judyosiyis “influencias en la histo-
ria general del pensamientd”

De esta manera podemos observar que el pensaro@rgervador y tradicio-
nalista de Menéndez Pelayo influia mucho en ondatabra de Asin Palacios.

26. Miguel Asin PalaciodJn botanico arabigoandaluz desconocido, discursmnpnciado en la Ill
reunion plenaria del Consejo Superior de Investigaes cientificas, por su vicepresidente 1 Excmo.
Sr. Miguel Asin PalacioMadrid: CSIC, 1942, pp. 8-13.

27. Asin Palacios. “Mohidin”, p. 256.

28. Asin PalaciosAbenmasarra y su escugfa 2.
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Aunque Asin consultaba varias fuentes de cienaiasahas en Europa para ar-
mar su tesis, sino que tenia influencia directaVi@méndez Pelayo, una de las
mas importantes figuras del pensamiento consened@spafa en el siglo XIX.
Ambos coincidieron en reivindicar fines nacionalsse través del estudio de la
literatura, la ciencia y la filosofia. A la luz @stos vinculos, no cabe la menor
duda de que el nacionalismo fue una de las fugngga vez uno de los objetivos
mas relevantes del proyecto de Asin Palacios. Tdetténdez Pelayo como Asin
Palacios mostraban que la filosofia cristiana diafsa de un caractg@erenne
gue marcaba el ser nacional del pueblo espafidieago de su historia.

3. ASIN PALACIOS Y LA NEOESCOLASTIQA BUSQUEDA DE LOS ORIGENES DE LA FILO-
SOFIA TOMISTA EN EL ISLAM

Pienso que es importante estudiar los vinculog ehtproyecto de Asin Pala-
cios y la neoescolastica por varias razones. Diesdi@icios de su carrera profe-
sional, se juntaba la formacion catélica de Asim &0 interés en los estudios ara-
beg®. También, él vivia un momento de auge de la netéstica, teniendo en
cuenta las consecuencias del concilio Vaticano869) y luego el papado de
Ledn XIII (1878-1903). Estos elementos que confdramael ambiente religioso
en donde vivia Asin representaban una de las fei€imectas y mas relevantes de
su proyecto intelectual. Las huellas de la neoéstioh, también, eran evidentes
en su correspondencia, como pone de manifiesto &amdarin dado que “sitia
su condicién sacerdotal fundamental para entendena parte de su obfd”
Analizar las relaciones entre Asin y su entornoeseolastico nos permite ver si
él logré levantar una teoria cristiana en los estudrabes y cuéles fueron las ca-
racteristicas de dicha teoria. Asimismo, nos ayutfderpretar unos aspectos me-
todolégicos que son dificiles de explicar aisladet contexto religioso de este
momento, tales como las comparaciones y los pammles que realizaba Asin
Palacios entre te6logos musulmanes y otros esialdstristianos, una idea con-
siderada como excesivamente peculiar en las olerdssih. De igual forma, ex-
plica una nocion fundamental en su obra que ecaréinuidad en el pensamiento
humano y la interpretacién de lo nuevo por lo antig

29. Asin Palacios empez6 sus estudios secundarifis eEscolapios y después los continué en el
Colegio del Salvador de los Jesuitas. Se licentiBilesofia y Letras en la universidad de Zaragoza
acudia a las clases de arabe que las impartian Rilidera. Se ingres6 como “alumno externo en el
Seminario Conciliar de Zaragoza”, y cant6 su pramarsa en 1895.

30. Garcia Gémez. “Don Miguel Asin (1871-1944)"2@33; Marin Nifio; de la Puente; Rodriguez
Mediano y Pérez Alcaldéos epistolarios de Julian Ribera Tarrag6 y Migéeiin Palaciosp. 143.
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3.1.La neoescolastica y la enciclica Aeternis Patris

La neoescolastica como una tendencia filosoficenarifestd en la segunda
mitad del siglo XIX con el objetivo de renovar ystaurar la filosofia medieval.
La EnciclicaAeternis Patrig1879) del papa Ledn Xl marcé un momento deci-
sivo en el desarrollo de la neoescoléastica, cudéfamia como “ampliacion y per-
feccionamiento de lo antiguo por lo nuewetéra novis augere et perficgte
Con lo antiguo se referia a la sabiduria de Santmds de Aquinoad Sancti
Thomae sapientia)it.

Este proceso de renovacion se consideraba urgerste momento de la his-
toria de la Iglesia, dado que la filosofia escidasen el siglo XVIII habia careci-
do de todo movimiento renovador, y habia mantelmds espiritu de conserva-
cién, repeticién e imitaciéri®. Por otro lado, la manifestacion de los movimien-
tos del modernismo, el positivismo, el marxismoglyliberalismo aumenté las
preocupaciones de la Iglesia catélica, debido aegtes tendencias modernas ale-
jaban a la gente de la religion y la llevaban adedida de su fe en opinién de
muchos autores eclesiasticos. De hecho, la Igbesieia obligada a enfrentarse a
estos movimientos filoséficos mediante la restadraescolastica que represen-
taba la Unica verdad en ese momento contra todadselgjias y las ciencias mo-
dernag

La enciclica, titulad#eternis Patrissubtitulada Sobre la restauracion de la
filosofia cristiana conforme a la doctrina de Saftomas de Aquirip present6
los principios de esta restauracion de la filostdfaista, y la proclamé como la
“filosofia de la Iglesia catélicd®. EI neotomismo, asf, fue considerado como uno
de los movimientos mas vigorosos dentro de la roedéstica, cuyo objetivo era
volver a la filosofia de Santo Tomas de Aquino deeta méas pura y perfecta en
la Edad Media. En este sentido, esta Encicliceesgmtaba “una nueva era en la

31. Giovanni F. Rossi. “Importancia del colegio é&lbni de Piacenza para el origen del neotomis-
mo”. En Emerich Corerh y Walter M. Neidl (edsH)losofia cristiana en el pensamiento catélico de
los siglos XIX y XX. Vuelta a la herencia escot@stirad. Eloy Rodriguez Navarro. Madrid: Edicio-
nes Encuentro, 1994, t. I, p. 79.

32. José Francisco Aguirre Os$d.poder politico en la neoescolastica espafiola siglo XIX
Pamplona: Ediciones de la Universidad de Navag86.1p 51.

33. José Luis Abellan Garciistoria critica del pensamiento espafiol, Las erisbntemporanea |,
la restauracion canovista 1875-189Barcelona: Circulo de lectores, 1992, vol. 6492; Emerich
Coreth. “Vision de conjunto y perspectivas”. En HEicte Corerh y Walter M. Neidl (eds.[ilosofia
cristiana en el pensamiento catélico de los sigits y XX Trad. Eloy Rodriguez Navarro. Madrid:
Ediciones Encuentro, 1994, t. lll, p. 813.

34. Abellan GarcieHistoria critica del pensamiento espafiebl. 6, p. 492.
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filosofia cristiana del siglo XIX”, y servia paraientar a los te6logos catélicos
hacia una direccién bastante unifoffne

“Vetera novis augere et perficérera la base fundamental de la neoescolasti-
ca, insistiendo en que “nada se crea nuevo siegaic el pasado... Lo viejo y lo
nuevo se funden en el camino de los humanos. Tdmégjuino el de ayer, tiene
gue hacerse de hoy, y preparar el mafiana mejodcéiito estaba en restaurar la
filosofia cristiana, y la referencia a Tomas de iAquhacia que esta filosofia in-
cluyera la teologia, y fuera la expresion de ladadientre la razén y la*fe El
papa Leon Xl ponia de relieve el papel de “lagistigacion historica de la filo-
sofia y la teologia de la Edad Media” en desanrddidilosofia cristiana del siglo
XIX. En consecuencia, uno de los intereses deell®gos neotomistas era prepa-
rar ediciones criticas de los textos y las fuemedievales tanto por su valor his-
térico como por su interés teoldgico, aprovechdodanétodos histéricos vy criti-
cos desarrollados en su época para estudiar estaed’. A nivel de la sociedad
catdlica, El papa Leon XllI consideraba esta fifscomo “una faceta de defen-
sa social, una vacuna contra las doctrinas sulveasrsie los valores tradicionales
desde el punto de vista familiar, social y politi€o

3.2.La neoescolastica en Espafia

En el ambito eclesiastico en Espafia, la filoso#aescolastica tenia calida
acogida por varios motivos tanto teolégicos conepiéigicos y nacionalistis
Los neoescolasticos espafioles formaban un bandotpgbara enfrentarse a la
Institucién Libre de Ensefianza, un fruto del krenm cuya orientacion era cla-
ramente liberal y gozaba de mucha importancia ctian] Sanz del Rio (1814-
1869) y sus discipulos. En esta polémica entre arbandos, destacaban nom-
bres como el diputado y el periodista FranciscoaxavVilloslada (1818-1895) y

35. Eudaldo FormenHistoria de la filosofia tomista en la Espafa conporaneaMadrid: Edicio-
nes Encuentro, 1998, p. 21; Aguirre Odshpoder politico en la neoescolastica espafioladigio
XIX, p 49. Alberto Gomez Izquierdblistoria de la filosofia del siglo XIX2aragoza: Editorial Cecilio
Gasca, 1903, pp. 421-422.

36. Abelardo Lobato Casado, Op. “Ledn XllI y el twnismo”. En Angel Galindo Garcia y José
Barrado Barquilla (eds.L.edn Xl y su tiempoSalamanca: Publicaciones Universidad Pontificia,
2004. pp. 399 y 405.

37. Coreth. “Visién de conjunto y perspectivas'g8p4.

38. Roger Aubert. “La EnciclicAeterni Patrisy las otras posiciones pontificias sobre la fifeso
cristiana”. En Emerich Corerh y Walter M. Neidl ¢edFilosofia cristiana en el pensamiento catélico
de los siglos XIX y XX. Vuelta a la herencia esstita Trad. Eloy Rodriguez Navarro. Madrid: Edi-
ciones Encuentro, 1994, t. Il, p. 291.

39. Aqui nos centramos en las caracteristicasddeals y nacionalistas de la neoescolastica en Es-
pafia porque éstas tienen ciertas relaciones cprogécto de Asin Palacios. En cuanto al enfrenta-
miento de la neoescolastica a escuelas como esfisino o el tradicionalismo, véase: Abellan Gar-
cia.Historia critica del pensamiento espafiobl. 6, pp. 487-491.
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el profesor de filosofia en la universidad centl@lGranada Juan Manuel Orti y
Lara (1826-1904). En su discursopugnaciones del discurso pronunciado en la
inauguracion del afio académico 1857-8 en la Unigad Central por don Ju-
lidn Sanz del RidQrti y Lara sefialaba que la filosofia de SanZRiel“resultaba
un peligro para la juventutf:

Asimismo, los neotomistas estaban en contra atmmdmiento laico y reac-
cionaban a “la industrializacién, el crecimientoloe ndcleos urbanos y los cam-
bios sociales, producidos por la desamortizacioMdadizabal*’. A finales del
siglo XIX, se manifestaban dos tendencias opuestds que atafie al camino que
Espafia debia elegir para salir de la crisis praldupor la pérdida de las Ultimas
colonias. Una de estas tendencias reclamaba |peamaxion, en el sentido de
que “Espafia debera incorporarse al mundo de sunenttonde la ciencia, la ri-
gueza y la fuerza lo dominan todo, pero a cambidgré su intimidad y debera
aceptar unos ideales que no son los suyos”. Laetidencia, en cambio, reclamé
un repliegue interior, definiendo “el casticisma,imterioridad, la Espafia del ge-
nio y la imaginacion, la que defiende la castefianion™. Los neotomistas es-
pafioles estuvieron siempre a favor del segundodbgune definia a Espafia como
nacion catolica.

Junto a estos fines ideoldgicos, la neoescolasécaanifestd en Espafia co-
mo un aspecto importante en el discurso nacionalsira mostrar esta perspecti-
va, conviene detenerse en el discurso de Menénglayd“La iglesia y las es-
cuelas teoldgicas en Espafia” (1889). La raza efpasiegun él, desempefidé un
“papel gloriosisimo” en el nacimiento y el desdoale la filosofia y la teologia
escolastica que era una “cadena nunca rota derougsiio nacionaf®. Por lo
tanto, mostraba que el desarrollo de la teologialéstica espafiola ademés de
ser armonico, “ha sido dogmatica, aun dentro dedaselas criticas”. Espafia, en
este sentido segun él, es “una nacion de tedlogoadms” que en ningln mo-
mento perdié su fe catélica escolastica. MenénddayB afirmaba el papel que
desempenfid la Iglesia en Espafia que “nos habia dm@caus pechos con sus
martires y confesores, con sus padres [y] congdngn admirable de sus Conci-
lios”. Junto al didcono Lorenzo (225-258), San faBumiense (510-579) y de
San Isidro, Menéndez Pelayo contaba con Ibnif@lafl021-1058), IbriTufayl

40. Antonio Jiménez-Landi Martineka institucion Libre de Ensefianza y su ambieMadrid:
Ediciones de Taurus, 1973, vol. 1, pp. 134y 144.

41. FormentHistoria de la filosofia tomistep. 25.

42.1dem p. 27.

43. Marcelino Menéndez Pelayo. “La iglesia y las elsmigeoldgicas en Espaia (1889)a Espa-
fia de Menéndez Pelayantologia de sus obras. Seleccién y notas MiguébAs. Zaragoza: Edito-
rial Heraldo, 1938, pp. 203 y 204.
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(1105-1185), Ibn Rusd y Maimonides (1138-1204) dede la “cadena ininte-
rrumpida” de los escolasticos en la historia deaBdf. Los escritos de estos fi-
l6sofos arabes o hebreos disfrutaban de una “lesgoanteisticd’®. Menéndez
Pelayo procuraba establecer una relacion inevitabtee la raza espafola y la
teologia y la filosofia en el sentido dogmaticosg@astico, y mostraba que la
raza espafiola, a pesar de las varias religionesaqueces adaptaba, buscaba
siempre la armonizacion. La neoescolastica, deraatgera, tuvo un papel mas
alla de lo religioso en Espafia en la época de &iadeacion. De hecho, desem-
pefié un papel importante en la vida politica eriénedo el bando liberal, la Insti-
tucion Libre de Ensefianza y el Krausismo. De ignatlo, fue aprovechada por
los historiadores, los te6logos y los politicos ssvmadores para desarrollar un
discurso nacionalista que mostraba los aspectmgos®s que unian Espafa a lo
largo de su historia.

Debido a estas circunstancias, los teélogos esgaftieéron una excelente
bienvenida a la EnciclicAeternis Patrispublicada en plena época de la Restau-
racion (1875). La enciclica permitia que la Igleésigciara un proceso de renova-
cion”, después de haber sufrido muchas penalidddeste el periodo de la pri-
mera Republicd. Desde la Restauracién hasta la segunda Replenick931,
surgié un intenso movimiento de “re-catolizacionlate clases medias espafiolas,
con éxitos indudables”. De hecho, la Iglesia réaliana amplia operacién de
evangelizacién”, que no solamente se caracteripabau papel defensivo o apo-
logético, sino que procuraba también “hacer crnistiaintegros con todas las con-
secuencias”. Por lo tanto, concedia mucha impdegamcla ensefianza media, y
en menos escala, la universitaria’. Hacia finalesidlo, casi dos terceras partes
de los alumnos de ensefianza media estaban en dmtes 6rdenes religiosas y
Asin Palacios fue uno de estos alumnos.

3.3.La interaccion de Asin Palacios con la neoescadatic

En un mundo catolico de semejantes caracteristieds, Palacios, quien for-
maba parte del clero seciffarhacia una nueva lectura de la filosofia de Santo
Tomas de Aquino buscando sus origenes en la filbsofisulmana. Esta tarea
encajaba perfectamente en la neoescolasticapkofia catdlica proclamada por
la Iglesia en este momento como acabamos de ver.

44.1dem pp. 205- 209.

45.1dem pp. 204 y 205.

46. FormentHistoria de la filosofiap. 25.

47. Dolores Oliver Pérez escribia mas detallesessbrvida como sacerdote. Segun ella, Asin “de-
cia todos los dias su misa a las ocho en la PaaroguSan Marcos situada al final de la Calle Novi-
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La referencia a la enciclidseterni Patrisen “Mohidin” (1899), el primer en-
sayo que publicé Asin Palacios, goza de gran imapoia dado que podia expli-
carnos muchas caracteristicas principales de lasaith de su proyecto intelec-
tual con la neoesoclastica. Asin afirmaba que &bajo prosigue las ideas que
planteaba el papa con el objetivo de “poner erodks relaciones de la escolasti-
ca con la filosofia ardbiga”. Asin mostraba que gasteamientos eran el fruto
de las preguntas y las preocupaciones manifestadas entorno catélico en ge-
neral y en la filosofia proclamada por la Iglesiaeste momento en particular.
Por consiguiente, exponia que para “cumplir coesgiritu y la letra de la enci-
clica Aeterni Patrisen que su santidad abogaba, afios hace, pordanastn de
la escolastica, es preciso seguir las huellas slenkis insignes Doctores escolas-
ticos. Asi como Alberto Magno, Raimundo Martin, ibuy otros muchos no se
avergonzaban de tomar la filosofia arabiga todguie encontraban de utilizable
para adaptarlo a la dogmatica cristiana”. Estapeets/a, segin Asin, era el me-
jor camino de “avanzar a la filosofia cristiana masejor®.

Voy a presentar aqui dos ejemplos muy breves, questmran ciertos aspectos
de las finalidades nacionalistas-catélicas del getiyde Asin y de su teoria acer-
ca de la influencia del pensamiento musulman erst¢alastica. El primer ejem-
plo trata de la influencia de Ibn Rusd en Santo &ode Aquino que lo estudiaba
Asin en su articulo “El averroismo teolégico det8aromas de Aquino” (1904).
En este articulo, Asin discutia las mutuas relasantre Ibn Rusd, el averroismo
latino, y Santo Tomas. Su objetivo era, por un Jadgar la relacion entre Santo
Tomas y el averroismo latino, y por otro lado demawda influencia de Ibn Rusd
en el Doctor Angélict. En este contexto, planteaba un nuevo enfoquesderi-
genes del averroismo latino que, en su opiniéreenengendraban de Ibn Rusd,
sino que procedian de la tradici8ofi sobre todo de Ibn ‘Arap(esta ultima par-
te, las influencias de Ibn ‘Aralen el averroismo latino no esta en la primera edi-
cion del articulo en édlomenaje D. Francisco Codefk904, sino que Asin Pala-
cios la afiadi6 en la edicién de este articulo dibsmHuellas del islani9415§°.

ciado”, y en sus vacaciones de verano en la pagaguSan Vicente en San Sebastian. , Dolores Oli-
ver Pérez. “Recuerdos de Miguel AsiFhdoxa, Series filosoficag (1995), p. 18.

48. Asin Palacios. “Mohidin”, pp. 255 y 256.

49. Miguel Asin Palacios. “Averroismo teoldgico Slanto Tomas”. Erftduardo Saavedra (ed.).
Homenaje a D. Francisco Codera en su jubilacion pieifesorado, estudios de erudicion oriental
Zaragoza, Mariano Escar, 1904, p. 272.

50. “El Averrismo teolégico de Santo Tomas” fue lmawio por la primera vez gdomenaje a D.
Francisco CoderaAsin Palacios volvié a publicarlo étuellas del islam1941,donde afiadié un
apéndice titulado “La teoria de dos verdades, séguArabi de Murcia”, después de haber estudiado
los caracteres generales del sistema teosoéfiderdétabi publicado erBoletin de la Academia de la
Historia 1926.
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Asin Palacios ofrecié una “atenta lectura compdradtre, por un lado, el li-
bro deFasl al-magil, al-kasf ‘an maahiy al-adilla fr ‘aga’id al-milla y Tahafut
al-Tahafut de Ibn Rusd y por otro lado textos deSamma theologicde Santo
Tomas de Aquino con respecto al tema de armorgzeaédn con la fe. A la luz
de este cotejo, Asin Palacios ponia de manifiestexistencia de “una perfecta
analogia y paralelismo en la actitud de ambos plemea®. Huelga decir que
Asin Palacios no era el primer investigador queatraba la influencia de lbn
Rusd en Santo Tomas. Sin embargo, la novedad curéalbp era mostrar la in-
fluencia de las ideas mostradas por Ibn Rusd eliblas citados arriba en Santo
Tomas, y no solamente la influencia de los coma#ate Ibn RuSd sobre la obra
de Aristételes en Santo Tomas. Para esbozar lagleiaontacto entre ambos au-
tores, Asin Palacios sugeria dos canales posiblésvés de los cuales, Santo
Tomas podria tener acceso a las ideas y los argasda Ibn Rusd. El primer
canal era el de las obras de Maiménides y el segpadaba por Raimundo Mar-
tin.

Planteando asi los contactos entre los autoregsdeds religiones, Asin Pala-
cios lleg6 a la conclusién de que Santo Tomas @livoérito de introducir en “la
sintesis escoléastica, depurado de sus erroresadarfe cristiana, el copioso cau-
dal de la filosofia y hasta de la teologia de Avest..., [que] no era otra cosa que
una acomodacion de la dogmatica cristiana de ésimgloriental, adaptada al is-
lam tras gestion laboriosa y dificil por los eshger de Algazel, en el oriente, y de
Abentofail y Averroes en nuestra EspafiaAsin Palacios aprovechaba colocar
estos dos eslabones, que representan los coneattesdos autores de los siglos
XIl'y XIII (Ibn Rusd y Santo Tomas), para reconstioda la cadena de contac-
tos que empezaba desde la iglesia oriental, pasada islam oriental y andalusi,
hasta la escolastica cristiana del S. Xlll. En estetexto, Asin Palacios no ha-
blaba sobre cualquier aspecto negativo, sea ptadidta de originalidad en los
autores que conforman esta cadena. Asin, en estgercumplia con el objetivo
que proclamo en su primer articulo, desarrollanddesria sobre los origenes
musulmanes de la filosofia de Santo Tomas.

El segundo ejemplo es su articulo “El lulismo exade” (1906) donde hacia
Asin una lectura escolastica-nacionalista de la derRaimundo Lulio. El nacio-
nalismo que proclamaba Asin aqui es el castellerd al catalan. Asin critica-
ba las aportaciones del grupo de los escritoresiésticos que redactaron los ar-
ticulos de IaRevista LulianaEl grupo incluy6 a dos autores: el primero fue Sal-

51. Asin Palacios. “Averroismo de Santo Tomas”,299. y 300.
52.1dem p.324. En la edicion de este estudiderellas del islamafiadié Asin Palacios Avempace
a los filésofos de “nuestra Espaia”.
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vador Bové Salvador (1869-1915), director d®é&wvistaluliana y candnigo en la
Seo de Urgelf. El segundo de este grupo fue Diego Ruiz (188B)85 autor
del libro Lull, maestro de definiciones, nueva disertacidhredos principales
del método en la historia de los sisterfB806) Ambos autores, segun Asin, pre-
tendian demostrar que las doctrinas del “filos@dCatalufia Ramén Lull, pueden
servir para una restauracion del escolasticismoeval] adaptandolo a las mo-
dernas tendencias de la filosofia”. Asi tambiém de ellos mantenia una postura
aun “mas radical”, que creia que Lulio represeatdot “la cumbre de los siste-
mas filoséficos como el maestro indiscutible dElmopa moderna®.

Asin Palacios consideraba los estudios de estosesutatalanes sobre Rai-
mundo Lulio como parte del movimiento catalaniSta.objetivo, segun Asin, fue
subrayar “la conciencia personal del pueblo catafaemostrar que el resto de
Espafia “esta poblado por otras razas inferidtessin decia sinceramente que él
prestaba atencion a comentar los estudios de tosesicatalanes Salvador Bové
y Diego Ruiz, no por su tesis en si, sino que ponfentalidad que revela como
predominante en ciertos elementos del catalaniataoados de megalomarta”

Asin Palacios refutaba esta perspectiva nacioaastalana a través de la fi-
gura de Raimundo Lulio. Asin mostrando que la tgoadn filoséfica de Lulio
no fue original y que la polémica religiosa derRamndo Lulio era mucho mas
grande que su tesis filoséfica. Incluso, las potémique exponia en su libAote
“en vez de forjarlo con elementos propios 0 exghusiente cristianos, procurd
Lull, como héabil polemista, ir a buscarlos en eldo de la teologia musulmana,
cuyos dogmas queria combatir”. Asin mostraba quepasado ya “siete largos
siglos” de criticas y estudios sobre Raimundo Luwio darse cuenta de su “ta-
mafio plagio”, debido a la falta de “conocer lamfas ardbigas en que bebid Lull
su originalisimo sistema”

Hay algunos aspectos que debemos subrayar al tespgcprimer lugar, el
articulo “El lulismo exagerado” no tenia como obetestudiar la obra de Lulio

53. Salvador Bové fue un clérigo catdlico catatire reivindicaba todo tipo de estudio sobre la fi-
losofia nacional de Catalufia. En su libeofilosofia nacional de Catalunyaublicado en 1902 mos-
traba que la filosofia catalana tenia sus origenéRaimundo Lulio. Para més informacién sobre esta
figura véase http://www.filosofia.org/ave/001/a3ttth, Ultima visita 07/09/2016.

54 Miguel Asin Palacios. “El Lulismo exagerad@ultura espafiolal906, vol. Il, pp. 535- 537.
Diego Ruiz mostraba que la filosofia de RaimundtoLse puede relacionar con “los idealistas (Spi-
nozza, Descartes, Berkeley, Mallebranche) porgdest®ouscan un primum principium demostratio-
nis; todos los sensualistas (Condillac, Locke)rasptomo Lull & la experiencia: Leibniz, porque-con
cibié el plan de una enciclopedia, es un lulianmidicional; Kant a pesar de todo su cristianismo,
engendro sistemas en que la tendencia a unifismal@gorias es una remembranza luliana”.

55. Asin Palacios, “El Lulismo exagerado”, pp. ¥3334.

56.1dem pp. 536.

57.1dem pp. 538 y 539.
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en si, sino que pretendia refutar la perspectiagitmalista” de los escritores ca-
talane€®. Asin pensaba que estos autores catalanes quidiaer de Lulio la
figura del filosofo catalan incomparable y a basesd filosofia desarrollaban una
restauracién de la filosofia contemporanea. Petalsr resulta “desorientada”, y
representa una de “las violentas deformacionesiddedb su “ansia de identificar-
se con el pensamiento europeo,” antes de buscarifgenes del pensamiento de
este filésofo. En segundo lugar, para refutar $éstde dichos autores catalanes,
Asin Palacios empled términos conmdgio’ e “imitacion’” en sentido negativo
para quitar el mérito de la obra de Raimundo Lufisin sugiri6 dos enfoques
para el estudio de Raimundo Lulio; uno hacia ehgasjue pretendia recuperar
“el hilo conductor de los sistemas sufies” queatzst en Raimundo Lulio en vez
entrar en el “intrincado laberinto del arte lulignotro hacia el futuro que preten-
dia aprovechar “esos entusiasmos [para] remozglotasa tradicion del pensa-
miento balmesiand®. Segin esa visién, Asin Palacios intentaba reaonstn
hilo entre la tradiciérBufi, Raymundo Lulio y Jaime Balm@sreconociendo la
relevancia del ultimo en la filosofia escolastigae sin pertenecer directamente a
esta tradicién “merecio el nombre de discipuloRattor Angélico” y fue el filo-
sofo moderno que podia “acomodar la doctrina esticééde legibus y de iustitia
et iurea las condiciones didacticas del tiempo preséhte”

58. Saobre la polémica entre Asin Palacios y SalvBdoé acerca del tema de los origenes musul-
manes de la filosofia de Raimundo Lulio vease:d Ridurera | Farréscrits i polemiques del Lullis-
ta, Salvador Bové (1869-191%Barcelona: Instituto de Estudios Catalanes, 1986109 y 110.

59. Asin Palacios. “El Lulismo exageradpp. 539 y 540.

60. Jaime Luciano Balmes (1810-1848), filésofo gesdote catalan, nacié en Vich. Estudi6 teolo-
gia en el seminario de Vich y luego en la Univaadide Cervera con un grupo de profesores jesuitas
fieles al tomismo. Se ordend sacerdote en 183Usigaiente afio se doctoré en teologia. Desde 1836-
1841, ocupaba una catedra de matematicas en l@rsiiad de Vich, y mientras tanto estudiaba a
fondo las obras de Santo Tomas y otros escolastitnd841, se trasladé a Barcelona para poder co-
nectarse mejor con los entornos culturales. Y destiefecha hasta su muerte, se dedicaba a la escri
tura. Concedia mucha importancia a exponer su pees# en las revistas que tenian gran difusién
entre el pablico. Fundé la revidfavilizacionen 1841, y dos afios més tarde fundo la relstsocie-
dad.Tuvo varios viajes a Francia, Inglaterra y Bélgieaa poder conocer de cerca la cultura, los mo-
vimientos sociales y varias tendencias de la filasmoderna. Balmes nunca pertenecia a la neoesco-
lastica. Entre sus libros destdeiaprotestantismo comparado con el catolicisimees relaciones en
la civilizacion europed4.vols. 1842-1844), donde ponia de relieve laugritia del catolicismo en la
sociedad. Aunque apreciaba mucho las ideas de $antds de Aquino, él no pertenece a ninguna
escuela filoséfica. G. Fraile. “Balmes, Jaime Lanola New Catholic EncyclopedieDetroit: Gale,
2003, vol. 2, pp. 32-33Gale Virtual Reference LibraryWeb. 6 May 2015; Carlos Valverde. “Jaime
Balmes (1810-1848)". En Emerich Coreth, Walter Midlly Georg Pfligersdorffer (edsFilosofia
cristiana en el pensamiento catélico de los sigits y XX Nuevos enfoques en el siglo XMadrid;
Encuentro Ediciones, 1993, t. |, pp. 643-645.

61. Marcelino Menéndez PelayBos palabras sobre el Centenario de Balmes, discleflo en la
sesion de clausura del Congreso Internacional deldgetica, el dia 11 de septiembre de 194i6h:
Imprenta G. Portavelld,910, pp. 10y 16.
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Menéndez Pelayo advertia que Balmes “pudiera sestdurador de la filoso-
fia espafiola”. Insistiendo en el papel de estadfia para enfrentarse al krausis-
mo, Menéndez Pelayo sefialaba que “jQué distinteefaubido nuestra suerte si
el primer explorador intelectual de Alemania, ear viajero filésofo que nos
trajo noticias directas de las Universidades dehRhubiese sido don Jaime
Balmes y no don Julian Sanz del Rio!". Pues JaimienBs pudiera haber desa-
rrollado una escuela de filosofia espafiola basadé&legenio nacional” dialo-
gando y criticando las corrientes de la filosofiadern&’. En este contexto, po-
demos entender la reclamacion que hacia Asin Balpeira “remozar la gloriosa
tradicion del pensamiento balmesiano” como contifiray resonancia de la
reivindicacion de la filosofia balmesiana en lasaslde Menéndez Pelayo, adap-
tando su metodologia de la critica historica pav&lar los origenes musulmanes
de la filosofia Raimundo Lulio y su continuacionlame Balmes.

Buscando los origenes de la filosofia escolasfisé declaraba la importan-
cia del concepto de la continuidad en la histoeidad ideas. De esta forma, mos-
traba que las ideas del cristianismo siguen maaifel®se durante los siglos, e
incluso en el islam no desaparecieron, sino queepeoontrario florecieron con
varias manifestaciones. En este sentido, ponissiénéa el concepto de la conti-
nuidad de las ideas filosoficas o teoldgicas. Gteamos lazos inevitables entre
su visiéncientificade la historia y el catolicismo, Asin aprovechéismconcep-
tos fundamentales de la neoescolastica para deansstrprincipal teoria acerca
de “la eterna ley de la continuidad” que organiza@vimiento de las ideas en la
histori&. Asin crefa que “en la historia de la cultura jarhay solucién de conti-
nuidad que sea definitiva e irremediable: el hile ge rompe en un momento del
tiempo y en un lugar del espacio vuelve a encostigpunto de sutura, tarde o
temprano, cerca o lejos del siglo o del pueblo es s rompid, para que otras
razas o las mismas lo reanuden bajo idénticosepetifes clima$*.

Para demostrar esta perspectiva de la continuiddd historia, Asin cit6 la
siguiente frase de la Enciclideternis Patris “vetera novis augere et perficére
como evidencia de dicha ley. Esta frase era elkeoldé la filosofia neoescolasti-
ca que intentaba “el perfeccionamiento de lo amtigar lo nuevo” realizando
“una apertura a todo pensamiento que esta al sedacla verdad y se ajuste a la
fe cristiana®. Partiendo del citadovétera novis augere et perficérésin Pala-

62.1dem pp. 8y 9.

63. Asin PalaciosAbenmasarra y su escuefa 4.

64. Asin Palacios. “El Averroismo teol6gico de $afbmas; pp. 7y 9.

65. Heinrich M. Schmidinger. “Escolastica y neo addstica, historia de dos conceptos”. En
Emerich Corerh y Walter M. Neidl (edshjilosofia cristiana en el pensamiento catdlico de s$iglos
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cios insistia en la continuidad de la marcha dedieas y las estrechas relaciones
entre lo viejo y lo nuevo. Su objetivo era recanistrelaciones entre el presente y
el pasado, e interpretar ciertos aspectos de laéssica cristiana del siglo Xlll
por la teologia musulmana de los siglos X y XI.misimo, para entender unas
ideas en el islam por tradiciones anteriores cangriega y la persa. Este era el
mismo principio en el que insistia Gumersindo Ldeeen su prélogo al librba
ciencia espafiol@omo hemos visto. Segun Asin, la “eterna ley dmfdinuidad”
interpreta, a la luz de los hechos del pasadoxikieacia de los fendmenos del
present&.

Para demostrar este concepto de “la continuiddd dearcha de las ideas” a
través de las mutuas influencias entre la tradici@tiana y la musulmana, Asin
Palacios utilizaba unos términos muy caracterist® la primera para describir
autores de la segunda tradicién. Asi para mostraafluencia de la filosofia grie-
ga en lbn'Arabi, expuso que el mistico musulman merece apellidatgelotino
musulman®’, o como llamaba a al-Gaz “un verdadero escolastico que se ade-
lanté en varios siglos a los de la Europa cristi&h#odemos llamar este proce-
S0, Si se nos permite el término, latinizar losoeeg arabes y sus escritos. Asin
utilizaba unos términos principalmente cristiapasa describir el legado de los
autores musulmanes como si no fuera ninguna difexesmtre ambas tradiciones
la cristiana y la musulmana. Es mas, Asin usalpainés latinos muy particulares
de la escolastica cristiana para describir el migtéeoldgico de Ibiilazm en su
libro al-Fasl fr I-milal wa-l-ahwa’ wa-I-nizl. Los titulos originales de IbHazm
eranal-tawhid, al-gadar, al-iman, al-wa‘ id, al-imama wa-lI-mufdala. Asin tra-
ducia estos titulos usando esta terminologia teteten latina: De Deq De
praedestinatione, gratia et libero arbitri®e fide De futura hominis vitaDe
pontifice ®°. Este Iéxico ayuda a presentar Biazm como “te6logo escoléstico”
y al-Fisal como “verdadera suma de sutilezas escolasfitadiquel Epalza
mostraba este aspecto en su estudio sobre losgu@bloégicos de Asin Palacios,

XIX y XX Vuelta a la herencia escolasticdrad. Eloy Rodriguez Navarro. Madrid, Ediciones
Encuentro, 1994, vol. 2. pp. 48-49.

66. Miguel Asin PalaciosHuellas del islamMadrid: Espasa-Calpe, 1941, pp. 7y 9.

67. Miguel Asin Palacios. “La psicologia segun MiamiAbenarabi”.Actes du XIV Congrés Inter-
national des Orientalistes, Alger 190@aris: Leroux, 1906, vol.3, pp. 79-191y. 147-148.

68. Miguel Asin Palaciod.a espiritualidad de Algazel y su sentido cristiamadrid: CSIC, 1935,
t. I, p. 101.

69. Miguel Asin PalaciosAbenhazam de Cdérdoba y su historia critica deidass religiosasMa-
drid, 1984 vol. 3, p. 169.

70.ldem vol. 2, pp. 56 y 70.
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explicando que Asin usaba “las definiciones dograétde la Iglesia” para des-
cribir varios conceptos en el dogma y la teologismmanas.

Con ello, Asin proponia escribir una formaRtglosophia perennjsuna filo-
sofia que se manifiesta a lo largo de la histavia\@arias apariciones en distintas
religiones sin rupturd El término fue utilizado por primera vez en usayo del
obispo italiano Agostino Steuco (1497-1548) titalaBhilosophia perennis
(1540) con el que reivindicaba la continuidad hist de la “verdadera filoso-
fia”; con esto se refiere a la “filosofia que exisiesde el comienzo del ser hu-
mano™>. El término volvia a aparecer otra vez a finalessiglo XIX, con la
neoescolastica, para describir la indole de esdetmia filoséfica. Maurice de
Wulf (1867-1947), el filésofo tomista, reclamabadaphilosophia perennifue
un sistema de pensamiento que surgio con los fdésgriegos sobre todo, en las
obras de Aristételes, se desarrollé por los estotdssmedievales, y en el siglo
XX los neoescolasticos la renovafbn

Para describir este proceso de transmision deléass ientre el islam y el cris-
tianismo, Asin utiliz6 el concepto de “la hebraade de laphilosophia perennis
para referirse a un sistema filoséfico que nuncas®e a lo largo de la historia
desde “los genios de la Grecia... los artifices dglspamiento cristiano oriental
y... los musulmanes... a los pensadores cristianoscd&lénte en la empresa de
sintesis y de sistema que la escolastica del Xijlesignifica” . El concepto de
la philosophia perennfsaparecia en el discurso de Asin como una demastraci
de la idea de que desde siempre ha habido valoresigdes que no se borran ni
se cambian con el paso del tiempo, sino que, ssertiiéen a lo largo de la histo-
ria. Tal concepto nos lleva al relevante princigmla continuidad que siempre
estaba presente en el trabajo de Asin Palaciosmyafia parte esencial de él.
Efectivamente, para Asin Palacios, los valoresywkrdades que nunca se desa-
parecieron en la historia del pensamiento humaao kais ideas escolasticas que
aparecian en Raymundo Lulio y Santo Tomas de Agdinia misma manera que
en al-Gazli, Ibn Rusd, lbrTufayl, etc.,... Estas ideas eternas de la escolastica
segun Asin, disfrutaban de manifestacion contideananera que aparecen en la
filosofia griega y en el islam. Estas verdaderassdse enfrentaban al modernis-

71 Mikel de Epalza Ferrer. “Algunos juicios teoldms de Asin Palacios sobre el IslaRensa-
miento: Revista de Investigacion e Informacion $éliicg 25 (1969), p. 221.

72. Miguel Asin Palacios. “Psicologia de la creanségun Algazel’Revista de Araggn(enero
1902), p. 392.

73. Charles B. Schmitt. “Perrenial Philosophy: Frégostino Steuco to Leibniz'Journal of the
History of Ideas27, 4 (October 1966), Vol. 27, p. 522.

74 Sean DoyleSynthesizing the Vedanta, the theology of Pierfeados S. JBern: Peter Lang,
2006, p. 52.

75 Asin PalaciosAbenhdzam de Cérdoba y su historial. 2, pp. 75-76.
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mo, al marxismo y al positivisimo dado que gozamgie eterna continuidad a lo
largo de la historia. Asin siendo sacerdote y wig@ en pleno florecimiento y
auge de la filosofia neoescolastica, intentabaeptas nuevas perspectivas para
escribir la historia de la neoescolastica, ingistteen los principios que aparecian
en la EnciclicaAeternis Patrisy la Philosophia Perennis

Asi, consideramos que una parte importante delgotoyintelectual de Asin
consistia precisamente en ofrecer una nueva ledtuta filosofia escolastica que
fuera coherente con la orientacion de la Iglesiser®poca, sobre todo con la
neoescolastica y el neotomismo. Esto no quiere dee todo el ambiente ecle-
siastico espafiol diera la bienvenida a la tesidsia Palacios. Habia una cierta
resistencia contra su tesis por parte de algurdbsges y eclesiasticos que recha-
zaban la influencia musulmana en la escolastictiainia y creian que la escolés-
tica cristiana tenia sus origenes solo en el ansimo. En este contexto, podemos
sefialar el articulo del padre agustino Pedro MeztiréleZ® titulado “«El islam
cristianizado» y otros libros del Dr. Asin Paladiefacionados con aquéf”

En dicho articulo, el padre Martinez Vélez critiada tesis de Asin Palacios
referente a lamfluenciasde lbn ‘Arali en Raimundo Lulio y Dante, asi como las
influenciasde Ibn Rusd en Santo Tomas de Aquino. Con resgetds influen-
cias musulmanas en Raimundo Lulio, Pedro Vélemafique dicha influencia en
Lulio era “en todo caso mas externa que internanéodos (y éstos mismo con
antecedentes pitagorico-platénicos) que, de daslyifuera del iluminismo neo-
platénico de éstas, que en Lulio es mas bien amaist, o, si se quiere, agustino-
anselmiano, y no, como en Mohidin, panteistito¥artinez Vélez mantuvo la
misma opinién en cuanto a ledluenciasde Ibn Rusd en Santo Tomas, afirman-
do que “Santo Tomas pudo conocer a Averroes y temanétodo y hasta algu-

76. Pedro Martinez Vélez (1869-1936), ingresé e@riden de San Agustin en el Colegio de Valla-
dolid. En 1892 se fue a Filipinas, “donde recibi@mlen sacerdotal”. En 1902, “regresaba a Espafia
para dedicarse de lleno a los estudios y colateorda revisteEspafia y América Después de varios
viajes en América Latina y Roma, regreso6 a Espafi®a5 y se dedic6 a colaborar en diversas publi-
caciones coma@vrchivo agustiniano y Religion y CultusaEspafia y AméricaFue fusilado el 1 de
octubre de 1936 en la Guerra Civil. Gonzalo DisazlMombres y documentos de la filosofia espafio-
la. Madrid: CSIC, 1995, t. V, p. 322; Alfonso Botfispafia y la crisis modernista. Cultusaciedad
civil y religiosa entre los siglos XIX y XKdiciones de Castilla-La Mancha, 20pp, 132- 135.

77. Encontramos este articulo en el archivo petstmiguel Asin Palacios conservado en la Bi-
blioteca de la UNED, caja nimero 280. En dicha,cagn Palacios guardaba muchas separatas de
revistas y periédicos que se publicaron en Espaaabién fuera de Espafia como en Francia, ltalia,
Alemania, etc., que tienen comentarios de sus oBtasticulo fue publicado erchivo Agustiniano,
Revista Bimestral Histérica de los Agustinos Espedi@fio XIX, n® 5 (septiembre- octubre 1932),
pp. 275-288. En una nota pie de pagina en estlartiel autor mostré que “Esta critica se publicé
por la primera vez en la revisggaudicion Ibero-Ultramarina(abril-junio) 1932".

78. Pedro M. VéleZ:El islam cristianizado” y otros libros del Dr. AsiPalacios relacionados con
aquél Madrid, p. 281.
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nas ideas, pero el fondo principal de su teolog&ogética, como de toda su teo-
logia, esta en S. Agustin”. En este contexto, atilez Vélez le parecié mas im-
portante la conclusién conseguida por Asin Palagimsafirma que la teologia de
Ibn Rusd no es otra cosa, sino la “acomodacionadeldgmatica cristiano-
oriental”. Con respecto al tema de lafluenciasmusulmanas en Bivina Co-
media el padre Martinez Vélez mostr6 que muchos temda Bivina Comedia
de Dante, tienen su origen en la literatura cnsti@n los Evangélicos o en trata-
dos de autores cristianos como San Agustin, y gt enatices no aparecen so-
lamente en las leyendas musulmanas de la Escataagi Ibn ‘Araif’.

La cuestion que discutia el padre Pedro M. Vélezalamente trataba de las
influencias musulmanas en poetas y te6logos anistiasino también de las ana-
logias que exponia Asin Palacios entre los carigndsesSufiesy los carismas
en el cristianismo. Esta hipétesis, referente atadogias, fue totalmente recha-
zada por M. Vélez, ya que en laisfies’no se dan los verdaderos milagros y pro-
fecias, aunque lo parezcan, o que los milagroofe@as no son criterios de la
verdadera religion revelada’. M. Vélez afirm6 qaebnclusion de Asin Palacios
sobre las semejanzas entre lo carismas del isleincrystianismo “seria muy gra-
ve, pues echaria por tierra toda la apologétiahidianal cristiana, cuyos mas al-
tos representantes son S. Agustin y Santo Tdfhéstontinuacion, mostré que
“si los sufies fueron como Job, a quien se le sepiviendo en la divina ley na-
tural mas pura e incontaminada, y si podian damselles los verdaderos caris-
mas del milagro y la profecia en favor de unos dw@toascéticos como los de
Abenarabi, que, en buena cuenta, partian del pamey conducian al nirvana
badico. Esto parece demasiado”. Por consiguientg;lay6 que “la analogia que
podria haber entre las profecias y los milagrotadeligion verdadera y los de
las religiones falsas, seria quiza tan remotaserelifte como la que pueda existir
o imaginarse entre la verdad y su parddia”

La critica del padre M. Vélez representa un ejengi@ldas criticas que reci-
bian las teorias de Asin Palacios dentro del anelgiiesiastico. Dicha critica es-
triba principalmente en principios teoldgicos, geehazaba todas las influencias
musulmanas en la tradicion cristiana, o incluscabaga posibilidad de que hu-
biera analogias entre ambas tradiciones. Y, pdarto, refutan la hipotesis de
Asin Palacios sobre la busqueda de los origends elscolastica cristiana fuera
del cristianismo. Asin Palacios fue conscientereethazo de su tesis por parte de

79.1dem p. 282.
80.1dem p. 284.
81.ldem p. 279.
82.1dem p. 280.
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algunos eclesiasticos como indicamos ante que estiachar que sus teorias son
“chifladuras sin utilidad alguna”.

El pensamiento de Asin estribaba en el principboide de la “eterna ley de la
continuidad” que organiza la marcha de las ideagigy podia rastrearse en el
tiempo si se seguia la metodologia adecuada. less,icgegun él, gozan de una
caracteristica “perenne” que les permite aparaterdas religiones y diferentes
culturas sin ninguna interrupcién. Con lo cual,rAsiostraba que lo viejo y lo
nuevo no deben contrastarse, sino que se complarf@mtse perfeccionan y se
aumentan. Es decir, lo clasico, lo griego, lo @it oriental, lo musulman tanto
oriental como occidental y lo cristiano medievahgderno se atnan para encar-
nar la ‘Philosophia Perennis una cadena de transmision de verdaderas ideas
ininterrumpida a lo largo la historia. Asin Palacpretendié demostrar “la unidad
del sentido de la historia universal”, donde no tégrencias entre el islam y el
cristianismo. Ambas religiones representan unaimoation del pensamiento
humano. Segin Cruz Hernandez, muchos “defecto#d tiesis de Asin Palacios
se deben al hecho de ser el primer arabista quieamgta metodolodgfa

Asin abria nuevas vias dentro del pensamiento naathar espafiol para in-
corporar la historia y la civilizacién andalusi kanhistoria nacional de Esparia,
siempre y cuando la primera fuera el puente qualzuel cristianismo oriental
con la escolastica medieval. Asin Palacios aprakeleste planteamiento para
demostrar la existencia de una filosofia espafimtactigenes histéricos muy po-
tentes que era capaz de enfrentar a las filosof@dernas. Por otro lado, elabo-
raba, con este estudio, una nueva tendencia déati® neoescolastica buscando
sus origenes en fildsofos musulmanes.

83. Miguel Cruz Hernandez Sentido y limites del pensamiento islamico segim Ralacios Bu-
lletin of the Faculty of Arts, Cairo Universjt$4 (1992), nimero especlal Il congreso de cultura
andalusi. Homenaje a Miguel Asin Palacios, 11-14wero de 1992en colaboracion con el Instituto
Egipcio de Estudios Islamicos y el Instituto de @@@cion con el Mundo Arabe, pp. 18-21
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