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Presentacion

El intelectual y politico andalusi Lisan al-Din Ibn al-Jatib ha sido objeto de interés
por parte de los estudiosos tanto en el mundo drabe como en Europa, especialmente en
los paises limitrofes en torno al Estrecho de Gibraltar, Marruecos y Espafia, donde su obra
cobra mds significado, trascendiendo recientemente los tres continentes del Mediterraneo
y cruzando el Atlantico hacia las dos Américas.

Nuestro interés en su persona y en su obra de exilio Nufadat al-yirab nace del incipien-
te trabajo de investigacion que realizamos para culminar nuestros estudios de posgrado
en el Master Oficial ‘Culturas Arabe y Hebrea: Pasado y Presente’ coordinado por el
Departamento de Estudios Semiticos, en sus dos 4reas de Estudios Arabes e Islimicos y
Hebreos y Arameos, de la Universidad de Granada, donde también nos licenciamos en
Filologia Arabe a mediados del 2010. Desde entonces, nuestra carrera investigadora ha
estado supervisada por la Catedrética de Literatura Andalusi, la Dr.* y profesora Celia
del Moral Molina, que pacientemente nos ha guiado por este largo camino con continuo
acierto. Sin su tenaz respaldo y sabio consejo, este estudio no habria visto la luz.

El punto de partida del trabajo cuyos resultados tenemos entre manos consistié en
profundizar en el contenido de la Nufada, que habia sido objeto de numerosos estudios
parciales, sin que ninguno la hubiese abordado en su totalidad. Su importancia se basa en
el hecho de constituir una obra que se debate entre ambas orillas, ni andalusi ni magreb{
sino un hibrido, un producto de los contactos en torno al Estrecho y de la experiencia de
exilio de un visir granadino al norte de Africa en un momento en el que la otra ‘udwa
suponia la tdnica esperanza para el Islam peninsular. La intencién inicial fue ahondar en

su relevancia para una mejor comprension de las relaciones entre las dos orillas del Es-



trecho a mediados del s. XIV, ademds de proceder a la traduccién al castellano de los
relatos de viaje en esta contenidos por considerarlos de suma relevancia para reconstruir
la experiencia africana de este gran intelectual andalusi, haciéndola mds accesible a los
estudiosos.

Desde el principio las caracteristicas particulares de la obra nos suscitaron numerosas
incégnitas, que al abordarlas abrieron ante nosotras' un amplio panorama de produccién
cultural en torno al Estrecho en plena crisis hegemonica, que resulté clarificador en mu-
chos sentidos. A través de la Nufada, y en conexién con el resto de la produccién de su
autor y de la de sus contempordneos y conformantes de su tradicion, hemos podido visua-
lizar el punto de transicién que supuso la apertura de la brecha en el Occidente Islamico
de finales del medievo. Hemos comprendido la importante labor de renovacion que trata-
ba de llevar a cabo este gran personaje para conciliar los polos contra viento y marea, en
un al-Andalus que se debatia entre una Europa a punto de renacer y un Magreb agitado
por el tribalismo; al igual que hemos sido conscientes de la significancia de su persona y
de sus restos textuales para conciliar en la actualidad nuestro legado comun, que conecta

hoy en dia con identidades en continua fluctuacién y didlogo.”

En Granada, a 1 de mayo de 2016

1. En este estudio empleamos el pronombre plural femenino de primera persona en equivalencia del
singular, a excepcion de la traduccién y de las citas.

*. Nuestra labor a lo largo de estos afios de formacion e investigacion, que arrancaron en la bella e his-
térica ciudad de Granada al inicio del curso académico 2005-2006, se puede apreciar a través de nuestro
curriculum que figura en la web de CABEI y de nuestra produccién que se puede consultar en Acade-
mia.edu.


http://www.cabei.es/miembros-del-grupo/becarios/90-laila-miriam-jreis-navarro.html
https://granada.academia.edu/LailaMJreisNavarro
https://granada.academia.edu/LailaMJreisNavarro
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Introduccion

Esta investigacion se inicia con nuestra formacién de posgrado, que comenzamos
sacando gran provecho de los conocimientos de nuestras profesoras y profesores en el
Departamento de Estudios Semiticos, asi como de los importantes fondos bibliograficos
relacionados con nuestro objeto de estudio que se encuentran en su biblioteca. A lo largo
de estos afios ha resultado inspiradora la actividad académica que se agita en las nume-
rosas facultades de la Universidad de Granada, y han sido muy utiles los fondos de sus
distintas bibliotecas, sumados a las facilidades que ha ofrecido esta en los préstamos inter-
bibliotecarios dentro del territorio nacional®. A esto habriamos de sumar dentro de Espafia
nuestra consulta de los fondos de la Biblioteca de la Escuela de Estudios Arabes de Gra-
nada (EEA), perteneciente al Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (CSIC), y
de la Biblioteca Islamica de la Agencia Espafiola de Cooperacién Internacional para el
Desarrollo (AECID) en Madrid.

Nuestra experiencia investigadora internacional arranca con una primera estancia, que
tuvo lugar en la Facultad de Letras y Ciencias Humanas de la Universidad Mohammed
V de Rabat, bajo la supervision de la Catedratica de Literatura Andalusi, la Dr.* y pro-
fesora Fatima Tahtah, cuya financiacién fue posible gracias a la concesién de una Beca
MAEC-AECID para la realizacion del trabajo de fin de master en centros de ensefianza
superior en paises de ayuda oficial al desarrollo. Durante esta estancia aprovechamos la
actividad académica del centro, los fondos de su biblioteca y las publicaciones de su edi-

torial. Ademads, pudimos hacer gran acopio de estudios realizados en lengua drabe que se

2. Agradecemos la diligencia y eficiencia de Margarita Leyva, bibliotecaria de nuestra facultad, por sus
numerosas gestiones de préstamos y adquisiciones de manuscritos; igualmente a la Universidad de Granada
por financiar los primeros y al Grupo CABEI por hacerlo con los segundos.

11



12

hallaban en la Biblioteca Nacional, donde obtuvimos asimismo una copia del manuscrito
mas completo de la tercera parte de la Nufdda, y en la Biblioteca de la Fundacion del Rey
Abdul-Aziz Al Saoud para los Estudios Isldmicos y las Ciencias Humanas en Casablan-
ca. A todo ello afadimos una importante adquisicion de libros en las mds importantes
librerias del pais.

Esta labor fue fundamental para poder reflejar en nuestro estudio una pequefia parte
del gran esfuerzo de investigacion sobre el Occidente Islamico que se lleva a cabo en
nuestro vecino Reino de Marruecos y en otros paises drabes. Durante este tiempo entra-
mos igualmente en contacto con el territorio en el que se desarroll el exilio de nuestro
visir y con los testigos arquitectdnicos del esplendor cultural merini.

Dos afios mads tarde, llevamos a cabo una segunda estancia de investigacion, en este
caso en la Facultad de Letras y de Artes de la Universidad de Ordn bajo la supervision
del Dr. Abdelkader Boubaya, especialista en historia de al-Andalus y el Magreb. Gracias a
esta estancia entramos en contacto con la actividad académica en otro pais vecino, aunque
menos conocido para nosotras. Pudimos ahondar en las fuentes y en los estudios sobre
tribus beréberes y del Magreb; consultar los fondos del Departamento de Historia, de la
Biblioteca Regional de Oran, emplazada en la que fue anteriormente Catedral del Sagrado
Corazon, y del Centro de Documentacion en Ciencias Humanas y Sociales Sophia de
Orén; y adquirir numerosos libros editados y publicados en este pais; ademds de conocer
la importancia de esta ciudad en las relaciones hispano-argelinas, el legado histdrico de la
ciudad de Tremecén y la lucha identitaria postcolonial argelina.

La tercera y ultima estancia tuvo lugar ese mismo afio en la School of Oriental and
African Studies (SOAS) de la Universidad de Londres, bajo la supervision del Dr. Hugh
N. Kennedy, especialista en historia drabe cldsica. En esta pudimos también acercarnos
a la actividad académica del Departamento de Lenguas y Culturas del Préximo y Medio
Oriente; mejorar las competencias en lengua inglesa; consultar los fondos de la biblioteca

del SOAS; consultar la tesis de Warburton, donde estudia y edita la segunda parte de la
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Nufada, que se halla en la biblioteca de la Universidad de Cambridge; y hacernos con el
marco metodolégico en el que hemos desarrollado nuestro estudio®.

A estas grandes experiencias que contribuyeron a un crecimiento académico y perso-
nal que tratamos de hacer palpable a lo largo de este estudio, habria que sumar el gran
aprendizaje que ha supuesto para nosotras nuestra actividad docente en los ultimos afios.
Durante este tiempo hemos impartido en el tercer curso del Grado en Estudios Arabes
e Islamicos de la Universidad de Granada las interesantes asignaturas tedrico-practicas
de ‘Textos Literarios Arabes Cldsicos’ y de ‘Literatura Andalusi’, bajo la supervisién de
nuestra directora la Dr.? Celia del Moral, que nos han permitido profundizar en la historia
y literatura drabe cldsica, oriental y andalusi, y tomar el pulso a los intereses actuales del
estudiantado en nuestro campo de estudio.

Queremos sefialar que aunque traducimos en este trabajo los viajes de Ibn al-Jatib en
el Magreb, que relata en la Nufada, hemos optado en el titulo por ‘viaje de exilio’ en
singular al tratar en él de abordar la experiencia que este exilio supuso en su totalidad
para el autor, no como viajero sino como importante intelectual y politico del Occidente
Isldmico.

Hemos de decir que aunque somos conscientes de que se ha dicho ya mucho sobre este
autor, hecho que ha producido tedio en algunos sectores respecto a la insistencia sobre su
persona y su produccion habiendo una inmensidad de dreas temadticas disponibles y por
descubrir en nuestro legado andalusi, nos preguntamos hasta qué punto podriamos decir
lo mismo sobre Cervantes, a quien de sobra creemos comparable, sin que nadie se atreva a
considerar que esté todo dicho o que no merezca una continua revisita y reinterpretacion
al compds de nuestros avances y desarrollo. A esto habria que sumar la gran labor de
profundizacién en su inmensa obra que, a pesar de los grandes esfuerzos hechos hasta

la fecha, todavia resta por hacer en este pafs. Tal vez los nuevos medios tecnolégicos?

3. Véase el apartado ‘Decisién metodolégica’ mas adelante.

4. Hemos realizado por nuestra parte un esfuerzo de renovacién en este sentido, no solo a través de una
formacién incipiente en las Humanidades Digitales, que se han puesto en boga en los tdltimos tiempos, sino
también a través de una edicién digital de calidad de este trabajo con el procesador de textos cientificos
LaTeX. Un sistema de edicion que, a pesar de su pronunciada curva de aprendizaje y de sus obstdculos en
la transcripcidn y citacidn por no estar todavia acondicionado a nuestro campo de estudio, nos ha allanado
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faciliten con el tiempo esta labor y contribuyan a que no se agote nunca el interés en
explorar este campo.

Ibn al-Jatib es el gran genio andalusi, pensador e innovador en todas las materias que
tratd, corroborado por numerosos especialistas que abordaron su produccién en historia,
politica, literatura, mistica o0 medicina. Admirable ademds en su empefio individual por
soportar el peso del destino del dltimo enclave musulmén en suelo peninsular, a pesar de
la ignorancia y arrogancia de muchos de quienes compartieron con él este destino. Por
todo ello manifestamos aqui que su esfuerzo intelectual ha de tratarse con mayor justicia
en pos de nuestra propia coherencia, pues su obra es la condensacion de al-Andalus y una

clave para el entendimiento entre las dos orillas.

Las piedras del camino

Hemos de destacar aqui principalmente los recortes en materia de financiacion de la
investigacion, especialmente en Humanidades, que el Ministerio de Educacion, Cultura y
Deporte ha llevado a cabo durante la X legislatura de Espafia, como respuesta a la crisis
econdmica y a las politicas de austeridad impuestas por la Unidén Europea. A pesar de este
lamentable estado de las cosas, el Grupo de Investigacion CABEI ha realizado numerosos
esfuerzos econdémicos para soportar nuestra actividad investigadora, que se han sumado
a la dedicacién de nuestros propios recursos a la cuestiéon. Ha sido fundamental en este
sentido la Beca/Contrato de Formacién de Profesorado Universitario (FPU) que nos fue
concedida por un periodo de cuatro afios por el mencionado Ministerio, que nos negd por
otra parte la financiacién de una estancia en la Universidad de California en Santa Barbara
bajo la supervision del Dr. Dwight Reynolds, especialista en el género autobiografico en
literatura drabe, por considerar infructuoso de antemano cualquier esfuerzo por nuestra

parte para generar relaciones académicas en este campo entre esta universidad estadou-

el camino en numerosos aspectos de la redaccién y nos ha permitido ofrecer una versién digital de fécil
manejo, ademads del evidente acabado final.
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nidense y la de Granada. En todo caso fue de gran ayuda el Premio Nacional de Fin de
Carrera de Educacion Universitaria que también nos concedié el MECD en el 2013.

Otro punto a destacar es el alto precio de las reproducciones digitales de los manus-
critos en bibliotecas como la de la Universidad de Leiden, no siendo asi en el caso de
los fondos de El Escorial, donde adquirimos con el apoyo econdmico de CABEI la copia
del manuscrito de la segunda parte de la Nufada, o de la Biblioteca Nacional de Rabat,
aunque hemos de decir que la calidad de la digitalizacién de la primera es muy superior.
Esto guarda relacion con el manuscrito de Leiden de la tercera parte, cuya obtencién vino
de la mano del Dr. Josef Zenka de la Universidad de Praga, que en su continua explo-
raciéon de manuscritos pudo facilitarnos generosamente una copia de este, por la que le
transmitimos aqui nuestro mds sincero agradecimiento.

Queremos destacar la necesidad imperativa de que los manuscritos se hagan mas ac-
cesibles a los investigadores en version digital, sacandolos de las tendencias de lucro y
de avidez por el prestigio que tratan de poseer el conocimiento y de hacerlo vedado e
inaccesible para muchos. La falta de digitalizacién fue una de las razones por las que nos
fue imposible acceder al manuscrito de la Nufada que se encuentra en Mauritania®.

El tema de las ediciones, es también un punto que conviene mencionar. En relacién a
nuestra obra, aunque agradecemos el gran trabajo que llevd a cabo al-‘Abbadi en la edi-
cion de la segunda parte, consideramos que esta tiene numerosas deficiencias, errores de
edicion respecto al texto del manuscrito y descuidos en el aparato critico. Hemos tratado
de comprobar su edicidn con la de Warburton con atencién al propio manuscrito, y com-
probar toda la informacion en las notas a pie de la que nos hemos servido en este estudio.
Hemos de sefialar que las ediciones de Warburton y de Fagiya de la segunda y tercera

parte, respectivamente, son mds fieles a los manuscritos.°

5. Sobre los manuscritos y ediciones de la obra, véase el apartado: ‘Estructura de la Nufada’ en la
segunda parte de este estudio.

6. Otro ejemplo de los problemas que puede causar una edicién poco fiel al texto manuscrito lo hemos
encontrado en una de la Muqgaddima de Ibn Jaldin, donde hemos comprobado al consultar el capitulo sobre
sufismo que a la edicién de al-Saddadt le faltan fragmentos fundamentales (Ibn Jaldiin, 219-
223), a pesar del amplio aparato critico que la caracteriza. En todo caso, se ha recurrido al primer volumen
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Decision metodologica

Durante los primeros pasos en la Nufada, explorando especialmente las motivaciones
del autor implicitas en sus movimientos durante el exilio, se produjo un momento de crisis
de la verdad. Sucedi6 en el tercero de los cinco anos de elaboracion de este estudio. La
crisis consistia en que por mucho que se pudiesen aducir razones para la demostracién
de una hipétesis dada sobre las intenciones de Ibn al-Jatib en funcién de los datos con-
servados, nunca esta constituiria una verdad definitiva que se pudiese asentar dando valor
real al conocimiento ofrecido. Hasta ese momento nuestra labor habia consistido en un
estudio descriptivo del contenido de la obra que despuntaba algunas suposiciones que ya
destacados estudiosos habian sefialado en otros campos.

A partir de ese momento, y a través de un estudio recomendado muy acertadamente
por nuestra directora de tesis’, junto con el hallazgo de un interesante estudio relacionado
durante nuestra estancia en el SOAS®, pudimos iniciar el camino que nos llevé a explo-
rar una metodologia que aunaba la historiografia con la critica literaria, ya que si algo
ocurria con la Nufdada es que abarcaba tantas disciplinas que resultaba dificil dar con una
perspectiva adecuada para enfocar su estudio.

Nos dimos cuenta de que nuestra labor no consistia en ofrecer verdades positivistas y
universales. A parte de los datos objetivos que podamos encontrar en las fuentes — muchos
de ellos igualmente cuestionables por constituir la historia de los vencedores o por haber
recorrido un largo camino de transmisioén —, todo lo que podemos ofrecer son interpreta-
ciones con mayor o menor acogida, defendidas con distintos grados de acierto. Construir
un marco metodolégico para contemplar la obra y su autor era, en nuestra opinion, lo que
daba valor y sentido a nuestra investigacion, pues supondria un avance en el conocimiento

ya que afiadiria un milimetro més a la ventana desde la cual contemplamos nuestro pasa-

de la edicién de Sahada del Tarij (Ibn Jaldin, ), que no se aqueja de esa ausencia, a pesar del reducido
aparato critico, y a la reciente traduccion al castellano (Ibn Jaldun, ).
7. Reynolds, .

8. Se trata de la tesis del Dr. Konrad Hirschler, miembro del Departamento de Historia en la School of
Oriental and African Studies de la Universidad de Londres, especialista en historia medieval de Oriente
Medio (Hirschler, ).
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do, sin restarle valor alguno al estudio de la obra y a la traduccién parcial realizada, que
hacian més accesible un conocimiento de algiin modo encriptado.

Partimos asi de las teorfas estructuralistas que determinan un mundo construido a tra-
vés del lenguaje, entendido este como un sistema de conceptos que se definen en relacion
a otros, produciendo la realidad que nos rodea en lugar de una herramienta descripti-
va de esencias independientes; una conceptualizacion que lleva a percibir cada lenguaje
como una forma nueva de ver y entender’. Esta perspectiva propone una multiplicidad
de percepciones que desaffan la concepcion de un tnico sistema estable comun a todos
los seres humanos, y se basa en la no existencia de una realidad independientemente del
lenguaje, pues todo se construye a través de este. Se trata del llamado ‘giro lingiiistico’.
Esta percepcidn de un sistema que determina la realidad lleva a postestructuralistas como
Roland Barthes a afirmar la muerte del autor'’, pues siguiendo las teorfas estructuralistas
la literatura no esta escrita por autores individuales sino por un sistema de escritura que
determina la produccién de estos, y ademds, una vez que el autor escribe las palabras,
estas adquieren independencia haciendo irrelevante al sujeto que las produce.

Esta percepcion plantea un determinismo que anula al sujeto como agente activo pues
lo relega a un mero transmisor de productos que emanan de una supraestructura en la
que este no puede intervenir, negando asi su capacidad de accidn ante un sistema dado.
El punto positivo de esta percepcion, que da lugar posteriormente al deconstructivismo
de Derrida — por ello concebido también como postestructuralismo — es que al no corres-
ponder los significantes del mundo a un significado esencial sino a multiples significados,
anula el sentido unificado de estos significantes que supuestamente constituyen el mundo,
dejando solo multiplicidad e inestabilidad. En esta concepcidn, el sentido metaférico del
lenguaje resta valor a su sentido literal multiplicando sus posibilidades mas alld de un
sistema organizado y estructurado, por lo que el sentido figurativo rompe cualquier uni-

dad de significado''. Esta multiplicidad de diferencias libera al mismo tiempo al sujeto

9. Parker, ,45.
10. Barthes, , 142-148.
11. Parker, , 80.
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de una percepcién simplista del mundo, pues este no esta constituido por esencias eternas
a las que nos vamos aproximando a través del conocimiento, sino que paradogicamente
permite percibirlo en una infinidad de diferencias perceptivas que arrebatan poder a un
esencialismo que limita nuestra exploracién e intervencion.

Se echan asi por tierra las verdades tunicas y definitivas agazapadas detrds del texto,
dando libertad de interpretacion al multiplicarse las posibilidades. Aceptado esto, asalta
irremediablemente la enorme problemdtica que unas teorias como estas pueden suponer
en la exégesis de textos con valores considerados fundamentales.

Las teorias postestructuralistas y deconstructivistas no solo se aplican a los textos li-
terarios sino también a los histdricos, surgiendo el llamado ‘Nuevo Historicismo’, impul-
sado por las ideas de Michel Foucault principalmente. La historia desde esta perspectiva
pierde su definicion como conjunto de hechos seguros y estables, acercindose en este
sentido la historia a la literatura, y convirtiéndola en dependiente de otras variables en
lugar de percibirse como absoluta o esencial. Al aproximar la historia a la literatura no
solo se contempla una multiplicidad de interpretaciones del texto histérico dependiendo
de los factores sociales o culturales contemplados para su valoracidn, sino que se recu-
pera la contextualizacion social y cultural del texto literario, sacando el texto de su mera
concepcidn formal. En esta reconexion del texto con su cultura rescatdndolo de su per-
cepcidn postestructuralista como un mero juego del lenguaje, es donde se han centrado
los estudios culturales de marcado cardcter anglosajon.

(Doénde queda el sujeto en este panorama? Foucault plantea, y en cierta medida esto es
lo que reproduce Edward Said en su Orientalismo, que nuestro conocimiento esta deter-
minado por el discurso cultural dominante, es decir, que el sujeto estd determinado por el
poder de ese discurso al asimilarlo y reproducirlo como propio, relegdndolo a un producto
de este discurso sin llegar a negar claramente la imposibilidad de resistencia'’. En estos

términos muchos estudiosos de los textos drabes cldsicos negaron la posibilidad de indi-

12. Parker, ,231.
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vidualismo y autoexpresion del sujeto en estos por constituir, en funcién de un discurso
occidentalista, cualidades inherentes al sistema de pensamiento moderno occidental .

Hemos optado en este estudio por los planteamientos de Spiegel'

que ofrecen una
posicion intermedia (Theory of the Middle Ground) que pretende salvar a la historia de
la incertidumbre que proyecta el deconstructivismo sobre el pasado. Su légica social del
texto (The Social Logic of the text) emplaza el texto con su cardcter discursivo en su
lugar de articulacion, es decir, el contexto de relaciones sociales y politicas en el que es
elaborado. En sus teorias se ve forzada a situarse en un lugar intermedio, pues ese mismo
contexto en el que se sitda el texto no deja de estar conformado por otros textos, volviendo
a las teorias deconstructivistas segiin las cuales en la multiplicidad de significados se hace
imposible aferrarse a una verdad. Asi, ella defiende mantener la perspectiva discursiva
planteada hasta el momento y que nos aleja del positivismo, que al fin y al cabo es una in-
terpretacion que lleva al engafio por plantearse como verdad definitiva, y al mismo tiempo
retener una nocién de cierto significado trascendental en el lenguaje que nos permite dar-
le un sentido practico en conexién con la realidad social que representa. No pretende con
esto fijar un sistema perfilado de interpretacion de los textos sino un espacio de estudio
en el que se puedan contemplar los textos como usos contextualizados del lenguaje.
Plantedndolo llanamente, ella reconoce que tras los planteamientos postestructuralis-
tas se hace imposible volver a sostener la existencia de una realidad histérica més alla de
los textos, algo que pone en evidencia hasta qué punto los textos medievales se pueden
concebir como fuentes de verdad, pero al mismo tiempo se niega a que perdamos nuestro
pasado en la incertidumbre de la multiplicidad de significados del lenguaje silenciando
la posibilidad de recuperar de algin modo lo que los escritores quisieron de forma cons-
ciente o inconsciente transmitir a través del lenguaje en la particularidad de su contexto
socio-politico e intelectual. Esta es la razén por la cual no plantearemos aqui la Nufada

como obra histérica o fuente de verdad, sino como una expresion concreta de su autor,

13. Véase el apartado ‘Escritos de autoexpresion’ en la segunda parte de este estudio.

14. Véase sus planteamientos tedrico-practicos en: Spiegel, ; y una ampliacion préctica poste-
rior de su perspectiva en esta obra colectiva: Spiegel, . Véase el planteamiento de su idea
fundamental para el caso concreto de nuestro estudio en el apartado anteriormente mencionado.
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un uso particular del lenguaje y de la convencion literaria que conocia respondiendo a su
contexto de exilio. La propia evolucién de los géneros constata que aunque las obras estan
ampliamente determinadas por una tradicidn previa, los sujetos producen paulatinamente
innovaciones en estos en un continuo proceso creativo que ha de ser situado en su contex-
to de evolucion. Las obras que contemplamos como excepcionales son a menudo aquellas
que ofrecen una nueva perspectiva para contemplar el mundo.

Si aceptamos que el mundo es una mera construccion de lenguajes sistematizados, lo
que estamos haciendo es negar al sujeto la posibilidad de intervencion. Es evidente que
existen supraestructuras y discursos dominantes que determinan en gran medida nuestro
ambito de accién, pero eso no niega la posibilidad de que un sujeto determinado ejerza un
cambio en la estructura. Es en todo caso un camino de ida y vuelta. Ahora bien, pretender
determinar a través de un texto a su autor como realidad independiente no deja de suponer
una vuelta al positivismo, por lo que ese significado transcendental que defiende Spiegel
no deja de estar sujeto a la interpretacion de un lector determinado, porque de otro modo
volveriamos a caer en el esencialismo. La perspectiva postmodernista que nos sitia en
la incertidumbre de la multiplicidad de significados, incapaces de aferrarnos a una base
estable no impide la multiplicidad de lecturas. Es decir, que nosotras como lectoras, sin
pretender asentar ninguna verdad como definitiva y universal podemos plantear nuestra
interpretacion sobre el pasado dentro de nuestro propio contexto y de nuestra idiosincrasia
particular. Asi, un texto medieval en lugar de constituir una fuente de verdad se convierte
en un campo de exploraciéon donde cada lector puede aportar un fragmento de una visién
en caleidoscopio de ese texto. El conocimiento para nosotras no es esencial, sino que lo
forjan los seres humanos con sus interpretaciones y proyecciones, tampoco se acumula
en una linea temporal, sino que se agita, yendo y volviendo sobre si mismo, en continuo
dinamismo.

En definitiva, en este estudio no pretendemos alcanzar ninguna verdad sobre el autor
0 su obra sino ofrecer una forma de contemplarlos que se sume al conocimiento aceptado

en un momento y en un contexto concretos. No trataremos de circunscribir este objeto de
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estudio a una disciplina determinada, pues en €l se puede palpar claramente la interrela-
cion entre historia, literatura y lingiiistica, sino a un uso contextualizado, histdrica, social

e intelectualmente, del lenguaje contemplado desde una perspectiva convincente.

Fuentes y estudios previos

En primer lugar hemos de agradecer la valiosisima labor de edicion de obras manus-
critas conservadas del legado de las dos orillas que han llevado a cabo los estudiosos,
tanto europeos como drabes, especialmente destacable en este sentido la de los segundos.
A esta se suma sin menoscabo la correspondiente a los incontables estudios que sobre es-
te y otros temas relacionados con al-Andalus y el Magreb han realizado los especialistas
durante el pasado siglo y el que corre. Sin su trabajo, que ha consumido con dedicacién
tantas vidas, ningin estudio ni traduccion habria llegado a su término, y por supuesto este
habria sido imposible.

En cuanto a las fuentes, aunque al final de este estudio se podrd apreciar un largo
listado de estas, hemos de decir que son menos numerosas las que resultaron fundamenta-
les para este estudio. Principalmente tenemos la inmensa produccion del autor, de la que
destacamos sobre cualquier otra su obra la lhata, seguida por la Rayhana, sus A ‘mal y la
Lamha, aunque por supuesto, ha sido necesario consultar algunas otras. El siguiente autor
cuya produccién ha estado al mismo nivel de importancia que la del mismo Ibn al-Jatib es
obviamente Ibn Jaldun. No solo su 7arij fue absolutamente necesario para completar los
datos histéricos de muchos acontecimientos citados por el visir granadino en su Nufada,
asf como para visualizar el panorama tribal magrebi, o su 7a ‘rif para ampliar las biogra-
fias de ambos, sino que sobre todo ha sido su imprescindible Mugaddima la que nos ha
dado la clave para contextualizar su periodo, pues ha sumado a nuestra proyeccion con-
tempordnea de este la conceptualizacion general y muy completa de alguien que la vivid
de primera mano y con gran reflexion.

A la produccién de estos dos autores, excepcionales para comprender la historia y

cultura de las dos orillas en este siglo, se suman las de Ibn Marzuq, Ibn al-Ahmar, al-
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Magqgqari, o al-Nasiri. Todos ellos de sobra conocidos. El resto de las fuentes se podrian
dividir en dos grupos: por un lado, las que han sido necesarias para conectar la Nufada con
su tradicion intelectual andalusi, magrebi y oriental — afiadiendo alguna obra aragonesa y
castellana —, especialmente en relacion a su concepcion como rihla (relato de viaje) y obra
de autoexpresion; y por otro, las que se han empleado en la traduccién del texto, entre las
que han destacado sobre otras los diccionarios bio-bibliograficos y las antologias, que han
servido para identificar las personalidades citadas por el autor a lo largo de sus relatos,
pero también obras lexicogréficas y divanes, entre otras.

En lo que se refiere a los estudios, fuimos conscientes desde el inicio de este estudio
del mar de esfuerzo intelectual que se ha realizado en este campo, del que no alcanzaria-
mos con nuestro modesto trabajo mds que a dominar algunas olas. De nuevo insistimos
en que en muchos casos las obras citadas han sido consultadas para aportar una opinion,
dato fiable o fragmento ya traducido. También se comprobard que otras se mencionan con
el dnimo de situar al lector en el panorama de estudios sobre un tema concreto. En todo
caso, se apreciard a lo largo del trabajo el grado de profundizacién, pues tratamos en lo
posible, cuando se trata de obras que consideramos de calado, de aportar nuestras opinio-
nes respecto a estas o de destacar algunas de sus ideas principales. Conviene sefialar que
los estudios abarcan varias dreas temadticas que se tocan en nuestra investigacion: los es-
tudios sobre historia, cultura y sociedad de al-Andalus y el Magreb, en conexién muchas
veces con Oriente, junto con los que versan sobre autobiografia y critica literaria y que se
salen de nuestro &mbito concreto de estudio.

No obstante hemos de mencionar algunos autores cuya produccién se ha hecho notar
de forma prominente por abarcar gran parte del objeto de nuestro estudio y de sus rami-
ficaciones, sin tratar con ello de restar valor a los demds estudios, pues en mas de una
ocasion nos han aportado de forma tangencial ideas y reflexiones que han pasado a ser
fundamentales. Destacamos asi en orden alfabético los trabajos de los siguientes estudio-

sos que han sentado bases sélidas para esta investigacion: al-‘Abbadi, Arié, ‘Azzawi, Ben
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gaqrﬁn, Damaj, Fromherz, Garcia Gémez, Kably, Manzano Rodriguez, Molina Lépez,
Del Moral, Reynolds, Sahidi, Shatzmiller, Spiegel, Vidal Castro, Viguera y Yubran.

No creemos necesario, teniendo ya el listado final, abordar aqui el historial de estudios
que sobre Ibn al-Jatib se lleva desarrollando desde el pasado siglo, y en el que destacan,
ademads de los mencionados investigadores, otros de la talla de Bosch Vil4, Hoenerbach,
Gaspar Remiro o ‘Inan. Si resulta conveniente hacer referencia a la extensa y minuciosa
biografia que se le dedica en la Biblioteca de al-Andalus, y destacar la gran labor que
ha llevado a cabo el Grupo de Investigacién ‘Ciudades Andaluzas bajo el Islam’ de la
Universidad de Granada'”, del que formo parte desde el inicio de mi carrera investigadora,
y que ha producido en los dltimos afios dos valiosas obras colectivas y monogréficas
sobre Ibn al-Jatib'®, que reflejan el interés que este poligrafo andalusi sigue suscitando
en distintos campos de estudio, asi como el esfuerzo inagotable de seguir defendiendo
la relevancia de su figura en el legado andalusi espafiol. La primera se titula Ibn al-Jatib
y su tiempo'’, y la segunda Saber y poder en al-Andalus. Ibn al-Jatib (siglo XIV)'®; se
han citado en este estudio numerosos trabajos de ambos. A estos dos trabajos colectivos
queremos sumar las Actas del 1er Coloquio Internacional sobre Ibn al-Jatib" . Hacemos
constar ademads que hace dos afios se celebro el Coloquio Internacional: Ibn al-Jatib y el
Patrimonio Comiuin Andalusi-Magrebi. Didlogos, impulsado en Cérdoba por la Biblioteca

Viva de al-Andalus, cuyas actas no han sido publicadas.?’

15. Para més informacidn sobre las lineas de investigacién, miembros y produccién del grupo, constltese
su web oficial.

16. Fruto del Proyecto de Investigacién I+D ‘Ibn al-Jatib y su tiempo’, financiado por el Ministerio de
Ciencia e Innovacion y desarrollado durante los afios 2009-2011.

17. Editada por Celia del Moral y Fernando Veldzquez, y publicada en el 2012 por la Editorial de la
Universidad de Granada.

18. Editada por M? Dolores Rodriguez, Antonio Peldez y Bérbara Boloix, y publicada en el 2014 por
Ediciones El Almendro.

19. Editadas por Juan Alonso Sanchez y Mustafa Akalay, y publicadas en el 2007 por la Fundacién Ibn
al-Jatib de Estudios y Cooperacion Cultural.

20. Terminamos este recorrido seflalando la importancia del listado bibliografico que figura al final de la
parte de la Historia de Espafia de Menéndez Pidal correspondiente al reino nazari, coordinada por Viguera;
asi como estas minuciosas recopilaciones comentadas de fuentes y estudios: Waragli,

; Peldez Rovira, ; y Bibaya,


http://www.cabei.es/
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No nos olvidamos aqui del gran apoyo que han supuesto para nuestro estudio la His-
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toria de Espaiia de Menéndez Pidal”', la Enciclopedia del Islam™ o la Biblioteca de
al-Andalus® . Igualmente relevantes han sido las bibliotecas de obras digitalizadas, que
con sus inmensos fondos han ampliado de forma importante nuestras posibilidades de
consulta y de investigaciéon®*. También queremos sefialar la gran actividad cultural en len-
gua arabe que se desarrolla en la web, incluidos los foros”, que en numerosos casos nos
han hecho accesibles opiniones, explicaciones, referencias y listados bibliograficos muy
utiles para nuestro estudio.

Finalmente, en relacion a la traduccidén, hemos echado mano de numerosos dicciona-
rios y suplementos, impresos y digitalizados — tanto en imagen como en version electro-

nica —, especialmente los de Corriente, Kazimirski y Dozy, ademds de Lisan al-‘arab, Tay

al-‘Ariis, entre otros, y la grandisima ayuda que ha supuesto al-Bahit al- ‘Arabi™.

Contenido del estudio

Hemos dividido este estudio en tres partes. La primera corresponde a la contextuali-
zacion, en la segunda presentamos al autor y profundizamos en la Nufada, y en la tercera

traducimos los relatos de sus viajes y analizamos su contenido. Terminamos aportando

21. Especialmente en sus dos tomos correspondientes al reino nazari de Granada: Viguera Molins,
; 'y Viguera Molins,

22. Hemos empleado la version en linea de Brill en todas las consultas a través de nuestro acceso identi-

ficado de la Universidad de Granada ( ). Queremos también sefialar la utilidad de la
Encyclopédie Berbere en edicion abierta en linea ( ).

23. Lirola Delgado y Puerta Vilchez, . Manifestamos aqui la necesidad de una
edicion en linea de la BA, al igual que lo estd la EI, para hacerla mds accesible y cumplir mejor con su
proposito.

24. De estas destacamos: s , ,

y . Defendemos igualmente iniciativas que nos han hecho

accesible mucho conocimiento vedado por la mentalidad de mercado, sin estas nuestro estudio se habria
empobrecido por la falta de recursos econémicos para su adquisicion, principalmente: Library Genesis y
BookZZ (avisamos que sus URL-s son inestables).

25. Destacamos por ejemplo, Multaga Ahl al-Hadit, habiéndo muchos mas.

26. Se trata de una plataforma en la que se han volcado importantes diccionarios de la lengua drabe
para agilizar una bisqueda transversal ( ). Agradecemos al profesor Akram Jawad su
recomendacion, y a quienes han invertido esfuerzo en hacer todos estos diccionarios tan manejables y
accesibles.


http://gen.lib.rus.ec/
http://bookzz.org/
http://www.ahlalhdeeth.com/vb/index.php
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las conclusiones generales a las que nos ha llevado el recorrido previo. Para facilitar la
labor en posibles estudios posteriores, hemos afiadido un apéndice en el que desglosamos
el contenido de la obra, y tres indices: uno onomadstico, en el que se han obviado nombres
habituales en el estudio como Ibn al-Jatib o Muhammad V para evitar una dilatacién poco
util, otro toponimico, del que se han excluido topénimos frecuentes como Granada o Fez,
y uno tercero de términos. El listado bibliogréfico, que se divide entre fuentes y bibliogra-

fia general”’

, contiene exclusivamente las referencias citadas a lo largo del estudio. Dada
su extension, hemos obviado las citas completas en primera instancia en el aparato critico
a pie de pdgina para aligerar la lectura y reducir sus dimensiones, pudiéndose consultar
completas al final o haciendo clic en los hipervinculos de la version digital.

En la primera parte, que hemos titulado ‘Contextos de emplazamiento de autor y obra’,
desplegamos el espacio en el que ha tenido lugar la obra jatibiana contemplado desde sus
tres vertientes: politica, social e intelectual.

En el espacio politico tratamos de reconstruir los acontecimientos partiendo de una
vision global en torno al Estrecho, y avanzando desde esta hacia las particularidades de
los dos reinos entre los cuales se movio el autor, cuyos encuentros y desencuentros a tra-
vés de su trayectoria vital tuvieron como fruto la Nufada. Nos centramos en la crisis que
marcé el siglo XIV con un enfrentamiento general de los reinos cristianos y musulmanes
en ambas orillas por la hegemonia, que llevaré al re-fortalecimiento cristiano y al debi-
litamiento definitivo del Occidente Islamico. Destacamos los puntos mas significativos
de la politica del momento: la guerra de los Pedros que condiciond el desarrollo de los
principales reinos musulmanes, nazari y merini; las intervenciones politicas mutuas de
estos ultimos en sus diversas manifestaciones que acabardn abriendo una brecha insolda-
ble que terminaré con la caida de Granada; el intento de centralismo merini a mediados

del siglo que llevara a la disputa dindstica y division del reino; y finalmente el sintoma

27. Hemos afiadido un listado final de obras de referencia, donde figuran los diccionarios empleados para
la traduccidn, las enciclopedias, cuyas referencias especificas figuran en el listado bibliografico previo, y
las paginas web mads relevantes que hemos consultado para este estudio.
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del debilitamiento de la soberania mondrquica, el control de los visires tras su fachada
nominal.

En el 4mbito social destacamos las diferencias fundamentales entre al-Andalus y el
norte de Africa que Ibn al-Jatib traté de explorar durante sus viajes de exilio en busca de
una solucién de continuidad para el Islam peninsular. El marcado carécter tribal del reino
merini contrastaba con la urbanidad nazari y su destacada arabidad, en un al-Andalus
cuyos lazos tribales se habian debilitado durante los siglos. Este tribalismo africano, es-
pecialmente beréber, albergaba un potencial guerrero poderoso en la centralizacién y des-
tructivo en la debilidad del Estado, y condicionaba ampliamente la historia del Occidente
Isldmico a ambos lados del Estrecho desde tiempos califales. En territorio merini, las
distintas tribus drabes y beréberes, a cuyo frente se encontraban los Jult y los Hintata res-
pectivamente, condicionaban fuertemente la estabilidad y hegemonia del poder central de
Fez.

En cuanto al contexto intelectual, tratamos el desarrollo de la cultura entre magrebies y
andalusies que culmina en estos tltimos siglos del bajo Medievo con una unidad que venia
fraguandose desde las conquistas beréberes. Una cultura comun que se caracteriza por tres
puntos clave: la vuelta a un conservadurismo maliki moderado por la ideas almohades; la
preponderancia de la lengua drabe que se aprecia en una revitalizacion del cultivo de la
poesia y de una prosa que casi roza el verso por su pronunciado estilismo; y un sufismo
que toma impulso desde las clases populares amenazando la autoridad del Estado, que
serd controlado por distintas vias. A esto se suma el gran movimiento de intelectuales
entre las dos orillas que avivard el intercambio cultural a la par que su intervencionismo
politico.

En la segunda parte centramos nuestra atencion en la obra objeto de este estudio, la
Nufada de Ibn al-Jatib. Allanaremos en primer lugar el camino hablando de su autor, y
situdndolo en el centro del contexto politico y cultural del momento, sin atender a las par-
ticularidades de su biografia, de sobra conocida. Tratamos algunos aspectos de su persona

y de su pensamiento, asi como sus relaciones con los grandes intelectuales de su tiempo
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en relacion a la brecha que se abrié a mediados del s. XIV en el Occidente Islamico.
Posteriormente, entramos en la obra propiamente dicha: mencionamos los manuscritos
que se han conservado de esta, sus ediciones y sus posibles partes; ofrecemos un resu-
men de los acontecimientos histéricos que en esta se narran; y desplegamos un estudio
pormenorizado de los distintos materiales, que detallamos en el apéndice de contenido.
Nos centramos aqui en los relatos de los dos viajes que el visir llevé a cabo en el Magreb,
cuya traduccién aportamos en la tercera parte, afiadiendo informacién sobre el fragmen-
to traducido por Viguera del primero, asi como sobre sus viajes de inicio de exilio y de
vuelta a Granada. Situamos en este punto los dos viajes en su contexto concreto, y segui-
mos su trascurso ofreciendo un resumen del relato en sus distintas etapas, acompafiado
de datos sobre los lugares visitados que no figuran en el aparato critico de la traduccion.
Finalmente, comparamos las caracteristicas comunes y las divergencias entre ambos, y
defendemos la hipétesis de intervencionismo politico directo del exiliado visir e intelec-
tual en la politica magrebi como motivacién de sus movimientos, con la intencién de
favorecer la reunificacion del Occidente Isldmico.

En el dltimo capitulo de la segunda parte abordamos la gran pregunta de este estu-
dio: ;Qué es la Nufada y qué significa? En primer lugar planteamos su idiosincrasia en
comparacion con otros relatos de viaje que guardan con ella alguna caracteristica comun,
puesto que su autor la percibia como rikhla, para darnos cuenta de que esta perspectiva es
insuficiente para comprender su particularidad. Asi pasamos a emplazarla dentro de un
corpus de textos andalusies en los que los autores hablaron con intimidad de si mismos, y
observamos que forma parte de un fendmeno literario en el que los autores transgredian
los limites genéricos o requerimientos formales para expresarse.

En este punto vemos necesario el plantear nuestra posicion en la critica textual res-
pecto a la posibilidad de alcanzar la subjetividad del autor en un texto dado, puesta en tela
de juicio por las teorias postestructuralistas. Concluimos en que cualquier informacién
que extraemos del discurso forma parte de la interpretacion del lector que se forja bajo

su contexto concreto, dando lugar a multiplicidad de posibilidades, aceptables en funcién
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del consenso sobre sus argumentos; siendo asi capaces de alcanzar nuestra propia version
del autor reconstruyendo su propio contexto politico, social e intelectual, y analizando sus
estrategias textuales, pues es su uso particular del lenguaje, intencionada o inintenciona-
damente, lo que lo hace presente para nosotras a pesar de la distancia temporal.

A partir de aqui volvemos a la Nufada para situarla como parte del recorrido que se
puede hacer a través de la produccion de Ibn al-Jatib para reconstruir lo que en términos
modernos llamariamos ‘autobiografia’, y que por la ausencia del género en la tradicién del
autor hemos preferido hablar de ‘escritos de autoexpresion’. Nos adentramos posterior-
mente en la obra para dar muestras de su presencia textual continua. Por tltimo ampliamos
la percepcion a la produccién contemporanea, tanto magrebi como aragonesa y castella-
na, para apreciar que los intelectuales del momento reaccionaron al estado de crisis y
transicion que marcoé el s. XIV, que constituia su contexto particular, para producir obras
excepcionales de intimidad cuasi moderna. Este estado de crisis, que se materializa en el
caso de nuestra obra con el exilio, es el que da sentido dltimo a la salida de esta hacia los
madrgenes y sobrepasando el género de la rihla, dando lugar a una obra Unica e irrepetible
donde se da cabida a la traumatica experiencia de este personaje. Asumimos asimismo,
para concluir, que esta no es mds que nuestra lectura personal, compatible por ello con
tantas visiones que de esta se hayan proyectado o se puedan proyectar en el futuro.

La tercera y ultima parte del estudio se centra en la traduccién de los dos relatos de
viaje que el autor llevd a cabo en territorio merini. El texto cuya traduccién aportamos
en este estudio comienza donde termina la labor de Viguera®®, por lo que hemos decidido
hacerlo preceder de la parte del relato traducida por ella para poner a disposicién del
lector la totalidad del relato conservado. Nuestra traduccion al castellano de los textos
viene acompaifiada de un apartado critico en el que reflejamos las cuestiones lingiiisticas
y retdricas que nos ha suscitado; ademds de las correcciones y variaciones de las ediciones
arabes, de la inclusion de textos que figuran en los margenes de uno de los manuscritos,

traduciéndolos, y de la identificacion de los personajes y tribus mencionadas, y de los

28. Viguera Molins,
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autores de los versos citados y de sus metros>’; junto con otros comentarios pertinentes,
como aquellos necesarios para contextualizar determinadas expresiones empleadas.

El primero de los dos viajes transcurre por el sur magrebi, desde Marraquech hasta
Safi, pasando por la costa atldntica hasta alcanzar Salé; y el segundo se desarrolla en la
provincia central de Tamasna, entre Fez y Marraquech.

El segundo capitulo de esta parte, tltimo del estudio, consiste en una aplicacién prac-
tica, acotada en el texto de los dos relatos, de lo defendido en la parte anterior sobre la
contextualizacion de las estrategias discursivas para ahondar en el discurso. En primer
lugar nos planteamos la percepcion identitaria con la que pudo partir el exiliado anda-
lusi antes de alejarse de la capital merini y adentrarse en las profundidades del Magreb,
dando sentido a través de esta a algunas actitudes que tuvo Ibn al-Jatib a lo largo de su
viaje. Posteriormente tratamos de reconstruir el Magreb visto por el autor a través de sus
referencias textuales, atendiendo por un lado a su vertiente urbana y rural, en relacién
a las edificaciones y ruinas descritas en el relato, y por otro al tribal, cuya complejidad
alcanza a reflejar de forma dispersa. Abordamos asimismo las imdgenes que dibuja de las
personalidades con las que se encuentra, tanto del &mbito politico-administrativo como
cultural, cuya actividad desarrollan lejos del control centralizador de Fez. Para concluir
con su vision, realizamos un barrido de sus apreciaciones generales que nos permite tomar
el pulso al estado real del Magreb merini en el momento convulso en el que se llevaron
a cabo los viajes, destacando el gran ojo analitico del visir, que continuamente, con pe-
quenas referencias y guifios, nos va desplegando un cuadro detallado de la otra orilla. La
realidad social que observa y despliega Ibn al-Jatib en sus relatos de viaje constituye el
reflejo de los acontecimientos politicos que describe de forma impersonal en la narracién
histdrica.

Finalmente, hemos creido conveniente analizar la propia lengua del autor, en la que
hemos tenido la oportunidad de profundizar a través de la lectura reiterada de la Nufada y

de la consulta y lectura parcial de otras obras suyas, y con la que nos hemos adentrado de

29. Identificamos el metro de los versos incluidos en el primer relato, y nos hacemos eco del trabajo de la
editora en este sentido en el caso del segundo.
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lleno a través de la traduccién. En primer lugar, definimos su estilo prosistico en relacién
a la tradicion del momento, mostrando argumentos a favor y en contra de su anquilosa-
miento, y después aportamos muestras de su vitalidad que hemos detectado a lo largo de
nuestra labor de traduccién, cerrando con ello este estudio.

Terminamos concluyendo, a través de numerosas sefiales que hemos recogido en el
transcurso de nuestra investigacion, que Ibn al-Jatib fue uno de los grandes innovadores
de su tiempo, cuyo esfuerzo por impulsar una modernidad incipiente a todos los niveles en
el Occidente Islamico se vio contrarrestado por la falta de vision aguda de muchos de sus
contempordneos. Asi, fue incapaz de rellenar la brecha que se abria entre las dos orillas,
pagando por su atrevimiento con su vida y unos prejuicios negativos sobre su persona que
se prolongan hasta nuestros dias.

Como colofén, hemos afiadido una galeria de imagenes que hemos tomado en el trans-
curso de nuestros propios viajes, siguiendo las huellas de Ibn al-Jatib, como apoyo visual
que consideramos complementa nuestras palabras®’. Igualmente hemos confeccionado
dos mapas: uno sobre la fundamental fitna de 1361 narrada en la obra, con el dnimo de
ofrecer un impacto visual de su significancia facilitando un esquema de los aconteci-
mientos, y otro de las rutas seguidas en sus viajes durante su primer exilio. Por dltimo,
afiadimos el mapa de al-Idrist para no olvidar la imagen del mundo que configuraba la
perspectiva de las mujeres y hombres de ese tiempo. Todas las imédgenes se hallan agru-
padas al final en un indice de figuras.

Hemos seguido en el desarrollo de este estudio y en su estructuracion las preguntas
que nos iban surgiendo y que consideramos necesarias para entender el objeto de estudio.
Muchas vias se abrieron por el camino que tuvieron que ser capadas para zanjar esta
fase de investigacion. Creemos haber logrado una profundidad en la obra sin descuidar
los amplios contextos en los que se inserta, atendiendo a esta etapa fundamental de la

vida de su autor, tras la cual hubo un antes y un después que marcé un gran punto de

30. No solo hemos pretendido mostrar imdgenes de lugares estrictamente relacionados con Ibn al-Jatib
sino también de aquellos que configuran su imaginario y el de sus contempordneos.
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inflexion, no solo en su presencia textual sino en la misma historia del Occidente Islamico
y especialmente en la del Islam Ibérico.

En todo caso, nos disculpamos de antemano por las carencias que se puedan encon-
trar en nuestro estudio, pues no hemos pretendido con este mas que iniciar con nuestro
mejor esfuerzo un largo camino de aprendizaje. Asi, hemos tratado de abarcar los conoci-
mientos que se han alcanzado hasta el momento sobre los distintos contextos de la obra,
de una forma lo mds amplia posible, conocer la extensa produccién de este prolijo autor,
profundizar en la labor de traduccién, adquiriendo un buen conocimiento en gramadtica,
estilistica y métrica, trabajar la perspectiva historiogréfica y de critica literaria, y poner
todo ello en prictica para llegar a conclusiones especificas y de largo alcance, resultando
todo ello, desde nuestra percepcién, en un estudio diversificado y concentrado.

Igualmente somos conscientes de que nuestras traducciones habrdn incurrido en nu-
merosas incorrecciones o mejorables interpretaciones, las hemos llevado a cabo con nues-
tro mayor rigor y conocimiento contextual, y el lenguaje jatibiano es un océano de posi-
bilidades. Por todo ello, deseamos ser depositarios de todas las criticas y enmiendas que

los especialistas tengan a bien aportar para seguir creciendo en nuestro trabajo.
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Parte I

Contextos de emplazamiento de autor y obra
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Capitulo 1

Contexto Politico: tiempo de conflictos

1.1. La crisis del s. XIV

El siglo XIV estuvo marcado por una crisis generalizada a todos los niveles que se
tradujo en guerras permanentes, peste, hambre y violentos conflictos sociales y politicos®'.
Conflictos sociales, entre sefiores y campesinos; y politicos, tanto a nivel interno por las
luchas dindsticas, como externo entre estados por la hegemonia ibérica, mediterrdnea o
europea, que acabard alcanzando al mismo papado, sujeto primero a la tutela francesa y
sumido después en el cisma al final del siglo.

En el Estrecho de Gibraltar, los principios del siglo se caracterizaron por la actitud
bélica de los monarcas mas poderosos en su disputa por el control de la comunicacién
maritima entre el Mediterrdneo y el Atlantico. Ya desde finales del s. XII el Mediterraneo
habia dejado de ser para los reinos cristianos peninsulares un limite a la “reconquista”,
y a finales del XIII, con el tratado de Monteagudo (1291)*?, empezaron a manifestar
aspiraciones en el norte de Africa. Estas aspiraciones se desarrollaron en paralelo con el
avance hacia las Canarias. Sin embargo este impulso tuvo un freno durante la segunda

mitad del siglo XIV por el surgimiento de conflictos entre ellos®*. Lo que procuraban

31. Se puede ver la magnitud de las calamidades que marcaron este siglo a nivel europeo en: Tuchman,
; también se ofrece una amplia panordmica del siglo en: Viguera Molins,
; ¥ para un acercamiento al espiritu cristiano y europeo del bajo medievo, un
clasico: Huizinga, .
32. También llamado ‘convencién de Soria’, establecido entre Sancho IV de Castilla y Jaime II de Aragén
en el que acordaron un reparto del norte de Africa.
33. Sobre algunas caracteristicas de las relaciones ibero-magrebies durante el s. XIV remitimos al trabajo
de Dufourcq que, aunque antiguo, plantea un interesante recorrido por cuestiones destacables de los dmbi-

35
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los reinos cristianos desde el s. XIII era ‘desplazar el centro de la contienda al norte de
Africa’. Muy significativa resulta en este sentido la campaiia de Salé de Alfonso X de
Castilla con la pretension de lograr hegemonias econdmicas a través del control sobre
las rutas comerciales. Estas rutas eran dos: la Este-Oeste, que recorria el Mediterraneo,
y las Norte-Sur, principalmente de oro, esclavos y lana, ‘que hundian sus raices en el
continente africano, para alcanzar el mar, a través de puertos magrebies, que desde el
siglo XV empezardn a ser ocupados por Estados europeos, culmindndose asi el proceso
iniciado en el siglo XIII"*.

Dentro de la Peninsula Ibérica la expansion catalanoaragonesa se cerraba definitiva-
mente en 1304 tras la sentencia arbitral de Torrellas por la que se repartia el reino de
Murcia entre las coronas de Castilla y Aragén. La corona de Aragén se quedaba sin fron-
tera directa con el Islam, y aunque eso no impedia los saqueos de los almogdvares en
el reino de Granada, la anexion militar y politica quedaba reservada a Castilla. Por esta
razon la expansion catalanoaragonesa se encauzaria hacia las islas del Mediterraneo occi-
dental experimentando durante este siglo un importante desarrollo politico, institucional
y econdmico. Fue el gran siglo de su expansion mediterrdnea convirtiéndose su hegemo-
nia politica y mercantil en un verdadero imperio sobre el mar. Esta expansion le permitié
mantener su autonomia frente a Castilla, ostentadora de la hegemonia peninsular.®

En Castilla, Alfonso XI (1312-1350) tenia como gran proyecto relanzar la ‘guerra di-
vinal’*® contra los musulmanes de Granada con el objetivo de ocupar la zona del Estrecho,

y para ello pacta con Aragén®’. Esta actitud belicista chocard con los intereses del sultdn

tos diplomatico y militar, comercial y humano en este contexto: Dufourcq,
. También conviene tener en cuenta otra de sus obras: Du-

fourcq, , que presta especial interés al contexto
econdmico de esta region del Mediterrdneo y que termina con unas interesantes conclusiones.

34. Viguera Molins, , 242-3.

35. Furio,

36. Este término hace referencia a la lucha que mantuvieron los cristianos ibéricos contra los musulmanes
andalusies. Sobre las relaciones de este concepto con el del yihad o ‘guerra santa’ musulmana véase: Maillo
Salgado, .

37. Valde6n Baruque, ,274.
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merini Abi 1-Hasan® y llevard en 1340 al encuentro de los bandos cristianos y musulma-
nes en la Batalla del Rio Salado (Wagi ‘at Tarif), donde la escuadra merini con refuerzo
hafsi destruye la flota naval cristiana en Algeciras entrando posteriormente en la ciudad
y asediando Tarifa. Esta batalla termin6 con la derrota de los musulmanes representados
también por el nazari Yusuf I. Con ella Alfonso XI, que habia contado con la ayuda de
su cunado Alfonso IV, rey de Portugal, conseguia alejar a los merinies definitivamente
de la Peninsula. La pérdida de esta batalla supuso la pérdida de la dltima de las “grandes
batallas de la Reconquista™’. Cuatro afios tras el encuentro, Castilla, con apoyo aragonés
y genovés, se hace con Algeciras, y prosigue su avance hacia Gibraltar, pero en 1350,
Alfonso XI muere en su asedio, victima de la gran peste negra de 1348 que marco este
siglo de crisis.

A Alfonso XI le sucede en el trono de Castilla su hijo Pedro I (1350-1369) que, a
diferencia de su padre, entrard en pugna con el rey de Aragén Pedro IV en la llamada
‘guerra de los dos Pedros’. La rivalidad entre ambos reinos por la hegemonia peninsular
estallé en 1356 con una guerra que duré més de diez afios y que tuvo sus consecuencias
sobre Granada y el Magreb. El conflicto se internacionaliz6 en el contexto de la guerra de
los Cien Afos, contando ambos, castellanos y aragoneses, con el auxilio de mercenarios
ingleses y franceses respectivamente. El reinado de Pedro I supuso un respiro para los
nazaries de Granada, pues sus acciones rompian con la unidad del frente cristiano que
habia logrado su padre y a la que volvera su hermanastro, Enrique de Trastdmara, tras
arrebatarle el trono con el apoyo de Aragén y Francia y acabar con su vida. Una contienda
en la que Pedro I fue acusado de proteger a los moros y a los judios*’. Durante el conflicto
de los Pedros, los estados musulmanes de ambos lados del Estrecho entraron en el juego

de alianzas en los dos bandos de la contienda cristiana.

38. Sobre este litigio, véase: Garcia Fernandez, ; y Garcia Fernandez,

39. Viguera Molins, , 436.
40. Valde6n Baruque, , 276.
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1.1.1. La guerra de los Pedros en el contexto del Occidente Isldmico

A partir de 1350 se rompe el precario equilibrio de fuerzas peninsulares con la muer-
te de Alfonso XI y la subida al trono de Castilla de Pedro I que iniciard una etapa de
hostilidad hacia la corona de Aragén que desembocdé 6 afios mds tarde en la mencionada
guerra por la hegemonia peninsular. En esta guerra entr6 en juego un complejo sistema de
alianzas y de politica internacional para asegurarse el apoyo o la neutralidad de los demas
estados fronterizos. El reino de Portugal se aline6 con Castilla mientras Navarra mantenia
una politica ambigua.*!

En el Magreb merini esta nueva etapa coincidia con la muerte en 1351 del sultdn Abu
1-Hasan, que, tras la pérdida de Algeciras frente a los cristianos, habia intentado expandir
su territorio por el Magreb oriental terminando su campafia en fracaso y siendo derrocado
por su hijo Abu ‘Inan.

Con el inicio de la guerra Pedro IV trat6 de establecer una alianza militar anticaste-
llana con Granada y Fez. En 1357 se establecio un acuerdo entre Pedro IV y Abu ‘Inan,
al que se unirian Granada y Sicilia, sin intervencién militar directa en el conflicto. El mo-
narca nazari Muhammad V, vasallo de Castilla, mantenia una politica equilibrada entre
ambos bandos cristianos*’, y Abii ‘Inan estaba ocupado en recuperar los territorios del
Magreb oriental. La muerte de Abu ‘Inan en 1358 significara el final de la etapa de apo-
geo iniciada por su padre y el inicio de un periodo de disensiones internas en el Magreb
merini en la que los visires tomaran las riendas del poder real. Esta situacién politica del
gobierno de Fez era una reflejo del conflicto global por la hegemonia peninsular y del
Mediterrdneo, en el que las distintas facciones (‘Abd 1-Wadies, nazaries, castellanos, ge-
noveses y catalanoaragoneses) intervenian en los asuntos internos de las cortes, en este
caso de la merini, para inclinar el lado de la balanza a favor de sus intereses.

Durante el gobierno del nuevo sultdn magrebi, un hijo del anterior de tan solo cinco

afios, se trat6 de renovar el tratado que habia quedado invalidado por la muerte del previo,

41. Lopez Pérez, ,96-110.
42. Becerra Hormigo,
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pero en 1359, Abi Salim, un hermano de Abi ‘Inan, se hacia con el trono de Fez con
apoyo castellano acabando con la tentativa de coalicion militar pretendida por Pedro 1V,
aunque la situacidn politica por la que atravesaban ambos estados mantenia su interés por
establecer relaciones pacificas.

Esta situacion tuvo igualmente sus consecuencias en Granada con el derrocamiento de
Muhammad V en 1359 por su hermanastro Isma‘il II, que aplic6 inmediatamente una po-
litica procastellana y declaradamente beligerante contra la corona de Aragén, rompiendo
con la equilibrada politica de Muhammad V.

Isma‘1l II pronto serd derrocado por su primo Muhammad VI que se haré con el trono
granadino e iniciard una politica favorable a la corona de Aragén. Pedro I se verd obligado
a firmar la paz con Pedro IV en 1361, y reaccionard erigiéndose en defensor del poder
legitimo de Muhammad V, exiliado en Fez, que con el apoyo también de Abu Salim y de
Castilla vuelve a la Peninsula a recuperar su trono.

Se cree que la Corona de Aragén intervino en el derrocamiento de Isma‘l II, pues
Pedro IV no podia poner en riesgo sus intereses econdémicos en el reino de Granada ni
hacerle frente al poder militar castellano, por lo que opt6 por la via diplomatica ante la
declaracion de guerra del monarca nazari. Si los mercaderes catalanes debilitaban o aban-
donaban sus posiciones en las plazas granadinas, la fuerte competencia de otras colonias,
especialmente la genovesa, haria imposible recuperar la actividad anterior. Ademds, esos
mercaderes actuaban como informadores de la corona de Aragén sobre la politica exterior
del reino granadino. Estas medidas diplomdticas tenfan como objetivo el cambio de las
alianzas exteriores de Granada, apoyando la disidencia interna y buscando aliados entre
los mercenarios musulmanes que estaban a su servicio, como podria ser el caso de Idris
Ibn Abi I-‘Ula. La situacién del conflicto peninsular y la conveniencia de apoyar a un
bando o a otro podria haber sido un factor politico en las luchas dindsticas granadinas.
Esto se apoya en el hecho de que se firmase una alianza entre Granada y Aragén nada
mas subir Muhammad VI al trono y por la presencia de Idris en Granada desempefiando

cargos de confianza. Seglin Becerra, teniendo en cuenta que el Bermejo era el verdade-
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ro ostentador del poder en Granada tras el derrocamiento de Muhammad V, incluso en
tiempos de Isma‘1l II (politica procastellana); la derrota castellana en Araviana (finales
de septiembre de 1359) ante el ejército de Enrique de Trastdmara; y los intentos de insu-
rreccion interna en Castilla; se puede deducir que los granadinos (la faccién del Berme-
jo) interpretaran apresuradamente los acontecimientos posiciondndose de forma errénea
contra Castilla (pues Enrique fue derrotado en Néjera un afio mas tarde, y los intentos
de insurreccidn fracasaron). Queda claro entonces que en este contexto la politica equili-
brada de Muhammad V era la mds adecuada para resultar lo menos perjudicado posible
en el conflicto dada la fragilidad de la situacion granadina. A pesar de que Abu ‘Inan se
sorprendiera de que Muhammad V no intentara sacar provecho de la crisis castellana.*

A mediados de 1361 Abu Salim también es derrocado sucediéndole un hijo de Abi 1-
Hasan, que a finales de ese mismo afio es derrocado por uno de sus sobrinos, Abu Zayyan,
que se encontraba en la Peninsula y volvia a Fez con apoyo castellano. A mediados de
1362, Muhammad V recupera el trono de Granada con apoyo merini y castellano, y en
septiembre de ese mismo afio se reanudan las hostilidades entre Castilla y Aragén, tras
quedar Fez y Granada estrechamente dependientes de Castilla.

El tratado conjunto de Aragén-Fez-Granada que tuvo lugar en 1357 en tiempos del
merini Abu ‘Inan, se intentard reanudar diez afios mds tarde, en 1367, en tiempos de Abu
Faris, que asciende al trono de Fez el afio previo, sin hacer en este caso mencion de una
coalicion contra Castilla, pero dicho tratado no llegé a entrar en vigor.

En 1369 muere Pedro I y es entronizado en Castilla Enrique I de Trastdmara. El con-
flicto entre ambas coronas no concluye hasta 1375 con la firma del tratado de Almazan.
El fin de los conflictos entre los reinos cristianos volverd a situar a la Granada musulmana

en el punto de mira.

43. Becerra Hormigo,
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1.2. La debilidad del Occidente Islamico

Tras el desmoronamiento del imperio almohade de los beréberes Masmiida que supuso
la tltima reunificacion del Occidente Islamico después de la parcialmente lograda por los
almordvides (sin Ifrigiya), este queda dividido en cuatro reinos musulmanes a ambos lados
del Estrecho: uno andalusi gobernado por una dinastia drabe (que traerd con su arabidad
reminiscencias de la época del califato omeya y de los ‘abbadies de la taifa Sevillana): el
nazari de Granada fundado en 1232; y tres beréberes en la otra orilla: en 1229 se separa
Ifrigiya (actual Tunez) bajo el gobierno de la dinastia Hafs1t (beréberes Masmuda como
los almohades, entroncados con los Hintata, que supondrdn una especie de continuacién
del imperio almohade); en 1235 se produce la autonomia del Magreb central cuando la
tribu beréber zanata de los Bant ‘Abd al-Wad, los zayyanies, se hace con Tremecén; y
finalmente, en 1248, otra tribu beréber zanata, los Bani Marin (benimerines o merinies),
se apodera de Fez donde asentard su capitalidad, y se hard con Marraquech, la capital
almohade, en 1268. Ninguna de estas dinastias conseguird imponerse a las otras y unificar
de nuevo el Occidente Isldmico, aunque los merinies llegardn a dominar temporalmente a
las otras.

Las dinastias mds destacables de las cuatro, la drabe andalusi nazari, y la magrebi be-
réber merini mantendrdn durante los siglos XIII al XV una historia y cultura compartida,
con una tendencia merini con reminiscencias de reunificacién del Occidente Isldmico, y
una nazari de lucha por su autonomia frente a merinies y castellanos, siendo los anda-
lusies vasallos de los segundos. Compartirdn igualmente el espacio temporal en el que
tendrdn lugar sus etapas de apogeo: de 1331 a 1358 en el caso merini con los reinados
de Abii I-Hasan y de su hijo Abi ‘Inan que le usurp6 el trono en 1348; y de 1333 a 1408
en el caso nazari, especialmente con los reinados de Yusuf I (que termina en 1354) y de
su hijo Muhammad V (que termina en 1391, siendo destronado entre 1359 y 1362), y

continuando con los de Yusuf Il y Muhammad VII hasta la subida al trono de Yusuf III
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con el que se inicia el largo proceso de debilitamiento que acabara con el reino y por ende

con la entidad politica andalusi**.

1.2.1. La intervencidn politica entre nazaries y merinies

Las intervenciones entre merinies y nazaries en el &mbito politico-militar se llevaron
a cabo por cuatro vias*: la intervencién militar directa de los merinies en el territorio
andalusi a través de expediciones y campaiias militares en apoyo a los nazaries frente a
los cristianos; la presencia militar merini en al-Andalus con el cuerpo de combatientes
llamados ‘guzat’ o ‘voluntarios por la fe’#°; la intervencién militar directa de los nazaries
en territorio magrebf; y las intromisiones o interferencias mutuas en la politica interior y

dindstica del otro.*’

1.2.1.1. Campaias y plazas merinies en al-Andalus

La intervencion de los merinies en sucesivas campaiias en la Peninsula fue uno de los
factores que favorecieron el mantenimiento del reino nazari a pesar de la presion cristiana
y de su vasallaje a los castellanos. Esta intervencion se sumo a las favorables condiciones
geograficas de Granada, su hébil diplomacia, los conflictos internos de Castilla y la falta
de repoblacién cristiana frente al potencial demografico y econémico de los nazaries.*®
Las tropas merinies estuvieron presentes en la Peninsula desde 1263, en los comienzos

del reino nazari para contrapesar su vasallaje castellano, y hasta 1374 ocupando plazas

como Algeciras, Gibraltar y Ronda. Tres etapas se pueden sefialar en esta intervencion

44. En el reino nazari se sucedieron 34 periodos para 24 sultanes debido a la abundancia de casos de
sultanes que reinaron varias veces con intercalaciones y reposiciones (Vidal Castro, ).
45. Vidal Castro,
46. Sobre esta institucidn véase: Manzano Rodriguez,
; y Manzano Rodriguez, .

47. Sobre este aspecto remitimos a los siguientes estudios: Arié, ; Arié,
; Arié, ; Arié,
; Arié, ; Viguera
Molins, ; Vidal Castro,
; Manzano Rodriguez, ; ¥ Melo Carrasco,

48. Vidal Castro, , 51-3.
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militar directa de los merinies en la Peninsula*’: una primera etapa en la que los sultanes
intervienen con sus tropas para defender las fronteras terrestres granadinas y retrasar el
avance cristiano; en la segunda etapa se produce la pugna de Abu 1-Hasan contra Alfonso
XI por la posesion del Estrecho, ahora en el espacio maritimo, y que termina con la derrota
del Salado (1340); y en la tercera ya no vuelve ningin soberano merini a la Peninsula,
Alfonso XI ocupa Algeciras en 1344 y muere cercando Gibraltar en 1350, y los merinies
entregan Ronda a los granadinos y en 1374 Gibraltar liquidando as{ su intervencion.

La intervencion directa en la Peninsula, que corresponderia a las fases primera y se-
gunda obedecia a un discurso de legitimacion de los merinies para suplantar a los al-
mohades en el poder mediante el cual los sultanes magrebies se convertian en fervorosos
defensores del Islam mas ortodoxo™. Este proceso de legitimacién emprendido especial-
mente por el primer sultdn merini Abu Yusuf (1258-1286), dio prestigio a la dinastia y le
permitié asumir el titulo de amir al-muslimin (Principe de los musulmanes)’!, el mismo
que habian ostentado los almordvides, que equivalia a proclamar las intenciones de ex-
tender el dominio territorial de Fez hacia el norte de Africa y al-Andalus, sometiendo o
conquistando los restantes sultanatos post-almohades. Hasta el gobierno de su nieto Abu
1-Hasan se sigue insistiendo en las excelencias de la yihad®> de Aba Yiisuf como factor
de legitimacion, siendo Abu 1-Hasan el Gltimo sultdn merini en lograr la unificacién del

norte de Africa sin descuidar la intervencion en al-Andalus.

1.2.1.2. Los Suyij al-guzat

El Estado andalusi se aquejaba de una limitada militarizacion que se venia arrastran-

do desde la época de Almanzor, pues preferia contratar mercenarios extranjeros antes que

49. Viguera Molins, , 436.
50. Sobre este tema remitimos a: Manzano Rodriguez, ; Manzano Rodriguez,
;' y Viguera Molins, .

51. Distinto al de amir al-mu’mimin (Principe de los creyentes) que ostentaban los califas como en el caso
almohade.

52. El término yihad, que designamos con el arabismo de género femenino ‘yihad’ (DRAE), hace aqui
referencia al combate contra los no musulmanes. Sobre la amplitud de implicaciones del término véase: Pa-
radela, . Sobre el desarrollo del concepto en al-Andalus, véase: Melo Carrasco,



44

desarrollarla. Por ello, la sociedad granadina del reino nazari no estaba organizada para
la guerra al contrario que la cristiana y esto llevé a su dependencia durante el final del
s. XIII y algo més de la primera mitad del s. XIV de los combatientes y la ayuda militar
principalmente merini. Esta dependencia venia acompaiiada de los acuerdos y treguas con
los reinos cristianos establecidas a través del pago de costosas parias. Y cuando se sus-
pendieron los pagos de las tropas fordneas y de la paz, Granada se encontré militarmente
vencida.™

El ejército nazari era por consiguiente de dos clases: andalusi y beréber (voluntarios de
la Fe)™. Las tropas beréberes estaban bajo la jefatura de un personaje escogido entre los
grandes de las tribus merinies y pariente del rey del Magreb denominado: ‘jeque de los
expedicionarios magrebies’ (Sayj al-guzat al-magariba) situados a veces en disidencias
respecto a los sultanes de Fez.

Debido a las disputas dindsticas en Fez, hubo una gran cantidad de principes meri-
nies que cruzaron el Estrecho buscando alternativas y encontrando refugio en Granada.
El emirato nazari, con el fin de integrar a estos principes disidentes, constituy6 la insti-
tucion de la Siyaja, “jefatura”, cuyo responsable miximo era Sayj al-guzat, ‘Jefe de los
Voluntarios de la Fe’. Las motivaciones que llevan al surgimiento de los Voluntarios de
la Fe derivan de la crisis de sucesion que tuvo lugar en el Magreb merini entre 1286 y
1351, en la que subieron al trono cinco sultanes, el tltimo de los cuales fue Abu 1-Hasan.
Las multiples intrigas urdidas por los principes contrarios al régimen llevaron al majzan
(gobierno o sistema fiscal y administrativo en el Magreb) a canalizar las revueltas alejan-
dolos del propio territorio, justificando su traslado como una contribucién solidaria para
mantener la yihad contra el enemigo cristiano en suelo andalusi, pues esta se estaba lle-
vando a cabo en el territorio por los soldados norteafricanos desde comienzos del s. XI.
Un modo de legitimar su lucha por el control del Estrecho y de sus puertos con el fin
de obtener beneficios econdmicos. El sultanato nazari por su parte, se vali6 de los Suyiij

al-guzat para sus intereses politicos y para reforzar su ejército, pero estos principes meri-

53. Viguera Molins, ,431-2.
54. Ibn al-Jatib, , 64; e Ibn al-Jatib, , 127.
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nies consiguieron escapar al control de ambos estados gozando de cierta independencia y
por lo tanto de capacidad para la actuacion politica. Una vez se establecian los guzat en
la Peninsula dejaban de pertenecer a la administracion del majzan del Magreb para estar
bajo la autoridad del gobierno nazari.

De este modo Fez no podia mantener el sistema centralizado cuyo poder se ejercia so-
bre al-Andalus, como ocurri6 en tiempos de almordvides y almohades. El grupo disidente,
a pesar de gozar por ello de cierta libertad de movimiento al estar lejos de la autoridad del
sultdn magrebi, no abandoné en ningiin momento la idea de volver a su propio territorio.
Los soldados magrebies llegaban a Granada con sus familias completas, y buscaban el
apoyo de otras dinastias enemigas de los merinies que se servian de ellos para mantener
la inestabilidad y el desorden en la politica de Fez. Asi lo hacia el reino de Granada, y
los guzat a cambio iban cobrando fuerza politica, mas de la que pudieron sospechar los
nazaries.>

Sus intromisiones en la politica interna del reino nazari fueron en ocasiones tan gra-
ves que Muhammad V encarcela al dltimo de estos jeques en 1363 (Yahya b. ‘Umar b.
Rahhu) para terminar 10 afios mds tarde con esta intervencion merini, quedando Granada
préacticamente sin auxilio externo.®

Un ejemplo del intervencionismo y del importante papel que llevaron a cabo los Suyiij
al-guzat en el juego politico nazari, se puede apreciar a través de la figura de uno de es-
tos jefes durante el destronamiento de Muhammad V en 1359. Se trata de Abu Zakariyya
Yahya b. ‘Umar b. Rahht, nombrado sayj al-guzat por Yusuf I poco después de su investi-
dura tras expulsar de su reino a los Banti Abi 1-‘Ula que habian intervenido en el asesinato

de su hermano y predecesor Muhammad IV>’. Este $ayj permanecié en su puesto en el

55. Las lineas hereditarias de los Banii Abi 1-°Ula y de sus rivales los Banti Rahhii deben tenerse en
cuenta para comprender el papel que jugaron los Suyiij al-guzat dentro de las luchas dindsticas y el poder
que tuvieron en la Granada nazari. Para una visién de conjunto y un recorrido histérico a través de las figuras
mis relevantes de estos jefes magrebieses véase: Garrido Clemente,

; y Garrido Clemente, ,47-78.

56. Ibn Jaldiin dedica un capitulo a los suyij al-guzat en su Kitab al- ‘Ibar donde incluye muchas de sus
biografias (Ibn Jaldiin, vol. 7, 485-502).

57. Los Banu Abi 1-‘Ul4, descontentos por la alianza del sultdn granadino Muhammad IV con el merini
Abi 1-Hasan para la recuperacion de Gibraltar en 1333, tramaron un complot que condujo al asesinato del
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momento en el que se produjo la conspiracién que derroc6 a Muhammad V tras prestar
juramento de fidelidad al nuevo sultdn Isma‘il II. A pesar de este acatamiento del jefe
de los Voluntarios de la Fe a la transicién de sultanes granadinos las luchas internas no
tardaron en manifestarse, y los propios artifices de la conspiracién determinaron encar-
celar a Abu Zakariyya y nombrar en su lugar a un miembro de la familia rival de guzat,
IdrTs b. ‘Utman b. Abi 1-<Ula*®, obligando al primero a huir de Granada perseguido por su
sucesor en la §iyaja bajo érdenes del sultdn granadino. Tras pasar por la corte castellana
de Pedro I termin6 refugidndose en Fez en la corte del sultdn merini Abu Salim®. Abu
Salim habia acordado un pacto con Muhammad VI segtn el cual este meteria en prision
a los principes merinies disidentes que se hallaban en la Peninsula, y a cambio, el sultdn
magrebi impediria que Muhammad V cruzara el Estrecho para recuperar su trono, aunque
segtin Ibn Jaldiin tal pacto no se llevé a cabo finalmente®.

Cuando Muhammad V recupera el trono con ayuda castellana en 1362, restituye a
Abi Zakariyya en su antiguo puesto y nombra a su hijo consejero, aunque no duraron
mucho en su nueva situacién pues se las tuvieron que ver con la oposicién del gran visir
granadino Ibn al-Jatib, que viendo la confianza depositada en ellos por el sultdn, conven-
ci6 al mismo para que ordenara su encarcelamiento. Permanecieron en prisién por dos
afios y pasado ese tiempo fueron liberados volviendo de nuevo a la corte de Fez. En 1364
Muhammad V nombra a Idris b. ‘Utman b. Abi I-‘Ula como Sayj al-guzat en Malaga, que
habia estado ocupando ese puesto en Granada en tiempos de los usurpadores al trono y se
habfia refugiado en el reino granadino tras ser liberado de la cércel sevillana donde habia
ido a parar tras la derrota de Muhammad VI y su asesinato por orden de Pedro I. En Gra-
nada en cambio, y tras la subida al trono por segunda vez de Muhammad V, no se volvi6
a nombrar a ningln Sayj al-guzat hasta 1365. El monarca se decidi6 por un fiel seguidor

suyo durante su derrocamiento y su exilio magrebi, y este peniltimo Sayj no pertenecerd

primero en ese mismo afio mientras volvia de Gibraltar a Granada. Véase: Arié, ,

39-40; y Vidal Castro, , 364-366.
58. Véase la biografia de este personaje en: Manzano Rodriguez, , 220-224.
59. Ibn al-Jatib, , 179.

60. Ibn Jaldiin, vol. 7, 419.
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a ninguna de las dos ramas rivales de los guzar. Asi empieza la supresion de la institucion
de la Siyaja, que tendré lugar en 1382 con la muerte de ‘Abd al-Rahman b. Abi Ifullusan
‘Al1, tras casi un siglo de permanencia.

Esta politica de Muhammad V forma parte de las nuevas directrices que puso en prac-
tica tras su recuperacion del trono en 1362, entre las que también figuraban: la amistad con
Castilla; las relaciones con Aragén, dependiendo de las castellano-aragonesas puesto que
el reino granadino era vasallo de Castilla; el debilitamiento del poder merini®'; la amistad
con Tremecén; y las relaciones con Tunez y Egipto®’. Los nazarfes se quedan aislados
después de que cesara la intervencién de los merinies en la segunda mitad del s. XIV®?.
Esta independencia nazari de los merinies fue la que, entre otros factores, contribuy6 a
la caida en desgracia del visir Ibn al-Jatib y el aislamiento que, como ya se ha sefalado,

llevard a al-Andalus paulatinamente a su final.

1.2.1.3. Interferencias mutuas

Granada también intervino de forma directa en el territorio merini, centrdndose prin-
cipalmente en la conquista de la ciudad de Ceuta, importante centro comercial. Hubo un
intento por parte de Muhammad I sin éxito, pues la ciudad le hacia la competencia a los
puertos nazaries; posteriormente Muhammad III lo logra desde 1306 hasta 1309, perdida
por la alianza de Castilla, Aragén y Fez; y finalmente Muhammad V se la arrebata a los
merinies por otros 3 afios, desde 1382-83 hasta 1386.

Los reinos nazari y merini ademds interferian mutuamente en la politica interior y
dinéstica del otro. De la multitud de ejemplos en este sentido cabe sefialar: el apoyo de
Abu Yusuf a los Banu Asqilila, o el de los nazaries a principes disidentes del gobierno de
Fez nombréndolos Sayj al-guzat. Es interesante igualmente el apoyo que Yusuf I brinda
a Abu 1-Fadl para derrocar a su hermano el sultdn merini Aba ‘Inan; y en tiempos de

Muhammad V, con la intervencién de su visir Ibn al-Jatib, los nazaries llegan a condicio-

61. Sobre este aspecto véase: Garrido Clemente, 3y
Garrido Clemente, .
62. ‘Abbadi, , 55. Véase también: Arié,

63. Viguera Molins, , 15.
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nar y determinar las decisiones de Fez. Cuando los merinies se ven incapaces de actuar
directamente en al-Andalus, recurren a agentes politicos para asesinar y envenenar a los

emires nazaries, como ocurrié con Yusuf I y Muhammad VII.

1.2.2. Centralismo y desmembramiento del reino merin{

En los fundamentos de la constitucién del Estado merini podemos encontrar una de
las causas principales de su debilitamiento y disolucién final. Se trata de la divisién del
territorio entre las tribus que apoyaron al fundador de la dinastia durante su lucha por
sustituir a los almohades®*. Esta division se hard patente especialmente al final de la épo-
ca de apogeo de la dinastia marcada por los reinados de Abii 1-Hasan y de su hijo Abu
‘Inan. Basicamente los merinies sustituyeron el sistema jerdrquico almohade, en el que se
excluia a los no almohades, por otro asociacionista donde coexistian todos los reacios a

la fusién bajo una autoridad centralizadora®

. Lo cierto es que los merinies tuvieron que
asumir este contexto de partida al carecer de una ideologia, a diferencia de los almoha-
des, que habian conseguido aglutinar gracias a esta a las tribus magrebies y unificar el
Occidente Islamico, al igual que lo habia hecho en su momento el profeta Mahoma en la
Peninsula de Arabia. Los merinies solo pudieron en este sentido erigirse como defensores
del Islam sunni ortodoxo, al igual que lo hicieron los almorévides, en contraposicion a la
doctrina anti-maliki almohade.

A mediados del s. XIV esta realidad subyacente se hace palpable en conflictos entre
las distintas partes, como podrian ser los propios Banti Marin, los Bant Hafs de Ifrigiya o
los arabes Jult y Sufyan. A esta situacion se habia llegado tras el centralismo y autoritaris-

mo impuesto por Abu 1-Hasan y su hijo Abu ‘Inan durante la primera mitad de ese siglo,

que pretendia aglutinar esas divisiones subyacentes a través de distintas estrategias®®. Es-

64. Obviamente esta division implicaba el usufructo del territorio asignado a través de los impuestos,
llevando en periodos de debilidad central a un despotismo que se ejemplificard mas adelante cuando se
aborde el contenido de la Nufada.

65. Kably, , 179.

66. Este aglutinamiento llevaba consigo una limitacién de los privilegios y abusos que las tribus ejercian
en sus respectivos territorios. Véase algunas medidas adoptadas por el sultdn Abu I-Hasan en este sentido
en: Ibn Marziq, , 284.
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ta tendencia aglutinante se contraponia al acuerdo establecido en la constitucién de su
dinastia, en la que el fundador ostentaba un liderazgo propio de la politica beduina, una
especie de jeque entre jeques asistido por un consejo y alejado del totalitarismo posterior.
Esta dindmica por lo tanto ird cambiando hacia la sucesion lineal que serd impuesta en un
momento dado a los jeques merinfes®’.

Asi pues, las expediciones hacia la Peninsula Ibérica constituian una de esas estrate-
gias que tenderian hacia el totalitarismo y la sumision de las partes bajo el pretexto de
campaiia por la yihad. La figura de Abii 1-Hasan es fundamental en ese paso hacia el cen-
tralismo estatal de Fez y sus posteriores y nefastas consecuencias para la dinastia. Las
aspiraciones califales de este sultdn le llevaron a marcar la historia de las dos orillas en su
pretension de unificacion del Occidente Islamico siguiendo la estela almohade e intentan-
do una unificacién interior del reino para lograr un avance firme hacia los reinos vecinos.
Su férmula consistia en arrebatar el poder a las facciones para sumarlo al poder soberano
del sultanato, presentdindose como defensor de la justicia y de la religion, restringiendo
las prerrogativas de los demads jeques y restando preponderancia a su valor militar dindole
md4s poder a la élite clerical, a los alfaquies.®®

Estas acciones de centralizacion en cuya linea seguird su hijo, y usurpador de su trono,
Abi ‘Inan, llevaran tras la muerte de este tltimo a la revancha de la oligarquia, dando fin
asi a la etapa de esplendor de la dinastia merini y entrando en la etapa de facciones,
debilitamiento del poder del sultanato y la consecuente dominacion de los visires, como

los Banii Fudiid o los Banti Yaban. En otras palabras, la siguiente etapa consistird en una

domesticacion del Estado por parte de las distintas facciones, la mengua de su autoridad

67. Kably, , 181-187.

68. Sobre la grandeza de este sultdn véase: ‘Umard, , 188-192, 214-222 (traducido par-
cialmente al francés en: ‘Umarf, . Algunos fragmentos de esta obra correspondientes a la descrip-
cion del Magreb en tiempos de este sultdn estdn editados en: Manniini, , 543-569); Tbn Marzugq,

(y su traduccién: Ibn Marzigq, ); Ibn Jaldiin, vol. 7, 334-
380 (y su traduccién parcial al francés: Ibn Jaldiin, vol. 4, 221-292); Ben §arifa,
(un interesante Zéjel estudiado y traducido por Emilio Garcia Gémez: Gar-
cia Gomez, ; y Garcia Gémez,
); y Viguera Molins,
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y la divisién del territorio®®, por lo que la comprensién del contexto socio-politico del
Magreb depende, en palabras de Kably, del concepto que se tiene de ‘territorio” y de
‘Estado’, y de la existencia o ausencia de la nocidén unitaria en esta parte limitada del
Magreb’’.

Es importante tener en cuenta que estas agitaciones que se produjeron en el Magreb
tras la caida del imperio almohade y especialmente durante el siglo XIV tenian también
su reflejo y causa en la cada vez méds empeorada situacién econémica del reino merin{’’.
Concretamente en el debilitamiento de su comercio saharaui con el reino de Mali, que en
las primeras décadas del siglo comenzaba ya a mirar al Egipto Mameluco en busca de unas
vias seguras de contacto comercial. Tras la caida en desgracia del sultdn Abu I-Hasan, que
todavia mantenia esas relaciones con cierta estabilidad, estas se ven interrumpidas durante
el reinado de su hijo. Abu ‘Inan habia aprovechado el fracaso del intento de su padre de
apoderarse del norte de Africa y de sus enclaves comerciales, para debilitar su posicién y
hacerse con el control del Magreb al-Agsa, por lo que la decadencia en la que este entra
tras su muerte es también debida a la crisis econémica que debilitaba al gobierno. En
relacion a esto se ha querido ver en el viaje de Ibn Battuta al reino de Mali una misién
oficial encomendada por el sultdin Abu ‘Inan al viajero para recuperar de algiin modo
esos contactos comerciales con el sur del Sdhara y mantener asi el lucrativo intercambio
de sal por oro subsahariano que se mantenia desde hacia siglos. El viajero en su relato
no expone este posible movil de forma explicita por lo que se baraja también que se le
hubiese encomendado la tarea de recoger informacion, poniendo en juego sus habilidades
como experimentado viajero, sobre la situacién del comercio en dicho reino. De hecho,

Ibn Battuta pone de manifiesto la actitud distante del sultdin de Mali hacia su persona,

69. Kably, , 200.

70. , 174.

71. Conviene sefialar aqui el interesante estudio de Maya Shatzmiller sobre la economia merini en el que
demuestra, contra la opinion establecida sobre el declive de su economia, el desarrollo de una economia
racional propia de un imperio que este reino magrebi llevé a cabo con sus politicas expansionistas, véase:
Shatzmiller,
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probablemente sintoma del cambio y de que empezaban a soplar otros vientos para el

Magreb merini.””.

1.2.3. Las disputas dindsticas y el poder del visirato

En al-Andalus, ya desde el debilitamiento del califato omeya de Cérdoba, la figura
del hayib (chambeldn) comenz6 a tomar fuerza con Ya‘far al-Mushafi en tiempos de al-
Hakam II, haciéndose finalmente con el poder absoluto con Almanzor y su descendencia
en tiempos de su hijo Hisam II y dejando el califato en su aspecto nominal.

En la Granada nazari, los visires pertenecian normalmente o bien a las grandes fa-
milias nobles andalusies de antafio, que se unian a los Banii Nasr mediante lazos ma-
trimoniales, o bien procedian de su clientela o circulo intimo, o de la gente de saber y
conocimiento’? . Durante el periodo de esplendor del reino, y tras el asesinato del sultén
Yusuf I, sube al trono su hijo Muhammad V con 16 afios de edad que tendrd dos reinados
separados por un periodo de destronamiento. Durante su primer reinado el poder estara en
manos del 4ayib o primer ministro Abu I-Nu‘aym Ridwan b. ‘Abd Allah Venegas, antiguo
ministro de su padre, secundado por el visir Ibn al-Jatib y por el Sayj al-guzat Yahya b.
‘Umar b. Rahha. El golpe de Estado urdido por su hermanastro Isma‘1l I y por el cunado
de este, el futuro Muhammad VI, acabard con la vida de Ridwan y enviara a Muhammad
V 'y alIbn al-Jatib a un exilio en el Magreb merini de més de dos afios. Cuando Muhammad
V retoma el trono e inicia su segundo reinado nombra a Ibn al-Jatib visir con plenas po-
testades ocupando de este modo el lugar del difunto hayib Ridwan. Ibn al-Jatib acapar6
el poder del sultin durante este segundo reinado aunque €l se defiende en sus escritos
con que fue el sultdn el que, desinteresado en los entresijos del gobierno, arroj6 todas las
responsabilidades de este en sus manos. Su control del poder nazari le llevé a hacerse con

numerosos enemigo ganandose finalmente la animadversion del sultidn y exilidndose al

72. Sobre estas hipdtesis véase: Fasi, ; y Hafizi ‘Alawn,
. Sobre Ibn Battiita y la crisis del comercio del Séhara véase también: Sarff,
, 111-123.
73. Véase el capitulo “Al-wizara wa-I-hiyaba f1 1-Magrib wa-1-Andalus” en: ‘Abbadi,
, 134-245.
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Magreb merini de nuevo, donde tanto Muhammad V como los enemigos del visir en la
corte nazari harédn lo posible por acabar con €l. Su politica pro-merini era un peligro para
la autonomia de Granada y Muhammad V tenia gran empefio en alejarse de la influencia
del norte de Africa y de controlar la politica del Occidente Islamico a su favor.

En el Magreb merini, el visirato fue desempefiado por miembros de familias de las
tribus merinies. Tras la muerte de Abu ‘Inan y el inicio de la decadencia de la dinastia,
una familia de visires tomara el poder reduciendo el sultanato a su nominalidad. Se trata
de los Bant Fidud, entroncados con los merinies y cuyos miembros ejercieron de visi-
res desde los primeros tiempos de la dinastia. Fue al-Hasan b. ‘Umar al-Fudud1 el que
aprovecho la coyuntura de desencanto ante el absolutismo de los anteriores sultanes para
tomar las riendas del poder evitando la subida al trono del sucesor designado por Abu
‘Inan y apoyando el nombramiento de al-Sa‘id I (1358-1359). A partir de este momento
el Magreb merini quedard sometido al poder de los visires de esta y otras familias. Este
papel del visir como regente requeria del apoyo de otros visires y notables, y fundamen-
talmente de los jeques merinies. El caso de al-Hasan b. ‘Umar es significativo porque su
caida en desgracia a manos del siguiente sultan Abu Salim (1359-1361) fue presenciada
por Ibn Jaldan, Ibn al-Jatib y Muhammad V — los dos ultimos se encontraban en Fez tras
el destronamiento del sultdn nazari’* —.

En tiempos de Abu Salim serd otro visir el que se haga con el poder ante la debilidad
del sultan. Se trata de Ibn Marzuq, autor de al-Musnad, obra en la que se exaltan las
cualidades de su padre el difunto sultdin Abu 1-Hasan. Este personaje tenia una relacion
de amistad con el visir granadino Ibn al-Jatib parte de cuyo exilio con su sultdn nazari
Muhammad V transcurrié durante el reinado de Abu Salim. El poder que este sultan
merini deposité en manos de su visir despertd las envidias de sus adversarios llevando
a su destronamiento y asesinato a manos de otro visir, un miembro de los Bant Yaban,

‘Umar b. ‘Abd Allah.

74. Véase: Ibn Jaldin, vol. 7, 410; e Ibn al-Jatib, , 259-266. Sobre el poder de los visires
en el Magreb, véase: Manzano Rodriguez,
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Al-Yabani ejercerd de forma despoética el poder poniendo en el trono a un hijo de
Abi 1-Hasan que tenia el sobrenombre de al-Muwaswas (el tarado), y cuando ya no pudo
hacerle frente a la oposicion de los jeques merinies lo depuso haciendo traer a otro pre-
tendiente desde la corte de Castilla por mediacién de Muhammad V que se encontraba en
su proceso de recuperacion del trono granadino. Su politica llevé a la division del reino
en tres Estados independientes, y cuando el nuevo sultdn, Abu Zayyan, trat6 de recuperar
el poder, también cayé asesinado a sus manos. Su sucesor, ‘Abd al-‘Aziz, otro hijo del
difunto Abiu 1-Hasan, serd mds hdbil y acabara con el visir y sus aliados, restaurando por
un breve tiempo el poder al sultanato. Bajo su proteccion se exiliara el visir granadino Ibn
al-Jatib por segunda y ultima vez al Magreb. ‘Abd al-‘Aziz morira joven y le sucederd su
hijo Muhammad al-Sa‘id, un nifio bajo la regencia de un nuevo visir, Abti Bakr b. Gazi,
cuya oposicion a los deseos del nazari Muhammad V, que queria controlar los asuntos
merinies a toda costa, hard que este dltimo apoye la subida al trono de Fez de un hijo de
Abu Salim, Abu I-°‘Abbas, que también se sometera al despotismo del visir que le lanz6
al poder con ayuda nazari, Muhammad b. ‘Utman. De este modo es finalmente el sobe-
rano granadino el que se hace con las riendas del poder en el Magreb merini debilitado y
dividido por las disputas dindsticas, y es cuando conseguird alcanzar al alli refugiado Ibn
al-Jatib y acabar con é1.7°

Esta tendencia de regencia sobre sultanes jovenes queda reflejada en A ‘mal al-a‘lam,
donde Ibn al-Jatib relata noticias de monarcas musulmanes proclamados durante su mi-
noria de edad bajo la tutela de un regente; obra que dedica al mencionado al-Sa‘1d, sultdn
merini e hijo de ‘Abd al-‘Aziz, escrita a instancias de su regente. Ibn Jaldiin menciona
también este estado de gobierno en su Mugaddima’®, especifica que sucede cuando es
proclamado un infante o un adulto débil de la familia reinante, que es introducido por el
regente en un ambiente de placeres y lujos haciéndole olvidar los asuntos del sultanato;
y contempla la posibilidad de que un sultdn apartado de sus funciones cobre conciencia

sobre su estado e intente salir de este, pero afirma que suele ocurrir en pocos casos.

75. Sobre la etapa de despotismo de los visires y la caida del reino merini véase: Hariri,
, 155-200.
76. Ibn Jaldin, vol. 1, 232-233.
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Capitulo 2

Contexto Social: tribalismo frente a urbanismo

Para entender las diferencias a nivel social que existian entre la sociedad andalusi
nazari’’ y la magrebi bajo gobierno merini es necesario describir los rasgos diferencia-
dores de estas dos sociedades. La primera representante de la arabidad, la urbanidad y
la civilizacion en el Occidente Isldmico, en contraposicion a la segunda, principalmente
beréber, de cardcter marcadamente beduino, con importantes centros urbanos y heredera
de la civilizacién oriental y luego de la floreciente andalusi.

Ibn Jaldun en su Mugaddima compara el esplendor de la civilizacién andalusi prolon-
gada en el tiempo desde los visigodos y continuada por los omeyas, con el berberismo y
tribalismo del Magreb e Ifrigiya. Segtin este pensador, la civilizacién en estas zonas ha
estado en manos de los beréberes, pues los drabes siempre han sido una minoria, y solo
a manos de los almohades se pudo traspasar gran parte de la civilizacion andalusi a esas
tierras, pero tras el término de su imperio el Magreb vuelve a lo que era de tribalismo y

rudeza.”®

2.1. Arabidad y urbanidad andalusi

A lo largo de la Mugaddima de Ibn Jaldiin se puede apreciar una idea que con toda

seguridad compartian sus contemporaneos, y es que la soberania del mundo isldmico

77. Para una visién general sobre la sociedad andalusi en este contexto remitimos a: Viguera Molins,
; T, , 69-149; y ‘Abbadi,
, 137-167.
78. Ibn Jaldun, vol. 1, 461-464.
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ostentado por los drabes en tiempos pasados se habia perdido frente a los extranjeros, sean
persas, turcos o beréberes. Considera que los drabes andalusies perdieron el sentimiento
de cohesion tribal (‘asabiyya)’® que impulsa el auge de cualquier Estado con la caida del
Califato de Coérdoba, aunque tuvo su continuidad con los ‘abbadies de Sevilla en tiempos
de taifas, y tras las invasiones tribales beréberes, que arrasaron al-Andalus precisamente
por tener estos muy vivo ese sentimiento, vuelve a tener su reflejo arabe con la caida del
imperio almohade a través de Ibn Hud, Ibn al-Ahmar (fundador de la dinastia nazari en
Granada) e Ibn Mardanis.*

Para Viguera, la desaparicion de este espiritu de clan o ‘asabiyya en al-Andalus sefia-
lada por Ibn Jaldin hace referencia a la inexistencia de ‘asabiyya politica en al-Andalus
y no a la inexistencia de rasgos tribales en la sociedad andalusi. Ibn Jaldiin afirma que
el poder de Almanzor y posteriormente, en tiempo de taifas, de los ‘abbadies de Sevilla,
proviene de su ‘asabiyya con los Omeyas, pero que eso queda muy lejos de los andalusies

del s. XIV. Dice en la Mugaddima:

[..] ya que en su tierra, y desde hace siglos, han perdido el vinculo tribal de la
‘asabiyya, al extinguirse alli [el poder politico de] los drabes y su dinastia [ome-
ya] y al salir, luego, de los vinculos tribales de los [imperios, de Almordvides y
Almohades] beréberes. Siguen conservando sus genealogias arabes, pero han perdi-
do la solidaridad y el recurso a la ‘asabiyya para tener el poder [..]. Pero a quien
contempla [en cambio] la situacién de las tribus, de la cohesion de la ‘asabiyya y
[la pujanza de] sus dinastias en el Magreb, y cémo dominan grupos y clanes, poca

confusion le cabe ni yerra al interpretarlo.

Por lo que parece, continiia Viguera, algunos componentes cldnicos pervivieron en la
esfera social andalusi, y aunque la estructura estatal fue predominantemente “anti-tribal”
hubo ciertas pervivencias cldnicas mucho menores que las magrebies como apunta Ibn

Jaldan.®!

79. Para profundizar algo mas en este concepto remitimos a: Manzano Rodriguez,

80. Ibn Jaldin, vol. 1, 193-194.
81. Viguera Molins, , 38. La traduccion de la cita de la Mu-
qgaddima es de Viguera.
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Por esta razon es importante sefialar el discurso que erigieron los nazaries en torno a
sus origenes drabes para la legitimacién de su poder®?, donde se remonta su estirpe a uno
de los defensores (ansar) del Profeta®, y su elevada significacién especialmente palpable
en el ‘canto a la arabidad’ que es la Ihata de Ibn al-Jatib®*, y que conecta con lo que
Ibn Jaldun sefiala acerca de la decadencia de la civilizacion drabe y el predominio de los
extranjeros sobre lo que se entiende como legitimamente drabe.

Cuando Ibn al-Jatib habla en la Lamha de los habitantes del reino nazari de Granada
dice que sus linajes son drabes pero que también hay beréberes y emigrados®, estos til-
timos provienen probablemente de los territorios peninsulares musulmanes conquistados
por los cristianos. El visir granadino muestra asi sus ideales arabizantes reflejando una
arabizacién cultural y onomdstica que pretende glorificar a Granada®. Los beréberes que
menciona se dividirian entre viejos (andalusies) asentados con anterioridad a la formacién
del reino de Granada y nuevos (magrebies) venidos como guzat, la mayoria beréberes
zandta como los merinies por razones obvias de su intervencién en la Peninsula.®’

Respecto a estos beréberes y puesto que siempre han jugado un papel fundamental en
la historia de al-Andalus, terminando precisamente su influencia en la Peninsula a finales
del s. XIV con el cambio de politica exterior de Muhammad V, conviene mencionar la
problematica anti-beréber que tuvo lugar en al-Andalus. Problemadtica que comenz6 tras
la caida del califato a manos de estos - la llamada fitna barbariyya - y hasta el s. XIV, y
que guarda relacién con la mencionada falta de militarizacién andalusi®® frente a la fuerza
militar magrebi y con la hegemonia cultural de al-Andalus en el Occidente Islamico. El

enfrentamiento entre drabes y beréberes que tuvo lugar en tiempos de taifas representa-

82. Véase: Fierro, ; y Boloix Gallardo,
. Véase igualmente lo que dice Ibn al-Jatib sobre estos origenes en: Ibn

al-Jatib, , 57 (traducido en Ibn al-Jatib, , 119).

83. Viguera Molins, , 320-1.

84. Viguera Molins, , 23.

85. Ibn al-Jatib, , 63 (traducido en Ibn al-Jatib, , 126).

86. Viguera Molins, , 20.

87. , 26.

88. Ibn Buluqqin, , 18-19 (y en la traduccién: Lévi-Provengal y Garcia Gémez,

,99).
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do por las rivalidades entre la Sevilla ‘abbadi y la Granada ziri® fue acentuado por las
invasiones de almoravides y almohades. Tanto Ibn Hayyan” como ‘Abd Allah al-Ziri’!
hablan del fuerte sentimiento anti-beréber en su tiempo, y ese sentimiento continua en los
siglos sucesivos como lo demuestran las obras de al-Saqundi, al-Malziizi e Ibn al-Jatib”>.
Los beréberes viejos que habian entrado en la Peninsula durante las primeras conquistas
musulmanas fueron percibidos como un grupo étnico distinto dentro de la comunidad,
aunque si compartian la misma cultura®. Segtn Ibn al-Ahmar”, en al-Andalus eran los
arabes andalusies los que ocupaban los altos puestos y las mejores labores, estas eran las
mads destacadas en educacidn, transmision del saber, gobierno y administracion, al con-

trario que ocurria con los beréberes.”

2.2. Berberismo y tribalismo magrebi

Esa ‘asabiyya ausente en al-Andalus, fue, segun Ibn Jaldin, la misma que retrasé el
arraigo del Islam en el Magreb e Ifrigiya, y dio fin a los sucesivos Estados que pretendie-

ron gobernar esas tierras constituidos mayoritariamente por tribus beréberes”.

89. Un reflejo de la contraposicién de ambas taifas se puede apreciar a través de su produccién poética
en: Moral Molina,

90. Garcia Gomez, , 19-41.
91. Ibn Buluqqin, , 20 (y en la traduccion: Lévi-Provencal y Garcia Gémez,
, 100).

92. Se trata de la Risala ft fadl al-Andalus (Epistola acerca de la superioridad de al-Andalus) de al-
Saqundi, la Tuhfat al-zarif ft ahl al-Jazira wa-Tarif (Novedad del elegante sobre los habitantes de Algeciras
y Tarifa) de al-Malzuzi y Mufajarat Maliqga wa-Sala (Parangén entre Malaga y Salé) de Ibn al-Jatib. Todas
traducidas al castellano por Emilio Garcia Gémez. La primera y tercera en: Garcia Gémez,

; y la segunda en: Garcia Gémez, .

93. Esta experiencia beréber andalusi llevard en el Magreb al surgimiento de una historiografia local
centrada en los beréberes sin la expresion de una tensién étnica como en el género de la §u ‘Gbiyya. Sobre
este tema véase: Shatzmiller, . Algunos
de los textos que los beréberes dejaron como defensa de su gloria y origenes han sido editados previo
estudio en: Ya‘la,

94. Ibn al-Ahmar y col., , 23-24.

95. Sobre el contexto social andalusi véase: Guichard,

96. Ibn Jaldun, vol. 1, 206-208.
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Esa prevalencia del tribalismo’’ en el Magreb reducia el nimero de stibditos seden-
tarios ddciles a una minoria en contraposicion a la mayoria de obstinados y armados
miembros de las tribus némadas. El Magreb occidental no se expuso directamente al im-
pulso universalizador del Islam hasta la llegada de los califatos fatimi de Ifrigiya y omeya
de Cdérdoba, que compitieron por la lealtad de las tribus beréberes, sin gran éxito. Y esto
fue lo que dispuso las bases para el surgimiento de los grandes imperios magrebies de
almordvides y almohades, aprecidndose mds claramente en el caso merini donde se buscé
legitimacion jerifiana a través de asociaciones geneal6gicas.”®

El sistema tribal, concretamente la localizacion e identidad de las distintas tribus, ha
determinado la concepcidn del espacio en el Magreb. A partir del s. XII, con la llegada
de los almordvides, esta concepcidn se verd alterada con la introduccién de estructuras
estatales y de la nocion de Estado. Se tenderd en lo sucesivo a transformar las tribus en
circunscripciones militaro-administrativas sobre las que se pudiesen obtener impuestos y
exigir contingentes para el ejército. Al mismo tiempo, los soberanos intervendrdn en la
designacion de los jeques de las tribus, e incluso desplazaran a las que se resistan a su
poder, como hicieron los almohades con las tribus drabes de Banu Hilal que menciona-
remos mas adelante. En este sentido confluirdn por tanto dos fenémenos: por un lado, la
territorializacion, en el sentido de la identificacion relativa y coyuntural de las tribus con
un espacio especifico, y por otro, su encuadramiento por la estructura estatal.”

Las estructuras ndmadas y tribales, al menos en sus origenes, de almoravides, al-
mohades y merinies, que hicieron su irrupcion sucesiva en el &mbito del Islam occidental,
urbanizante y estatal, contribuyeron a su reduccion y crisis con la pérdida finalmente de la

‘iniciativa magrebi’ tras la retirada de los merinies de la Peninsula. ‘La interaccién entre

97. Para un estudio de las distintas tribus del Magreb y su disposicion territorial a lo largo de la historia,

véase: Ben Mansir, . Otros estudios de interés sobre el papel de las tribus beréberes en la
historia del Magreb, aunque no guardan relacion directa con nuestro objeto de estudio, son: Brunschvig,
; Roger Idris, ; ‘AlawT al-Qasimi,
; Ben ‘Umayra, ; y Tammar,
98. Bennison, , 14-20.

99. Buresi y Ghouirgate, , 148-149.
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estas dos estructuras, urbanizante/némada, clarifica muchas cuestiones de la Historia del
Islam’!'%,

En el contexto merini, el gobierno de Fez se hallaba condicionado por este trasfondo
tribal. Y las tribus, tanto drabes como beréberes, que ocupaban las zonas rurales del reino
jugaran un papel fundamental en su politica. Un papel que serd mds notorio en tiempos
de debilidad del gobierno central. Especialmente destacardn aqui las tribus drabes que
fueron forzadas por los almohades a ocupar los llanos centrales de Tamasna, y sobre todo
las poderosas beréberes del sur, que tuvieron su preponderancia en tiempos almohades y

que continuardn ejerciendo tras la desaparicion de estos un importante polo de secesion

del Estado merini del norte.

2.2.1. Las tribus arabes de Tamasna

Tamasna es una palabra beréber que significa ‘la llanura vacia’ (al-basit al-jali), y que
designa la regién que se extiende entre los rios Umm al-Rabi‘ y Abu Raqraq, y desde el
Océano Atldntico hasta Tadla'"'. Las tribus drabes de la provincia de Tamasna pertene-
cian a los Banu Hilal que se establecieron en esa rica llanura por intervencién almohade.
Los almohades tratando de contrarrestar su poder devastador en las regiones orientales
del Magreb, habian decidido dividirlos y desplazarlos hacia nuevas regiones donde pu-
diesen resultar mds utiles a su politica y menos daifiinos a su hegemonia. Vinieron asi a
ocupar los llanos centrales del Magreb al-Aqgsa que habian quedado vacios con las cam-
pafias que los almordvides habian llevado a cabo para acabar con las tribus Barguwata de

102

tendencias heréticas que las habitaban "“. Fueron conocidos como YuSam, y se dividian

en Sufyan, Jult y Banii Yabir, estando su jefatura en época almohade en Sufyan, y pasan-

100. Viguera Molins, , 244.
101. Hay un capitulo dedicado a esta provincia en: Wazzan, , 209-219.
102. Sobre el papel de las tribus drabes en el Magreb medieval remitimos a: Aguilar,

; Aguilar, ; y Abu Dayf Ahmad,



61 Berberismo y tribalismo magrebi

do posteriormente a los Jult en tiempos de los merinies tras establecerse entre ellos lazos
matrimoniales'®.

Tanto almohades como merinies trataron de utilizar estas tribus para controlar la re-
gién asi como para contrarrestar el poder de las tribus beréberes circundantes. Otro aspec-
to que ayuda a comprender la relevancia de estas intensas relaciones que mantenian los
merinies con las tribus drabes del Magreb es su interés en reforzar el pretendido origen

drabe de su genealogia'"*

, que como ya se ha mencionado era parte de su discurso legi-
timista. Ademdas de desposarse uno de los sultanes merinies con una mujer de la tribu de
los Jult, se enviaba a miembros de esta como mensajeros de Fez en la corte andalus{'®.
La regién de Tamasna era importante para los merinies por ser una zona rica'” y
estratégica. Las tribus drabes de los Jult controlaban varias rutas que pasaban por este
territorio. La mds relevante de estas rutas era la que comunicaba Fez con el desierto, pues
de alli se traia la sal y el oro. Ademds, el camino entre Safi y Ribat al-Fath (Rabat) pasaba
por Tamasna necesariamente, por lo que comunicaba el sur con el norte y el oeste con el
este. Su riqueza consistia principalmente en sus pastos, en los que pacia el ganado merini;
y su importancia, en la necesidad que tenia el gobierno de sus tributos. Por todo ello los

merinies trataban de mantener buenas relaciones con los jeques de las tribus drabes de la

zona'"’.

103. ‘Los Yu$am ocuparon Tamasna, vasta planicie que se extiende entre Salé y Marraquech, en la parte
central del Magreb al-Agsa [..]. El Atlas (Monte Daran) con sus altos picos la separa del desierto, y [los
Yusam] dejaron de buscar pastos mds alld de sus limites y de alejarse en sus nomadismos. Aqui se estable-
cieron las tribus, dividiéndose en tres grupos: Jult, Sufyan y Bani Yabir [..] Los Benimerines emparentaron
con los Jult por el matrimonio de una hija de los Bant Muhalhil, que, desde entonces, se convirtieron en
parte de su corte, participando con ellos de la lucha por el poder. La jefatura de los Yusam, que habia estado
en manos de los Sufyan en la época de los Almohades, se desplazé a los Jult, y concretamente a la rama

de los Bint Muhalhil [..]” (Ibn Jaldiin, vol. 6, 37; traducido en: Aguilar, s
574-5).

104. Abu Dayf Ahmad, , 170-171.

105. Ibn al-Jatib, , 364; e Ibn al-Jatib, , 46.

106. ‘[..] las colinas y llanuras que caen entre dicho montes [de la costa de Berberia] y el Atlas son todas
de excelentes tierras, con gran cantidad de grano y de 6ptimos frutos, y por todas ellas corren los rios que
nacen en el Atlas y van a la mar Mediterranea. En esta parte hay pocos bosques y son mejores las planicies
entre el Atlas y el Océano, asi la region de Marraquech, la provincia de Duccala, Tadla, Tamesna y Azgar,
hasta el Estrecho gibraltarefio.” (Wazzan, , 122).

107. En lo relativo a la importancia de esta zona para los merinies, véase: Miftah,

, 149-150.
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Con el debilitamiento del poder merini de Fez, estas tribus drabes comenzaron a opri-
mir a las poblaciones rurales de la regién bajo su control de forma despdética con fuertes
cargas fiscales'"®. Desde tiempos del sultdn Abi ‘Inan la jefatura recafa en Mubarak b.
Ibrahim, que jugé un papel fundamental en las luchas dindsticas posteriores del reino
merini hasta que subi6 al trono el sultdn ‘Abd al-‘Aziz (1367-1372). Este sultdn con pre-
tensiones de recuperacion del poder de su dinastia sobre el territorio magrebi, acabé con
€l después de tratar este de intervenir a favor de un pretendiente al trono que se hacia fuer-
te en Marraquech con apoyo de los beréberes Hintata'"”. Tras su muerte las tribus drabes
continuaron interviniendo a favor de uno y otro pretendiente al trono de Fez, sumandose
a las tensiones ya existentes entre la capital y los otros polos de secesion: Marraquech y
Siyilmasa. Esta situacion de caos fue en aumento hasta acabar finalmente con la dinastia

merini''?,

2.2.2. Los Hintata de Marraquech

Los almohades, originarios de las tribus beréberes Masmuda y considerados, a dife-
rencia de los almordvides Sanhaya y de los merinies Zanata, como autéctonos del Ma-
greb al-Aqgsa'!!, y los mds numerosos entre los habitantes del territorio, representaron una
unidn social fuerte y llegaron a dominar al Occidente Isldmico. Durante el reinado de la
dinastia merini, los Masmuda, divididos entre si, se atrincheraron en las montafas. Los
nuevos soberanos les apartaron de los puestos de confianza y de poder, pero siguieron
jugando un papel politico de gran importancia respecto al gobierno de Fez que trataron de

debilitar a su favor, por lo que constitufan una amenaza clara''”.

108. Harakat, , 227-228. También se puede apreciar esto en un fragmento
sumamente interesante de la Nufdda (Jreis Navarro, ,237-238).

109. Se trata de Abu 1-Fadl, hijo del difunto sultdn Aba Salim, que habia sido entronizado por el jeque de
los Hintata al dividirse el reino merini con el visir al-Yabani (Ibn Jaldiin, vol. 6, 41; y vol. 7, 430).
110. Abt Dayf Ahmad, , 194-203.

111. Ben §aqn’1n, , 107. Véase también: Ben Mansiir, , 340-341.
112. Ben Sagqriin, , 108-109.
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La tribu de los Hintata'"? era una de las tribus beréberes Masmiida que habitaban
el Monte Daran (el conocido como Monte Hintata). Fueron defensores del Islam en las
montaiias del Atlas hasta que se unieron a al-Mahdt Ibn Tamart, ide6logo almohade. Pos-
teriormente, descontentos con los almohades, tomaron partido a favor de los vencedores
merinies.

Uno de sus jeque mas destacados, Abii Tabit ‘Amir''*, estaba en compafifa del sultdn
merini Abu 1-Hasan cuando acontecié su derrota en Qayrawan (Ifrigiya). Fue ademas el
encargado de proteger a sus mujeres tras el naufragio de la flota, desembarcando en Alme-
ria. El consecuente levantamiento de Abu ‘Inan en Fez, aprovechando el debilitamiento
de su padre, lleva a Abu I-Hasan a refugiarse en el monte de los Hintata bajo la proteccién
de ‘Abd al-‘Aziz, hermano de ‘Amir. A pesar de las presiones del nuevo sultin usurpador
del trono, los Hintata continuaron protegiendo a su padre hasta la muerte de este, tras la
cual se congraciaron con Fez.

La tribu Hintata mantenia su posicion fuerte en el sur bajo el liderazgo de Abu Tabit, y
jugé, al igual que las tribus drabes de Tamasna, un papel fundamental en las luchas dinés-
ticas merinies acogiendo a disidentes y pretendientes al trono de Fez. Tras el fallecimiento
de Abu ‘Inan, Abu Tabit se desliga del candidato de Fez al trono, protegiendo en su mon-
tafia a un hijo del anterior sultdn, llamado al-Mu‘tamid, dando la espalda a Abu Salim,
candidato de nazaries y castellanos. Posteriormente, en tiempos de Abul Zayyan, entroniza
a otro merini, Abu I-Fadl, como soberano de un reino practicamente independiente de Fez
en torno a Marraquech. La lista de refugiados merinies en el sur magrebi controlado por
los beréberes Hintata continda, ejerciendo siempre estos ultimos una amenaza contra la
hegemonia del poder central feci, hasta que el sultdn ‘Abd al-‘Aziz, dentro de su politica
de unificacién y eliminacién de los focos de rebeldia, captura al hintati y acaba con su
vida junto con al-Yabani y Mubarak al-Julti. Cabezas todos ellos de disension y division

contra el poder y centralismo de Fez.

113. Ibn Jaldun, vol. 6, 298-305 y 360-4. Sobre los Hintata consultar también: Cenival,

; y Viguera Molins, .
114. Para conocer algo mds sobre este personaje véase el capitulo ‘Estructura y Contenido de la obra’.
También viene resefiado en este cldsico: Montagne, ,
77-79; y biografiado por el propio Ibn al-Jatib (Ibn al-Jatib, vol. 4, 216-9).
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Capitulo 3

Contexto Intelectual: el esplendor de la decadencia

Las relaciones culturales entre los reinos nazari y merini giraron en torno a una tradi-
cion bien arraigada en la civilizacidn arabo-isldmica, se trata del viaje cientifico-intelectual,
al-rihla fi talab al-ilm, ‘el viaje en busca del saber’. Durante el sultanato nazari los viajes
a Oriente eran escasos, pues tras dos siglos de dominio almordvide y almohade resultaba
una tendencia natural el viaje y el intercambio con el otro lado del Estrecho. Al igual
que hicieron sus antecesores beréberes, los emires merinies recibieron en su corte a los
intelectuales andalusies. También era usual la presencia de letrados y ulemas magrebies
en Granada, en mision oficial, para realizar actividades econémicas, o para aprender y
ensefar. Literatos, alfaquies y médicos pasaban de una orilla a otra en busca del saber. De
este modo Fez y Granada se constituyeron como focos de atraccion e irradiacion cultural,
dando asi mismo numerosos ejemplos de integracion y asimilacion entre las dos orillas,
produciéndose un viaje de ida y vuelta de las influencias que siempre habian partido de
al-Andalus. Asi, el Magreb en época merini culminé un largo proceso que acab6 en la
plena asimilacion de la cultura andalusi.'"

Desde época almoravide la cultura andalusi invadi intensamente la vida magrebi. En
época merini y nazari, el Occidente Isldmico compartia una cultura comin con ciertas
divergencias. Los magrebies sobresalian en estudios sobre derecho isldmico mientras que

los nazaries lo hacian en lengua, gramatica y literatura, y ambos se mantenian al mismo

115. Sobre este tema véase: Mannini, ; Rodriguez Gémez,
; y Cherif, . Sobre la vida intelectual en el Magreb
merini, véase: Ben Saqrun,
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nivel en el resto de las ciencias del momento. Ibn Jaldiin se refiere en su Mugaddima a
la supremacia de al-Andalus sobre el Magreb e Ifrigiya en el aprendizaje y dominio de la
lengua érabe y su tradicion literaria, y halla una explicacion del fenémeno en la dificultad

116 Eg interesan-

que suponia para los beréberes ahondar en una lengua distinta a la propia
te en este punto las diferencias que observa este tunecino entre al-Andalus y el Magreb
en los primeros estadios de la ensefianza, estando centrada en el Magreb en torno a la
memorizaciéon de El Cordn, mientras que en al-Andalus sumaban a este la poesia, prosa,
gramética y caligrafia. Esta restriccion al aprendizaje de El Cordn en el Magreb es para €l
una justificacion més de las carencias en este territorio en el dominio de la lengua arabe, y
al mismo tiempo manifiesta que la diversificacion de la ensefianza en al-Andalus les hace
destacar menos en los estudios religiosos'!”. En todo caso esto no debe entenderse como
una separacion en al-Andalus entre literatura y cultura religiosa, pues esta ultima, marca-
da en este caso por la escuela maliki, determinaba la practica del saber. Asi, el interés de
los andalusies por la gramética estaba directamente conectado con esta motivacion reli-
giosa, y por esa misma razon la filosofia raramente aparecia en los programas de estudios
de la Granada nazari''®. Por lo que las diferencias entre ambas orillas en cuanto al grado
de religiosidad que caracterizaba en esta época al Occidente Isldmico no han de percibirse
pronunciadas. En todo caso habria que atender, siguiendo las percepciones de Ibn Jaldiin,
al elemento humano magrebi, fundamentalmente beréber, frente a un al-Andalus cultu-
ralmente arabizado a lo largo de siglos de tradicién. E igualmente seria un error pensar
en el Magreb como un campo yermo de produccién literaria''?, sino que se empequefiece
frente al esplendor de la Granada y El Cairo del momento.

En cuanto al intercambio cultural, hubo un intenso intercambio de libros de estudio
y de maestros entre las dos orillas, hecho palpable especialmente en las obras de rikla,
pues los viajes en busca de conocimiento desde el Magreb hacia los sabios andalusies

permanecieron hasta poco antes de la caida de Granada, y lo mismo ocurria en la direc-

116. Ibn Jaldan, vol. 1, 779-780.

117. , vol. 1, 740-743.

118. Véase: Chakor Alami, .

119. Véase un compendio de su produccién en: Ben Tawit, vol. 2.
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cion contraria. Hubo asimismo una activa correspondencia entre los intelectuales de las
dos orillas informando de sus obras a sus correligionarios. Ibn al-Jatib, a través de sus
constantes e intensas relaciones con el Magreb, leg6 alli una escuela retérica imitadora de
su estilo prosistico que se mantuvo hasta el s. XX, y la calidad de sus obras fue apreciada
enormemente entre los magrebies. Se establecidé un movimiento artistico conjunto y unita-
rio entre el norte de Africa y la Peninsula dando lugar a una especie de rivalidad en cuanto
a la belleza arquitectonica entre ambos. La miusica andalusi también tuvo gran influencia
en la magrebi; y ambos destacaron en el arte del manuscrito, en el que habia sobresalido
al-Andalus hasta la constitucion del reino de Granada. Copistas magrebies y andalusies se
trasladaban de un lado a otro portando sus conocimientos y experiencia en la materia. En
ambos lados tuvo lugar una gran produccién de diccionarios bio-bibliogréficos tratando
personalidades tanto magrebies como andalusies, ademds de obras en las que se aporta
informacién sobre la otra orilla. En cuanto a las llamadas ‘ulitm ‘agliyya (las ciencias ra-
cionales), los andalusies continuaron destacando en las matematicas, y de igual modo con
la astronomia, beneficidndose los magrebies de sus aportaciones y avances, y producién-
dose asimismo discusiones entre ambos en lo que a la astrologia se refiere.'*’

Es por tanto entre los siglos XIII al XV cuando culmina la unidad cultural del Oc-
cidente Isldmico que venfa cimentdndose con Almordvides y Almohades'?'. Hay varios
puntos que marcan el contexto intelectual de esta época y que merecen especial atencion
en este acotado campo de estudio: la participacion activa de los intelectuales en la poli-
tica; sus movimientos geograficos, voluntarios y forzados, y su produccion consiguiente
de relatos a la que ya se ha aludido y en la que se profundizard més adelante; la prepon-
derancia que se le dio a la lengua arabe en comparacion con las etapas inmediatamente

anteriores; y las corrientes misticas que se extendieron tras la caida del califato almohade.

120. Mannuni, .
121. Viguera Molins, , 330.
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3.1. Conservadurismo y espiritualidad: ortodoxia, misticismo y lengua drabe

El estado de divisién y debilitamiento en el que se encontraba el Occidente Isldmico

122 "sumado a la amenaza cristiana, marcé un conser-

tras la caida del califato almohade
vadurismo que se traducird entre otras cosas en la ortodoxia religiosa y rigurosa, que
encontrard su formula de escape espiritual en el sufismo, y en el fomento de la lengua
arabe y su produccién intelectual anquilosada, como herramienta identitaria que entronca

con el esplendor ya pasado. Al-Andalus y el Magreb del s. XIV se complementardn en

estos dos campos marcados por sus contextos socio-politicos locales.

3.1.1. Un malikismo moderado

La escuela juridica maliki'*

, que fue la predominante en ambas orillas, vuelve a co-
brar fuerza tras las imposiciones almohades heterodoxas, mas en el Magreb merini que en
la Granada nazari. En esta dltima el malikismo tuvo que adquirir mayor flexibilidad para
adaptarse al contexto de un reino musulmén vasallo de los cristianos que se debilitaba
progresivamente, con la consiguiente pérdida de territorio, hasta su desaparicion final a
manos de estos.'**

A pesar de esta situacion la Granada islamica demostré una clara ventaja en el terreno
intelectual sobre la Fez merini, aunque durante sus periodos de esplendor a mediados
del s. XIV ambos reinos se afanaron en dar un impulso al conocimiento a través de la
construccion de madrazas y el intercambio de maestros y alumnos, siempre con predomi-

nancia de al-Andalus sobre el Magreb en este terreno, a diferencia de lo sucedido en el

militar como ya se ha visto. Este esplendor cultural de Granada que impulsaron los sulta-

122. El propio Ibn Jaldiin habla con énfasis de esta decadencia especialmente en estas regiones del mundo
isldmico y en general en la cultura arabe a lo largo de toda su Mugaddima. Es interesante en este sentido lo
que comenta respecto al esplendor del pensamiento isldmico en Asia Central y al renacimiento del pensa-
miento en la Europa del bajo medievo en contraposicién con al-Andalus y el Magreb (Ibn Jaldun, vol.
1, 633).

123. Para un breve recorrido por las distintas escuelas juridicas y las diferentes teorias sobre la implantacién
de la escuela maliki en al-Andalus, véase: Martos Quesada,

124. Arié, , 417-420; y Arié, , 251-255.
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nes nazaries, a pesar de sus duras condiciones politicas y econdmicas, traia a la memoria
el recuerdo de los tiempos del califato de Cordoba, convirtiéndose asi en el foco de cono-
cimiento del Occidente Isldmico sin llegar al esplendor cultural de El Cairo mameluco'®.
‘Asi como el Oriente fue guia para Granada en lo referente a la cultura, Granada, en la
época que nos ocupa, fue la maestra del Magreb en este mismo aspecto’'%°.

En el Magreb merini en cambio, la vida estaba marcada mas notablemente por la or-
todoxia maliki. Tras el ataque sufrido por los alfaquies bajo el gobierno almohade, los
merinies legitiman su gobierno, ademas de con unos origenes que se pretenden drabes y
con su lucha contra los cristianos, presentdndose como defensores de un Islam conserva-
dor que anhelaba el pueblo, devolviendo de este modo el estado de la cosas a los tiempos
almordvides anteriores a la reforma almohade'?’. Los merinies pusieron la religion al
servicio de la politica'?® ofreciendo la respuesta que sus sibditos buscaban tras las im-
posiciones heterodoxas de los precedentes gobernantes. La mayor parte de los libros que
se compusieron durante este periodo versaron sobre exégesis, derecho isldmico y tradi-
cion del Profeta. Especialmente proliferaron los comentarios, glosas y anotaciones. Junto
a esta tendencia culta y tedrica florecié un movimiento religioso popular y prictico repre-
sentado por el sufismo, siendo la escuela $adili la mas extendida. Este caracter religioso
de la sociedad magrebi sumado al tribal dio como resultado un fuerte conservadurismo a

pesar de su contacto con la Peninsula, a lo que hay que afadir una arabidad defendida por

125. Sobre las relaciones culturales del reino de Granada con los demds reinos y las ramas del saber alli

desarrolladas véase: Tiji, , 314-380.
126. ‘Abbadi, , 181.
127. Ben Saqrin, , 50-51. Hay que decir que en este estudio Ben Saqriin

defiende un renacimiento cultural en el Magreb merini restando impulso a la teoria de su estancamiento y
de la supremacia de al-Andalus sobre el norte de Africa en el &mbito cultural. Reconoce que este estaba
marcado por un halo religioso conservador e inmovilista en cuanto a la visién de la religién en comparacién
con las corrientes mds criticas de Oriente, pero al mismo tiempo reivindica los valores positivos de la actitud
religiosa como inspiradoras de respeto, sobriedad y preponderancia de la colectividad frente a lo individual
en contraposicién a una mayor individualidad y descaro andalusies. Ben Saqriin aborda igualmente la vida
intelectual del Magreb merini en un trabajo previo en lengua francesa (Ben Saqriin, )
mads analitico, descriptivo y objetivo que el anteriormente mencionado, pero falto de la visién general y
critica y de la reivindicacion identitaria magrebi que afios mds tarde manifestard mas abiertamente en su
propia lengua.

128. , 235.
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el poder central'?’

. Hay quien prefiere hablar en este caso de neoconservadurismo, pues
ya no se trataba del malikismo defendido por los almoravides sino de uno transforma-
do por la metodologia de los fundamentos del derecho (usi! al-figh) implantada por los

almohades'*.

3.1.2. Poesiay preciosismo prosistico

El especial interés que se manifest en el reino nazari por la lengua arabe se puede
apreciar a través del amplio cultivo de poesia en su rica temdtica, la forma mads tradicional
de produccion artistica en esta lengua. El interés por la poesia drabe, que llevaba una larga
tradicion en al-Andalus con un impulso mds contenido durante las conquistas beréberes,
se recupera en este periodo, aunque sin llegar al esplendor de la época de taifas. En el
Magreb merini esta no tendrd tanta relevancia preponderdndose mads la prosa en nume-
rosas obras monumentales. Probablemente ese ambiente de religiosidad que imprimaba
su sociedad tuvo mucho que ver en el escaso cultivo de temas profanos, habiendo mayor
interés en los estudios religiosos que habian sufrido abandono en la etapa previa. Este
mismo ambiente influy6 en la proliferacion de poesia en alabanza al Profeta, de marcado
cardcter espiritual y muy apoyada por los sultanes merinies, a diferencia de lo que ocurria
en otros entornos donde se daba gran valor a la poesia de alabanza al monarca reinante.
Esto lleva a una menor expresion individual y personal en temas poéticos, propios de los
poemas baquicos (jamriyya) o amorosos (gazaliyya), pues no tenian la aprobacién del

publico. La poesia andalusi en cambio se caracteriza por una amplitud temética profana

129. Ben §aqrﬁn, , 55.

130. La vuelta a los fundamentos del derecho isldmico constituia una de las ensefianzas del te6logo y sufi
oriental Abii Hamid al-Gazali (m. 1111), una postura mds afin con la moderada escuela juridica $afi‘i. Su
obra Ihya’ ‘uliim al-din, que tuvo una gran repercusion en todo el mundo drabe-islamico, fue vehemente-
mente atacada por la clase de los alfaquies por defender, entre otras cosas, el derecho de cualquier sabio
musulmén de representar a la comunidad. Sus ideas no tuvieron buena acogida en el imperio almoravide
cuyo poder se apoyaba en el control religioso de los alfaquies malikies. Los almohades en cambio, a través
de su idedlogo Ibn Tumart, utilizardn sus ensefianzas para atacar los fundamentos religiosos de estos e im-
plantar una metodologia usili que casard muy bien con el sufismo asemejando sus préicticas a las del Profeta
y los transmisores de su tradicién (al-salaf al-salih). Esta metodologia permanecera en tiempos merinies y
nazaries moderando al malikismo y aportando mayor legitimidad a las practicas sufies (Cornell,

, 17-18, 23-24 y 124).
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que simboliza la diferencia entre el entorno conservador y espiritual merini y el hedonista
andalusi’*'. Un edonismo que no se debe entender en términos absolutos sino como una
mayor relajacion del rigor religioso y sobriedad magrebi.

Casi todos los sabios y literatos granadinos cultivaban la poesia, aunque no siempre
era de buena calidad. Esta préctica les abria la posibilidad de trabajar como secretarios

(kuttab) en la cancilleria real y les otorgaba prestigio'*

. Muhammad V protegio6 a los
poetas y literatos de su reino, y él mismo fue el eje central de la poesia de la época'>.
Ademés de los panegiricos al sultdn (sultaniyya-s) compuestos por cortesanos como Ibn
al-Jatib e Ibn Zamrak, se cultivaba poesia amorosa; descriptiva de jardines, palacios y
fiestas; religiosa (ascética y mistica); epigrafica; ijwaniyya-s'**; mawlidiyya-s'*° — al igual
que en el Magreb —, muwassaha-s y zéjeles. A lo que hay que sumar aquella compuesta
con el fin del alarde retdrico en el empleo de determinadas figuras estilisticas, en especial
la tawriya'*.

La prosa también tenia un lugar destacado en la Granada nazari siendo en ella carac-
teristico ‘su estilo rebuscado, donde se intenta hallar el adorno en la diccidn, las palabras
raras y rimadas como claramente puede verse en el estilo y la obra de Ibn al-Jatib’!*’. En-
tre los escritos literarios en prosa destaca la correspondencia real y personal (sultaniyya-s
e ijwaniyya-s), epistolas literarias o risala-s, magama-s, antologias poéticas, obras de

adab, diccionarios biograficos, relatos de viajes o rihla-s y tratados religiosos'*.

131. Ben Saqriin, , 145-170.

132. ‘Abbadi, , 188-1809.

133. , 192-192.

134. Sobre este importante género poético y su funcién de comunicacion social, véase: Moral Molina,
; y Moral Molina, .

135. Sobre estos poemas compuestos en ocasion de la fiesta de la natividad del Profeta, celebrada el 12 d

rabi‘ 1, véase: Salmi, ; Makki, ; Moral Molina

y Veldzquez Basanta, . Sobre la fiesta del Mawlid en el

reino de Granada: ‘Abbadi, . Y en relacién a la

Nufada y a la descripcion en ella incluida del Mawlid, es fundamental este estudio en el que profundizare-
mos mas adelante: Garcia Gémez, .
136. Sobre la presencia de este recurso en la poesia nazar{ véase: Moral Molina,

. Sobre poesia nazari véase: Moral Molina, ; Moral Molina,
; Moral Molina, ; y Hammadi,
137. ‘Abbadi, , 195.

138. Moral Molina, , 122.
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La literatura nazari se define, segiin Del Moral, con tres términos: conservacion, refun-
dicidn y transmision. La conservacion del legado cultural andalusi como forma de defensa
contra la agresion de los vecinos del norte, dedicando los esfuerzos a pulir y adornar las
ya conocidas formas literarias, siendo conscientes de su aislamiento cultural y de su papel

en la transmisién de este legado'*’

. Viguera, caracteriza esta literatura como arcaica por
la decadencia en la que se encontraba la cultura drabe en general en estos siglos, y por
sus ‘pujos profundos de “arabidad”, y por ello su afdn imitativo, que procuran dorar con
un manierismo recargado y artificioso, que apenas sabe, quiere ni puede conectar con la
“realidad”, en los idealismos de los dos primeros siglos nazaries, hasta que el critico siglo
final, el XV, hace asomar algunas vivencias reales a los versos granadinos y a su prosa
de adab’'*. Pero a pesar de ese arcaismo no puede definirse en términos de decadencia,
pues hay que valorarla en su contexto siendo ‘el crisol donde se funden los seis siglos an-
teriores de cultura drabe-isldmica’'*!. ‘La literatura nazari, tanto en prosa como en verso,
si bien no ofrece innovaciones en los temas, se caracteriza en cambio por el barroquismo
literario y por la filigrana de sus versos y prosa rimada, al igual que las paredes de la
Alhambra’'*

Este fendmeno forma parte de un panorama mds amplio como sefiala Viguera, y asi
lo manifiesta Ibn Jaldiin en su Mugaddima, donde hace referencia, tanto en el Occidente
Islamico y especialmente en el Oriente de su tiempo, a la obscuridad de la produccién
prosistica y a la predileccion por la prosa rimada acercdndola al verso, hasta el punto de
utilizarlo en registros donde no le son propios, como la correspondencia cancilleresca,
aludiendo a que el uso de la prosa rimada (say ‘) en lugar de la simple (farassul) en estos
casos se debe al desconocimiento de la lengua y de sus registros adecuados, tratando asi

de ocultar con el adorno las carencias'*.

139. Moral Molina, , 84.
140. Viguera Molins, , 338.
141. Moral Molina, , 118.

142. , 129.

143. Ibn Jaldin, vol. 1, 781-783.



73 Conservadurismo y espiritualidad: ortodoxia, misticismo y lengua drabe

En todo caso los estudios religiosos, que tanto se cultivaron en el Magreb, se carac-
terizaron, al igual que en al-Andalus de esta ttlima etapa, por el inmovilismo y el con-
servadurismo, alejados de las corrientes de debate y critica que habian surgido en Oriente
siglos atrds, pues todos los esfuerzos se centraron en comentarios y enciclopedias de la
exégesis previa'**. En relacién a esto tltimo los estudios lingiiisticos también gozaron de
gran auge en época merini, y obviamente el pensamiento filos6fico no estuvo bien visto
en el Occidente Isldmico del bajo medievo. Esto se puede apreciar por ejemplo en la ac-
titud de alejamiento que tomé Abii 1-Hasan respecto a al-Yazna’i'®, y en las acusaciones
de herejia que llevaron a Ibn al-Jatib a su trdgico final. El pensamiento de Ibn Jaldun en

cambio fue menos arriesgado en este sentido'*°

. Las matematicas y la medicina si gozaron
del interés de los estudiosos por sus aplicaciones practicas.

Un sintoma de esta actividad cultural a la que se ha hecho referencia es la importancia
que se le dio, mas en la Fez de este periodo que en Granada, a la institucion de la madraza.
Mientras en Granada solo estaba representada por la Yusufiyya, fundada por Yusuf I
en 1349, en el Magreb los sultanes merinies construyeron mayor nimero. Las madrazas
merinies tenfan en su totalidad un cardcter oficial, a diferencia de las orientales, y a través

de ellas el Estado ejercia su control sobre el sistema educativo creando un modelo cultural

representado por los ulemas malikies'*’.

3.1.3. El sufismo institucionalizado

Desde el s. X se difundi6é en al-Andalus un sufismo popular en torno a anacoretas

y eremitas dedicados a la contemplacion y a la practica de las virtudes, que recibi6 una

144. Ben Saqriin, , 200-203.

145. Se trata del sabio, filésofo, médico y destacado poeta magrebi Abii 1-‘Abbas b. Su‘ayb al-Yazna'i
al-Fas1 (m. 1348/9) ( , 213). Se cuenta entre los intelectuales que acompaifiaron a Abu I-Hasan en su
campaiia a Ifrigiya, donde muri6 de peste (Ibn Jaldiin, vol. 7, 527-528).

146. Ben gaqrﬁn, ,215.

147. Rodriguez Mediano, , 126-127. Este estudio ofrece una visién general

del estado del Occidente Islamico tras la caida del califato almohade, y termina con la némina de sultanes
que ocuparon los tronos de distintos reinos. Remitimos también a este estudio con un interesante enfoque
contextual sobre la ornamentacidon de una de estas madrazas: Empardn Ferndndez,
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fuerte oposicion del malikismo en los dltimos tiempos del califato sin llegar a frenar su
evolucion. Esta evolucion culminard con la figura de Ibn ‘Arabi'*®, defensor de un sufismo
monista que pronto tendrd una contrarreaccion que partird del s. XII hasta principios del
XV y que dard lugar, entre otras, a la tariga (via o hermandad suff) $adili'* fundada a
mediado del s. XIII. Fue la tariga que mds auge tuvo en el Islam medieval, y a cuya
difusion por el Magreb y al-Andalus contribuyé ampliamente el andalusi Ibn ‘Abbad al-
Rundi’, discipulo del maestro sufi Abii 1-‘Abbas Ibn ‘Agir'®', un andalusi asentado en
Salé con el que entrard en contacto Ibn al-Jatib durante su estancia en la ciudad en su
primer exilio.

En la Granada nazari del s. XIV el sufismo habia ganado impulso desde las clases
populares alcanzando las altas esferas intelectuales'>?. Era una de las disciplinas formales
que constituian la educacion de las élites cultas del momento hasta el punto de configu-
rarse una especie de “sufismo cortesano” que sultanes como Yusuf [ o Muhammad V no
dudaron en estimular'>’. Los suffes habfan aumentado gradualmente su poder en Grana-
da, pues su piedad contrastaba fuertemente con el modo de vida aristocratico propio de
los alfaquies'**. Sintomético de este fendmeno es que Muhammad V, tras su recuperacién
del trono, invitard a su celebracion del mawlid del Profeta en su nuevo mexuar de la Al-
hambra, a sufies de cofradias locales y extranjeras'*, y cerrar4 el evento con un ejercicio

de dikr (recitaciones y cénticos invocando a Dios)'*° realizado por la cofradia (zawiya)

148. Para un acercamiento a la vida y doctrina de este gran mistico se recomienda empezar con el cldsico:

Asin Palacios, .

149. Véase: Santiago Simon, , 24-32; y Asin Palacios,
. Junto a la fariga de Abii 1-Hasan al-Sadili tuvo gran difusién la de Abi Madyan,

sevillano emigrado al Magreb cuyo mausoleo se halla actualmente cerca de Tremecén (Mannuni, ,

409-411); véase algunas imagenes en el apartado final ‘Apoyo visual’.

150. Véase: Nwyia, ; y Honerkamp, . Sin olvidar: Asin Pala-

cios, .

151. Véase una breve biografia en: Manninf, , 415. Mas informacion sobre este personaje en:

Cornell, , 142-144.

152. Santiago Simon, , 37.

153. Puerta Vilchez, , 119-120.

154. Robinson y Zomefio, , 161.

155. Garcia Gomez, , 37.

156. Ibn al-Jatib, , 279; y Garcia Gémez, , 155-156.



75 Conservadurismo y espiritualidad: ortodoxia, misticismo y lengua drabe

de los Bani Sidi Biina'>’. Pero a pesar de ello Muhammad V era consciente del poder
que ejercian los sufies sobre las clases populares y no dudard en alertar a su pueblo del
peligro que estos podian suponer como gufas espirituales'>®. Finalmente, tras empeorar
las relaciones entre él y su visir Ibn al-Jatib, publicard un edicto de expulsiéon de estos
de su reino por considerarlos una amenaza politica'>, haciendo coincidir esta accién con
el término de su dependencia militar con el norte de Africa que 1levé a cabo durante su
segundo reinado.

Este giro inicial de Muhammad V hacia los sufies tras su exilio en el Magreb se ha
interpretado como un intento fracasado de su incorporacion a la esfera politica como una
fuente mas de legitimacion, al igual que sucedia en las cortes magrebies. En estas dltimas
el control que las poderosas clases politicas ejercian sobre los sufies habia resultado un
éxito, pues posicionandose cerca de los sufies el poder politico merini habia adquirido una
legitimidad piadosa adicional a través de la capitalizacion de gran parte de la popularidad
de estas hermandades'®. El prestigio que gozaban los sufies entre el pueblo les convertia
en intermediarios entre este y el sultdn logrando una armonia entre la base popular y la
cabeza del Estado'®!.

En relacidn a esta teoria de imitacion de la piedad mondrquica magrebi, piedad que
se reflejaba como se ha sefialado en el escaso cultivo del panegirico al monarca en la
corte merini, resulta relevante el hecho de que en la celebracion del Mawlid de 1366,
Muhammad V aconsejara a sus poetas abandonar la exageracion en la alabanza de su
persona en detrimento de la més elevada categoria del Profeta cuyo nacimiento se feste-

jaba'®?,

157. Puerta Vilchez, , 120. Véase también: Calero Secall,
; Franco Sanchez, ; y Franco Sénchez,

158. ‘Abbadi, , 158.

159. Véase: Ibn al-Jatib, vol. 2, 60-61; Puerta Vilchez, , 1205y
Boloix Gallardo, , 139-140.

160. Robinson y Zomefio, , 161.

161. Damaj, , 101.

162. ‘Abbadi, , 159.
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La institucionalizacién del sufismo en el Magreb'® tuvo lugar entre los siglos XIII
y XVI, iniciado, junto con el culto a los santos, entre los siglos XI y XII. Igual que
sucedi6 en al-Andalus, lo que habia comenzado como una expresion personal de piedad
acab6 tomando la forma de un movimiento organizado que fue institucionalizado en torno
a hermandades misticas. Estas hermandades jugaron un importante papel en la historia
del Magreb, no solo por lo que supusieron a nivel social, doctrinal y ritual, sino porque
participaron igualmente en la administracién econémica del Estado, y en el escenario
politico como arbitros en las disputas tribales y como aliados u oponentes de los sultanes.
La institucionalizacién del sufismo en el Magreb convirtid a estas organizaciones en una
potente fuerza politica y social, que ha de verse pareja a la institucionalizacion del sistema

164y bajo el dominio de la élite de alfaquies'®, como

educativo a través de las madrazas
mecanismos de control del Estado.

Esta actitud que se percibe en los reinos del Occidente Isldmico'®® que se fundaron
tras la caida del califato almohade corresponde a la respuesta que tuvieron que dar sus
gobernantes a los importantes cambios sociales que se dieron en semejante contexto. La
propagacion del sufismo como una forma de devocion popular les obligé a tener que aco-
modarse a una nueva realidad social, pues la adherencia popular a jeques urbanos y rurales
amenazaba su autoridad, al igual que el cambio que ello conllevaba en la concepcién de
intervencion divina en la vida diaria y a través de los gobernantes. Hasta este momento
los ulemas y alfaquies habian dominado la esfera religiosa apoyando al poder vigente.
En este nuevo contexto los gobernantes necesitaban en cambio contar con el apoyo de

juristas y sufies, ademds de con el privilegiado grupo de los surafa’ (descendientes del

Profeta)'®’. El propio Ibn Jaldin en su Muqaddima hace una defensa moderada del su-

163. Un estudio de calidad sobre el sufismo magrebi se puede encontrar en: Cornell, .Es
de especial interés para nuestro estudio el capitulo titulado ‘Moroccan Sufism in the Marinid Period’.
164. Véase el capitulo ‘The Introduction of Medresas’ en: Shatzmiller, ,

85-93.
165. Rodriguez Mediano, , 127-128.
166. Sobre el tema del sufismo en el Occidente Islamico se remite también a: Fierro,
; Cornell, ; Hour,
;' y Jones,

167. Bennison, , 19,
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fismo frente a los alfaquies, sin resistirse al mismo tiempo a poner ciertos limites a la
experiencia mistica'®®.

Dos ejemplos que podemos aportar de una y otra orilla sobre el poder que ostentaban
algunos maestros de fariga-s sufies ante el poder politico son los casos de los andalusies
Abu Marwan al-Yuhanist en al-Andalus durante la configuracién del reino nazari, y el
de Abi 1-‘Abbas Ibn ‘ASir, mencionado anteriormente, ante el sultdin merini Abd ‘Inan.
Segin su hagiografia parece que al-Yuhanisi intervino en las disputas que tuvieron lugar
tras la caida del califato almohade en al-Andalus favoreciendo a los Banu Nasr contra
los Banu Hid, e incluso llegé a desplazarse hasta Fez para convencer al sultdn merini de
ofrecer a los primeros apoyo militar contra los cristianos'®”. Abii I-‘Abbas Ibn ‘ASir por
su parte lleg6 a criticar abiertamente al sultdn merini Abi ‘Inan, usurpador del trono de su
padre, y cuestiond la legitimidad de su gobierno denunciando su falta de justicia social'”’.
Conviene no obstante tener en cuenta que no todos estaban interesados en intervenir en
politica, ni todos quedaban indemnes tras una critica al sultdn'’".

Este acercamiento del poder gobernante hacia los sufies guarda en cierto sentido re-
lacién con la imagen ideal del monarca piadoso y virtuoso que transmitieron a través de
sus escritos grandes intelectuales del Occidente Isldmico del momento, como Ibn al-Jatib

en su Magama fi I-siyasa'’> o Ibn Marziiq en su Musnad'”>.

3.2. Intelectuales con el poder. Intelectuales en movimiento

Muchos sabios e intelectuales de este periodo manifestaron conflictos internos y so-
ciales externos al tratar de conciliar entre su colaboracién con los gobernantes y el modelo
ideal de monarca al que aspiraban. Un buen ejemplo de esto es el caso de Ibn al-Jatib con

el sultdn nazari Muhammad V, que este autor expresard en numerosos escritos y que se

168. Ibn Jaldun, vol. 1, 622-624.
169. Véase el estudio introductorio de Boloix en: Qastali,

,61.
170. Cornell, , 144; y Fromherz, , 56.
171. Véase el ejemplo de al-Bargwati expuesto en: Damaj, , 99-101.
172. Véase: Ibn al-Jatib, vol. 2, 328-333; y Dunlop,

173. Viguera Molins,
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desarrollara m4s adelante'”*. Sefiala Ibn Jaldiin en la Mugaddima que los Estados en su
estadio de esplendor preponderan la pluma sobre la espada, y que los intelectuales adquie-
ren durante ese periodo mayor categoria y beneficios convirtiéndose en los mas cercanos
al sultdn como instrumento de su gobierno'”.

Tanto Ibn al-Jatib en su Magama fi I-siyasa'’®, como el malaguefio afincado en la corte
de Fez Abi 1-Qasim Ibn Ridwan'”” en su al-Suhub al-lami‘a'’ insisten en la necesidad
de que los soberanos a los que servian, Muhammad V y Abu Salim respectivamente,
acerquen a los ulemas y sabios a sus cortes, pues es a través de ellos como se gobierna
todo lo demads y es con su ayuda que se logra un lugar digno en la memoria.

En el Magreb, a mediados del s. XIV hubo una tendencia por parte de los sultanes
merinies de la etapa de esplendor, Abt I-Hasan y Abi ‘Inan, de contar con el apoyo y par-
ticipacion de sabios e intelectuales en los proyectos de unificacion del territorio. De hecho
ambos sultanes estuvieron acompafiados de grupos de sabios en sus campafias militares
hacia Ifrigiya, que acabaron cobrando un caracter de campafia cultural'”. De entre los
sabios que acompaiiaron a estos sultanes en distintas campaiias se podrian sefialar a mu-
chos andalusies, en especial a Ibn al-Hayy al-Numayrt que viajé en compafiia de ambos
sultanes dejando anotaciones de sus viajes.

No todos los sabios e intelectuales del Occidente Isldmico se movieron en torno a los
soberanos del momento, otros realizaron viajes oficiales y personales distintos a los con-

sabidos hacia Oriente motivados por la peregrinacion y el aprendizaje. Los viajes perso-

174. Se puede ahondar en esta casuistica en el siguiente estudio: Damaj, .
175. Ibn Jaldiin, vol. 1, 318. Es curioso que termine este apartado diciendo lo siguiente: ‘Los visires,
entonces, y la gente de armas son menos necesarios y se les mantiene apartados de la intimidad del sultén,
procurando cuidarse de sus posibles prontos.’, y pone un ejemplo de los tiempos de Almanzor (Ibn Jalddn,

,451).
176. Véase: Ibn al-Jatib, vol. 2, 329-330
177. .
178. Ibn Ridwan al-Maliq, ,421-422.

179. Kably, , 18. Sobre este tema véase también: Nassat,
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nales no siempre eran voluntarios pues la inestabilidad del contexto socio-politico forzaba
a muchos al exilio, que a menudo era sin retorno.'®’

La propia idiosincrasia del contexto andalusi y de los vaivenes de su historia, especial-
mente aquella de la caida de su califato, marcaré con el exilio a muchos de sus personajes
maés sobresalientes. Pero el esplendor que se produjo en el subsiguiente periodo de taifas
no volvid a producirse tras la caida del Califato almohade que trajo consigo una pasajera
desintegracion literaria, pues las conquistas cristianas del territorio musulméan causaron
una gran emigracion de las élites cultas. Habrd que esperar a la consolidacion del reino
nazari a comienzos del s. XIV para apreciar una recuperacion de la produccién literaria
que serd contemporénea a la de aquellas élites emigradas al Magreb y a Oriente'®!. Sin
embargo el contexto de inestabilidad que marcé este siglo y el dltimo andalusi no dejara
de forzar a muchos a cruzar el Estrecho en busca de seguridad. Habia un amplio movi-
miento de exiliados politicos especialmente entre las cortes nazari y merini que avivo el
trasiego del conocimiento y de las influencias culturales entre ambas orillas'®?, a la par
que las intervenciones politicas como se ha sefialado previamente.

En este Occidente Isldmico abandonado por Oriente, soportando a duras penas la pre-
sion de unos cristianos en vias de renacimiento, dividido entre un débil reducto andalusi
que se aferra con desesperacion a la gloria drabe pasada y un Magreb conservador, tribal
y beréber cuya potencia ya no alcanza a cruzar el Estrecho, tiene lugar la vida y obra de
Ibn al-Jatib. Un esplendor en la decadencia que aprovechara el equilibrio suspendido y
efimero de mediados del s. XIV para jugar sus cartas entre los distintos agentes del poder,
entre ciudades esplendorosas, cortes inestables y tribus revueltas. Y dard una produccién
escrita que ejemplifica como ninguna las ciencias y artes del momento y el preciosismo
de una lengua conservada como arma identitaria. A través de sus viajes de exilio que des-

cribe en la Nufada veremos la actitud de un intelectual andalusi de gran poder y astucia

que decide salvar el naufragado barco andalusi con el menor de los dos males.

180. Se ahondard en la casuistica de la literatura de viaje (rihla) generada en este contexto y en las conse-
cuencias que tuvo el exilio sobre la produccién literaria del momento en la siguiente parte.

181. Viguera Molins, , 329.

182. Una muestra de la gran némina de andalusies que cruzaron el Estrecho hacia el Magreb la presenta Del
Moral en este estudio donde se pueden apreciar los numerosos y destacados poetas nazaries que se dirigieron
a la corte de Fez en busca de honores, riquezas o asilo politico: Moral Molina,
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Parte 11

La Nufada y su idiosincrasia
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Capitulo 4

Lisan al-Din Ibn al-Jatib: un sujeto entre lineas

La vida de este personaje andalusi engloba numerosas facetas y se desarrolla en tantos
contextos distintos que resulta dificil dibujar un dnico cuadro de su vida si queremos ir
mas alla de los datos biograficos objetivos. Datos que €]l mismo ha transmitido en su propia
biografia, a lo largo de su produccidn, y que han completado sus distintos bidgrafos. No
pretendemos en este estudio presentar una vez mds su trayectoria vital, sus maestros,
discipulos y produccidn, labor que se ha llevado a cabo magnificamente en numerosos
estudios previos'®’. Aqui trataremos de destacar aquello que pueda ser relevante para
comprender su contexto personal, tras haber planteado el politico, el social y el intelectual,
entre las dos orillas y en relacién a su obra de primer exilio que es la Nufada.

Es Abu ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Abd Allah Ibn al-Jatib al-Salmani al-Lawsi (Loja,
1313 - Fez, 1374/5), de origen drabe yemeni (al-Salmani), apodado ‘Lengua de la re-
ligiéon® (Lisan al-Din), el de los dos visiratos (diz [-wizaratayn), el de las dos vidas (du
[-‘umrayn) y el de las dos tumbas (du [-gabrayn). Un personaje polifacético, poligrafo, y
de inmensa produccion, gran parte conservada y otra perdida, que ha marcado su tiempo

y los sucesivos con su pluma, y sobre quien no se agota la tinta de los estudiosos.

183. Sobre Ibn al-Jatib se han producido una cantidad abrumadora de estudios. Remitiremos a las mas co-
nocidas y generales y salpicaremos el estudio con muchas mds especificas en sus lugares correspondientes.
Todas ellas figuran en el listado bibliogrifico final. Destacamos como punto de partida: Titwant,

; ‘Inan, ; Sa’ih, ; Bosch Vila,
; §ak‘a, , 309-342; Dayf, ,231-251;
Molina Lépez, ; y Lirola Delgado y col.,

83
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El visir y poligrafo granadino del s. XIV fue un hombre polémico en su tiempo. Sus
extensos conocimientos en todos los campos del saber y sus grandes dotes de expresion en
lengua drabe le permitieron rivalizar con las mas altas dignidades del Occidente Islamico,
destacando como ninguno en la compleja vida politica de mediados de siglo, y todo ello
parece que le llevé a construir una elevada opinién sobre si mismo. El mismo legitima
esa grandeza tan obvia en su legado cuando en la biografia que escribe sobre si mismo al
final de su Ihata'®* comienza hablando de la gran religiosidad, cultura y prestigio de su
familia, una familia de origen drabe yemeni, y de ahi su nisba al-Salmani, establecida en

Cérdoba, y luego emigrada a Toledo y desde esta a Loja'®

. Destaca de sus antepasados
las grandes dotes de recitacion del primero de ellos, predicador de la mezquita de Loja, su
muerte y la desgracia acaecida a su familia tras un ataque cristiano. A través de su abuelo

se establecieron lazos de parentesco con la familia nazari'®

, aunque resalta con orgullo su
gran humildad, generosidad y falta de adaptacion a los privilegios de su nueva condicion.
Su padre, segin €I, crecié mimado por su viuda madre en una vida de lujo que no

aprovechd para esforzarse. En la biografia que de €l escribe en la misma Ihata'®’ dice:

De hermosa figura, buen entendimiento, cubre en él la ceniza de la quietud la brasa de
la actividad, apartado de la gente, de poca afabilidad, de buena caligrafia, y mediano

de versificacion [..].

Una trayectoria vital que contrasta con la dureza de la suya propia. Sin embargo des-
taca de él su lealtad a la casa real y su honorable muerte junto con uno de los hermanos
de Ibn al-Jatib en la Batalla del Salado. El visir confiesa haber heredado la posicién que

su padre le leg6 en la corte nazari y que ya se le encargaron prematuramente altas respon-

184. Ibn al-Jatib, 4, 438-634. En Molina Lépez, vienen reproducidos numerosos pasajes
de esta biografia tomados de la traduccién que de estos se hizo en el magnifico estudio que precede a esta
edicion parcial de la obra: Hashshash, vol. 1.

185. Uno de sus antepasados habia intervenido en la revuelta del Arrabal en el 818 contra al-Hakam I, y
habia tenido que salir de Cérdoba, estableciéndose finalmente en Loja donde cambia el nombre de la familia
de Banii 1-Wazir a Banii 1-Jatib (Ibn al-Jatib, , 15).

186. Sobre la importancia de la musahara y la debilidad de la posicién familiar de Ibn al-Jatib en la corte
nazari, véase: Zenka, .

187. Ibn al-Jatib, vol. 3, 435-439. También tiene su lugar en al-Tay al-Muhalla: Ibn al-Jatib,
vol. 2, 392-393.
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sabilidades de gobierno. Comenzando en el reinado de Yusuf I y tras su asesinato en el
de su hijo y heredero Muhammad V que se convertia en sultdn a muy tierna edad.

Parece que durante el primer reinado de Muhammad V, Ibn al-Jatib no ejercia efec-
tivamente sus cargos pues el hayib Ridwan'®® habia acaparado todo el poder para si, y
probablemente por eso cuando Muhammad V fue destronado por su hermanastro Isma‘il
IL, el hayib es asesinado mientras que a Ibn al-Jatib se le restituyen por un tiempo los
cargos que ocupaba a la muerte de Yusuf I (la jefatura de la Secretaria Real y el visirato).
Dice en A ‘mal al-a‘lam:

Empezo6 [Isma‘1l] su relacién conmigo en el punto en el que lo habia dejado su
padre [Yusuf I], pues vio el trato benigno que yo gozaba con él y el orgullo que

me hizo abstenerme de los cargos oficiales durante la época de su hermano
[Muhammad V]. 189

Durante su primer exilio, al que se vio finalmente forzado tras el destronamiento, se

distancia del monarca nazari'*’

, pero las circunstancias le obligan a volver a Granada
cuando este retoma el trono, teniendo que hacerse cargo de las responsabilidades del
gobierno, a pesar de que su dnimo se inclinaba al retiro espiritual y a la evasion de sus
enemigos en la capital andalusi. El servicio que prestd a la dinastia desde tiempos de
Yusuf I, padre de Muhammad V, le hizo gozar de los favores de ambos hasta su huida
final, encarcelamiento y asesinato'”'.

Como visir granadino fue partidario de renunciar a las alianzas con los reinos cris-
tianos, al contrario que su soberano Muhammad V, porque sofiaba con restaurar el poder
de los califas cordobeses. Esa analogia que el visir granadino establecia en su imaginario
entre el reino de Granada y el califato de Cérdoba se puede ver patente cuando se com-

para a si mismo con Ya‘far al-Mushafi, el hayib del califa omeya cordobés al-Hakam II,

caido en desgracia a manos de Almanzor al hacerse este con el poder. El simil viene en

188. Sobre este personaje véase: Seco de Lucena,

189. Hashshash, vol. 1, 60-61.

190. Sobre su estancia en Salé durante este exilio véase: Nasiri,

191. Para estudios especificos sobre su tltimo exilio y su tragico final, véase: Calero Secall,
; y Damaj,
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su biografia cuando narra el destronamiento de Muhammad V por su hermanastro Isma‘il
I, momento en el que le confiscan a él sus propiedades y solo por intervencion merini
y por debilidad del usurpador, un personaje muy alejado del afiorado poderio drabe de
Almanzor'®?, logra librarse de la prision y exiliarse al Magreb. Dice tras dejar atrs lo que

¢l valora de error:

Me libré de ella, una desgracia mushafiyya,

por faltarme Almanzor, del linaje de ‘Amir'®?

El otro caso en que vuelve a resonar el suefio califal es cuando en su A ‘mal al-a‘lam
compara a Muhammad VI El Bermejo, artifice real del destronamiento de Muhammad V,
con Muhammad II al-Mahdi, acusado de causar la ruptura que llevo al fin del califato'"*.

El hecho de que Muhammad V prefiriese una alianza con Castilla a una con el Magreb
para recuperar su trono decepcioné profundamente al visir y echd por tierra sus planes, y
aunque volvié para apoyar a su soberano en su segundo reinado, Muhammad V ya habia
emprendido su nueva ruta de gobierno, cada vez més independiente de su tutela, aunque
él siempre le llame al-walad (el nifio), pues practicamente habia estado a su lado desde
su infancia, en vida de su padre Yiisuf I'*,

Su trégico final ha sido achacado siempre a sus ambiciones y numerosos enemigos,
algo que podria aplicarse a muchos de sus contempordaneos. También se ha conectado
con su obra mistica por las acusaciones de herejia que, aunque se han interpretado como

pretexto para acabar con su vida, tienen una significacién de sumo interés para entender

su pensamiento en esta ultima etapa del Islam peninsular.

192. Ibn al-Jatib tenfa una gran admiracién por Almanzor como hombre resuelto y firme, pues en al-

Andalus el jefe débil se enfrenta a una masa rebelde (Hoenerbach, , 50).

193. Ibn al-Jatib, vol. 4, 444.

194. Bencheneb, , 63. Véase la biografia del primero en: Ibn
al-Jatib, , 308-309. Véase la del segundo en: Ibn ‘Idari, vol. 3, 50; e Ibn al-Jatib, ,
109-114.

195. Bencheneb, , 77. En este estudio Bencheneb traduce la
biografia de Muhammad V que incluye Ibn al-Jatib en su obra A ‘mal al-a‘lam, producto de su segundo
y ultimo exilio, y que termina con sus propias memorias ( , 64-77; que corresponde al original: Ibn

al-Jatib, , 309-321).
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El misticismo de Ibn al-Jatib ha dividido a los estudiosos entre los que ven en él una
actitud conveniente de piedad y los que abogan por su sinceridad espiritual'*°. Su obra
mistica'®’ fue compuesta en los afios que transcurrieron tras su vuelta a Granada al fin
de su primer exilio. Puerta Vilchez acierta a ver en ella una reflexién del visir sobre ‘la
mudabilidad de lo terrenal’ y un ‘deseo de ordenar su interior’ 198 pues, como veremos,
sucede algo semejante en los contextos de escritura autoexpresiva de intimidad personal,
donde el tambaleo de un sistema estable lleva al cuestionamiento de lo convenido o, en
este caso, de lo acostumbrado.

Las acusaciones de heterodoxia que llevaron a Ibn al-Jatib a su trdgico final'*’

guardan
relacion con los escarceos conceptuales en torno al iluminismo y al sufismo existencial*”’
que realiza el visir granadino en su obra Rawdat al-ta ‘rif. La filosoffa luminica se estruc-
tura sobre los presupuestos misticos de la Luz como entidad creadora y motriz*’!, y la
Unidad de la Existencia (wahdat al-wuyiid) o Unidad Absoluta o Hipostasica (al-wahda
al-mutlaga) como supremo estadio de ascenso mistico, defendida por misticos andalusies
como Ibn Tufayl o Ibn ‘Arabi. En torno a este tiltimo concepto que implica la encarnacién

(huliil) de la esencia del Creador en lo creado haciendo que todo, es decir el conjunto de

la multiplicidad, sea El, y que no exista nada distinto a El, giraron las acusaciones que se

196. En la primera posicién podemos contar a Emilio Garcia Gémez y en la segunda a Emilio de Santiago
Simén (Puerta Vilchez, , 128).
197. Consta de dos obras: Rawdat al-Ta ‘rif bi-I-hubb al-sarif (Jardin de la definicién del amor supremo), y
Istinzal al-lutf al-mawyid fi asr al-wuyid (Invocacion de la gracia presente en el cautiverio de la existencia).
198. Puerta Vilchez, , 129.
199. Sobre los asuntos misticos en los que se le acusé de heterodoxia, véase: Santiago Simon,
; y Santiago Simon,

, 88-92. Para un breve recorrido por su obra mistica, conectada con estas acusaciones y con su
proceso judicial, véase: Puerta Vilchez, . Para un recorrido detallado por
el proceso judicial y sus entresijos, véase: Calero Secall, . Este tltimo estudio
lleva anexa la traduccidn, realizada por Nicolds Roser Nebot, de la carta que envia al-Nubaht a Ibn al-Jatib,
que se hallaba en Tremecén tras su dltima huida de Granada hacia su segundo exilio.

200. Puerta Vilchez, , 138.
201. Tanto Avicena como la s7‘a han analizado en relacién a este concepto una aleya de la azora de la
luz (El Cordn, XXIV, 35), que también cita Ibn al-Jatib en su obra (Santiago Simén,

, 524). Tal vez esto esté conectado con la posible pretension
de relacionarle con la §7°a al quemar su cadaver, pues no era una practica aceptada por la sunna, y si por
algunas tradiciones de ‘Al1 (Calero Secall, , 448).
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le dirigieron al sabio granadino”’?. Pero aunque ciertamente entra en este concepto en su
obra, lo califica de desviacion herética, al igual que lo hace Ibn Jaldun en su Mugaddima,
abogando ambos por un misticismo moderado en la linea de al-Gazali.

El visir granadino trataba de armonizar con esta obra el conjunto de saberes humanos
y revelados con las tendencias misticas que se hallaban en boga en el Islam de su tiem-
po, sin desviacionismos racionalistas’” o panteistas, pero al ahondar en la materia dio
argumentos a sus detractores’’*.

Es interesante igualmente en este sentido el contenido que parece abordaba su otra
obra mistica, de la que solo se conserva un fragmento y escasas anotaciones, Istinzal al-
lutf, en la que trataria el tema del cautiverio de la existencia, pues enumera como sigue las
cadenas (quyiid) que atenazan al ser humano, a saber: el cardcter innato, el cumplimiento
de los deberes religiosos impuestos por Dios y la Ley isldmica, la politica (siyasa), los
modos de subsistencia, las relaciones familiares, las relaciones sociales, el servicio al
sultdn y el cautiverio del alma en el cuerpo. Ciertamente esto tltimo describiria el estado
en el que podia sentir su alma, atrapada en la existencia. Es lamentable que se conserven
tantos manuscritos de la primera y apenas algunos fragmentos poco reveladores de esta,
que podria deberse a su falta de relevancia o a su contenido excesivamente transgresor.

Asi pues Ibn al-Jatib era un espiritu complejo de pensamiento profundo, percibido

como un sujeto histdrico lleno de contradicciones, pues ha supuesto una contradiccion

202. Ibn Jaldun aporta una buena explicacion de este concepto de unidad en su Mugaddima remitiendo a
la explicacion de su maestro Abil 1-Mahdi ‘Isa b. al-Zayyat, que segtin dice ha tomado de la Rawda de Tbn
al-Jatib porque aunque lo ha escuchado del maestro personalmente ha pasado mucho tiempo y el texto dara

mejor cuenta de esta (véase: Ibn Jaldun, vol. 1, 621-622; y su traduccién: Ibn Jaldan,
,912-915).
203. De hecho deja bien claro su distanciamiento del pensamiento de Averroes.
204. Puerta Vilchez, , 136-138. Es interesante la comparacién que se ha

hecho entre el pensamiento mistico de Ibn al-Jatib y la ideologia de al-Mahd1 almohade, pues a través de
ella se ha percibido que el visir granadino se desmarcé del pensamiento de Ibn Tamart al limitar, a través de
su arbol del amor divino, la razén con el corazén como vias para alcanzar el conocimiento (‘Asarf,

). Su misticismo se halla en la encrucijada de la linea ortodoxa
propugnada por vias como la §adili o la qadiri y del monismo esencial de Ibn ‘Arab1 (Santiago Simén,

, 32). Remitimos igualmente, para una profundizacién en el

pensamiento de Ibn al-Jatib y en su sistema ético en relacion a su contexto cultural, a su momento histérico 'y
al pensamiento de sus contemporaneos, a este andlisis lamentablemente empobrecido por su practicamente
inexistente aparato critico: Ben ‘Abd Allah,
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insoslayable para muchos el hecho de que aunase sus intereses mundanos con una apa-

rentemente repentina espiritualidad®®

. Aqui no tratamos de juzgar a su persona sino de
ofrecer interpretaciones de aquellos textos que nos han llegado sobre su persona. Y una
caracteristica de su personalidad que han sefialado los estudiosos es ese contraste entre
tristeza y humor que marcaron sus escritos’’®. Transmite insistentemente en estos, tanto
en prosa como en verso, la imagen de un autor enjaulado en una realidad y consciente de
haberla construido él mismo. Pero esa incapacidad de cambiar la realidad le lleva a la vez
a desarrollar un espiritu cémico y burlesco.

Su sétira fue obviamente muy mal recibida por sus contempordneos, pues la convirtio,
como dicta la tradicién, en su arma contra sus enemigos, ya que si algo controlaba Ibn
al-Jatib por encima de muchos de los intelectuales de su tiempo era la retérica. Es algo
que le critican muchos de sus detractores: lo hace al-Nubaht en la carta que le envia tras

207

su huida de Granada hacia su segundo y ultimo exilio””’, e igualmente Ibn al-Ahmar en la

205. Resulta clarificador aqui lo que dice Huizinga en su estudio sobre la Baja Edad Media, donde mani-
fiesta que al acercarnos a esta época tenemos que aceptar la contradiccién que nos parece casi inconcebible
(Huizinga, ,238):

No hay que buscar en nada de esto apariencias de santidad o vanidosa beaterfa. Es una tension entre dos polos es-
pirituales que apenas es posible al espiritu moderno. Esta posibilidad es perfectamente compatible con el expreso
dualismo que hay en la fe en un reino de Dios, al que se opone, separado por un abismo, el mundo del pecado. En
el espiritu medieval son absorbidos por la religién los sentimientos mds elevados y mds puros, mientras que los im-
pulsos naturales y sensibles son arrojados conscientemente y tienen que descender a la vida mundanal, despreciada
como pecaminosa. En la conciencia del hombre medieval férmanse y coexisten, por decirlo asi, dos concepciones
de la vida; la concepcion piadosa y ascética ha atraido todos los sentimientos morales, pero tanto més desenfrena-
damente se venga el sentido mundanal de la vida, abandonado por completo al diablo. Si una de las dos lo domina
todo, tenemos delante al santo o al pecador desbocado; mas por lo regular se contrapesan mutuamente con grandes
oscilaciones, y asi vemos como los magnificos pecados de aquellos hombres apasionados hacen brotar a veces en

ellos con tanta mas vehemencia una religiosidad desbordante.

206. Se han realizado algunos trabajos centrados en estas facetas, especialmente en su produccién poética.
Sobre la nostalgia que transmite en su poesia, véase: Tahtah,
(una traduccién del capitulo que dedica a Ibn al-Jatib en: Tahtah,
, 317-342). El contraste de la tristeza y el humor lo podemos ver en estos dos trabajos: Zahrani,
; y Zahrani, . Para un acercamiento al espiritu burlesco en su
prosa, véase: Kanniin,
207. Calero Secall, , 444-445.
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biografia que le dedica en su Natir fara’id al-yuman®

. 'Y sigue suscitando criticas hasta
nuestros dfas achacdndola a una actitud descarada intrinsecamente andalusi’®”.

Su figura ha sido duramente juzgada en esta y en muchas otras facetas, especialmente
en su falta de lealtad e inclinacién por intereses econémicos®'’. Y de falta de lealtad
también fue acusado Ibn Jaldun por su abandono de la corte hafsi hacia la merini, un
ambiente politico mds seguro para desarrollar su carrera politica, en base a una concepcion
moderna de patria que no corresponde al contexto del pensador?!’.

Ibn al-Jatib como intelectual®'?

construyé su vida en torno a la administracién real
ascendiendo al mds alto rango, pero otros contempordneos suyos veian en esa misma
trayectoria la jaula de la que él mismo traté de escapar en mds de una ocasién. De hecho
su amigo Ibn Jatima huy6 de la Kitaba (oficio de los secretarios de la cancilleria real) en
cuanto pudo, pues era para él una forma de esclavitud, y en sus versos no se encuentra el
panegirico, aunque curiosamente traté de persuadir al visir granadino de su huida de la
jaula cortesana nazari dibujandolo como pilar politico y literario de al-Andalus®'>.

Su tragico final, su vergonzosa ejecucion y la quema posterior de su cuerpo desenterra-

do fue condenada por reyes musulmanes y cristianos y por numerosos amigos y conocidos

que verdn en ello una manifestacion de la decadencia de su sociedad®'*.

208. Ibn al-Ahmar, , 243-244. Véase igualmente en el estudio y traduccién que de
esta biografia se ha hecho: Veldzquez Basanta, , 196y 200-201.
A la que habria que sumar la otra biografia que hace de Ibn al-Jatib en su obra Buyitat Fas (Ibn al-Ahmar
y col., , 61-63) en la que trata de forma algo simple de dejar una huella negativa en la memoria
de este visir andalusi.

209. Ben Sagqriin, , 165-170.

210. Véase: ‘Abbadi, ; Garcia Gémez, ,222-250 (“Apéndice

4°: Tbn al-Jatib, visto por el envés™); y este estudio de la editora de la tercera parte de la Nufdda donde insiste
también ella en las contradicciones de Ibn al-Jatib: Fagiya, .
211. Cheddadi, , 105-106. No obstante, nos preguntamos hasta qué punto esto no guarda re-
lacién con el despuntar de una nueva forma de lealtad que tenia lugar en los conflictos entre Inglaterra y
Francia en este mismo siglo, una que se debia a la “nacién”, aunque muy temprana todavia, como es 16gi-
co, como para desplazar a las establecidas de homenaje o de matrimonio dinastico (Tuchman,

,302).
212. Su faceta de intelectual ha sido desarrollada en: Damaj, .
213. Véase el estudio que antecede Soledad Gibert a su traduccién de: Ibn Jatima, ,
20-22.
214. Shatzmiller, ,78.
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4.1. En la brecha del Occidente Islamico

Este Ibn al-Jatib orgullosamente drabe, politico nazari de alta envergadura, pensador,
nostélgico y satirico, veia al otro lado del Estrecho el remedio al empuje cristiano que en
sus tiempos ofrecia una breve tregua al reducto andalusi. Y en este afdn mantiene rela-
ciones de amistad con dos de los intelectuales més destacados y con mayor intervencion
politica del momento en la otra orilla. Obviamente, estamos hablando del tremeceni Ibn
Marzuq y del tunecino Ibn Jaldin. Los tres compartieron las nefastas consecuencias del
agitado e incierto panorama socio-politico de mediados del XIV, y compartieron muchas
actitudes como reaccién al mismo medio asi como reflexiones de desasosiego ante su
incapacidad de ponerle freno a la inminente caida’'”.

Ibn al-Jatib transmite en una carta a su amigo Ibn Marziig*'® su pesimismo sobre la
vida politica, en la que expone los riesgos sin compensacion que implica la colaboracién
del intelectual con un poder absolutista®'”. Estos riesgos fueron un obsticulo para imple-
mentar una reforma del Estado nazari que pretendia abarcar la coordinacion interna del

gobierno, la seguridad exterior, el sistema de tributacion, el uso de los medios pacificos

para resolver conflictos, la reforma social, el fortalecimiento del sistema educativo y la

215. Queremos sefialar aqui también el caso de Ibn al-Ahmar (m. 1404 / 1407-08), sobre quien no dis-
ponemos de mucha informacién pero que fue contempordneo de estos, siendo miembro de la familia real
nazari tuvo que exiliarse de al-Andalus a edad muy temprana, estuvo ligado a la administracion merini y
se puso del lado de los rebeldes a Fez tras el asesinato de Abu Salim, marchando a Si§ilmasa para volver
posteriormente a la corte de Fez hasta el final de sus dias (véase el breve estudio introductorio de Manzano
a su traduccién de la Rawda: Ibn al-Ahmar, , Xv; asi como los acontecimientos de esta firna
que narra Ibn al-Jatib en la Nufada y que se detallan mds adelante).
216. Ibn Marziq (m. 1379) es un intelectual originario de Tremecén que entr6 al servicio de los merinies
en tiempos del sultdn Abl 1-Hasan. A la caida de este dltimo emigré a al-Andalus, donde ensefiard por un
tiempo el sufismo en la madraza Yusufiyya. Allf cultivard su amistad con Muhammad V e Ibn al-Jatib, e
iniciard su relacion con el futuro sultdn Aba Salim, hijo de Abu 1-Hasan, a quien ayudar a subir al trono
de Fez y ostentard por ello el mas alto grado en su corte. A la caida de este tltimo sultin es encarcelado por
dos afios tras los cuales huye a Tinez, donde escribe su Musnad, y desde alli emigra a Oriente, habiendo
perdido la esperanza de volver a Fez tras la muerte repentina del sultdn ‘Abd al-‘Aziz, que habia acogido
a Ibn al-Jatib en su segundo exilio. Muere en El Cairo, igual que Ibn Jaldiin (véase una completa biografia
de este personaje en el estudio que hace anteceder Viguera a la edicién de su obra: Ibn Marzuq, ,
22-32). Para profundizar en la relacién de Ibn al-Jatib con Ibn Marziiq, véase: Viguera Molins,
; y su continuacidén en relacién a la desilusién del intelectual: Damaj,

, 113-117. Conviene mencionar aqui que Ibn al-Jatib intervino para la salida de Ibn Marziiq de
prisién y que la carta que aqui mencionamos viene incluida en la Nufada (Ibn al-Jatib, ,232-237).
217. Viguera Molins,
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consolidacién de los valores religiosos®'®. El era un ‘eficaz politico, en la prictica y en
la teoria [..], y hombre de mundo, fue también hombre de espiritu y con una formacién y
una actuacion suff que no pudo armonizar en definitiva con la vida publica’>!".

Ibn Marziiq habia alcanzado en la corte de Abu Salim una posicién excepcional pa-
ra un mero intelectual en el siglo XIV merini, pues los visires en esta corte nunca eran
hombres de letras sino jefes de tribus beréberes, todo lo contrario a lo que ocurria en la
administracion nazari. Probablemente este sultdn tras su vivencia granadina quiso repro-
ducir algunos esquemas de gobierno andalusies en el Magreb, pero la estructura tribal de
este territorio no permitié el desarrollo de su proyecto®”’. Teniendo esto en cuenta, cobra
mayor logica la fructifera relacion que se desarroll6 entre este tremeceni e Ibn al-Jatib,
pues ambos compartian un hacer de la politica que se elevaba por encima de la realidad
en la que querian intervenir como hombres de alto intelecto.

En cuanto a Ibn Jaldun, se puede apreciar un desarrollo paralelo entre su vida y la de
Ibn al-Jatib — ambos de nobles familias drabes andalusies, aunque la del segundo emigra-
da a Ifrigiya — en cuanto a su lucha frente a los avatares del mundo que les tocé vivir.
Esto se puede apreciar, en el caso del tunecino, en su enrolamiento en las filas del ulti-
mo poderoso sultdn merini con pretensiones de reunificacién del Occidente Isldmico, el
sultdn ‘Abd al-‘Aziz, a quien precisamente dedica su magna obra Kitab al-‘ibar. El vi-
sir granadino, antes de su ultimo exilio, le enviaba cartas de consuelo ante el panorama
desolador que les unia como intelectuales de un mundo en declive*’!, una sensacién que
transmite bien Ibn Jaldiin a lo largo de su Mugaddima. Igualmente parece que Ibn Jaldin
trat6 de prestar ayuda a Ibn al-Jatib durante su segunda estancia en al-Andalus mientras

este altimo se encontraba encarcelado en Fez donde seria finalmente asesinado. Incluso

218. Damaj,

219. Viguera Molins, , 40.

220. Shatzmiller, , 86.

221. Sobre las relaciones entre Ibn al-Jatib e Ibn Jaldun, véase un estudio de la correspondencia que in-
tercambiaron en: Moral Molina, Y

la traduccién de una risala ijwaniyya (carta amistosa) que envio el primero al segundo en: Moral Molina
y Veldzquez Basanta,



93 En la brecha del Occidente Isldmico

parecen coincidir en sus movimientos entre tribus del Magreb tratando de intervenir en el
juego politico que finalmente no les fue del todo favorable’””.

Los tres intelectuales intentaron hasta el ultimo momento intervenir en la decadente
situacion socio-politica del Occidente Islamico, Ibn al-Jatib, el mas expuesto de ellos,
pagard con su vida, y los dos magrebies con el exilio a Oriente. De hecho Ibn Jaldin
acabard perdiendo la oportunidad de exiliarse a al-Andalus por la ayuda que traté de
prestar a Ibn al-Jatib antes de ser asesinado, y se exiliard a El Cairo’*’. Ibn Marziiq por su
parte, permanecié en Tunez esperando una oportunidad de volver a la corte merini, pero la
inesperada muerte del sultan ‘Abd al-°‘Aziz, protector de Ibn al-Jatib y dltima esperanza de
unificacion del Occidente Isldmico, le hizo perder toda expectativa y emigrar igualmente
a Egipto, sin posibilidad de retorno para ambos. Probablemente la ineptitud de Abu Salim,
que acabd con su asesinato, y el despotismo posterior de al-Yabani, sumados al afdn de
autonomia sin perspectiva de futuro de Muhammad V, contribuyeron a la extincién de
las esperanzas de los tres politicos intelectuales, y aunque renacieron con ‘Abd al-‘Aziz,
pronto volvieron a apagarse sin remedio””*.

El visir granadino fue un vinculo entre las dos orillas, a través de sus relaciones con
estos intelectuales y sus actividades en las cuatro estancias que llevé a cabo en tierras
merinies’>, dos embajadas y dos exilios. La primera de las dos exitosas embajadas que
llevo a cabo en la corte merini de Abu ‘Inan tuvo lugar en 1351, cuando fue enviado por
Yisuf I para expresarle al sultdn magrebi las condolencias por la muerte de su padre Abu
I-Hasan, a quien habia usurpado el trono; tres aflos mds tarde acudié por segunda vez en
representacion de Muhammad V para mejorar las relaciones entre Granada y Fez que se
habian enturbiado tras la acogida que habia dispensado Yusuf I a los principes merinies
disidentes Abu 1-Fadl y Abu Salim. En cuanto a sus exilios, el primero transcurrié entre
1359 y 1362 tras el derrocamiento de Muhammad V, que trataremos enseguida a través

de la Nufada; y el segundo sucedera en 1371, que acabara con su condena y muerte.

222. Hamami, ,310-311.

223. Moral Molina, ,215-216.

224. En este sentido podria interpretarse el segundo de los viajes de Ibn al-Jatib, que trataremos mas ade-
lante, como un intento desesperado de intervencién en el caos tribal magrebi.

225. Sobre este punto véase: Molina Lépez, ; Y Molina Lépez,
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Capitulo 5

Estructura y Contenido de la obra

Nufadat al-yirab fi ‘ulalat al-igtirab®*® (Sacudida de alforjas para entretener el exilio)
es en nuestra opinion, y asi se tratard de exponer en esta segunda parte, la obra mas

personal de Lisan al-Din Ibn al-Jatib.

S5.1. Estructura de la Nufada

Se han conservado de la Nufada los siguientes manuscritos correspondientes a su
segunda y tercera parte: uno de la segunda parte en El Escorial (n° 1755), editado primero

1°?7; y tres de la tercera,

por al-‘Abbad1 y después por E. A. Warburton en su tesis doctora
dos de ellos en Rabat (n°® 6593 de la Biblioteca Real, en muy mal estado; y n° 256-K
de la Biblioteca General, completo y en buen estado, editado por Fagiya®’®), y uno en la

Universidad de Leiden (Cédice 11(1) Gol. Fol. 1-49).%%

226. Hemos publicado un estudio sobre la estructura y el contenido de la obra en: Jreis Navarro,

, cuyo texto serd desplegado a continuacion con afiadiduras. Sefialamos igualmente otros estudios
centrados en la obra: Fagiya, ; y Hasan, .
En este capitulo se hard referencia a los distintos materiales contenidos en las dos partes conservadas y
editadas de la Nufada de la siguiente manera: se presentard entre paréntesis el nimero de la parte (Il o
II) seguido del niimero o nimeros de pigina de la edicién en las que figura lo referido, en caso de que la
informacidn se repita en las dos partes se separardn por una barra (I, pp. / III, pp.).
227. Ibn al-Jatib, ; y Warburton, . Existe una tercera edicién publicada recientemente,
pero no merece gran mencidn pues carece practicamente de aparato critico y ademds le falta el dltimo
apartado con recopilacién de produccién del autor, comiin a los manuscritos completos de las dos partes
conservadas: Ibn al-Jatib,
228. Ibn al-Jatib, .
229. La edicién de la tercera parte no ha contado con el ms. de Leiden, excepto el texto correspondiente
al mawlid editado y traducido por Emilio Garcia Gémez en: Garcia Gémez, . Segln
afirma el autor, su edicién del texto no es una edicién critica, considerando que ‘otros podran mejorarlo’
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Segtin menciona Fierro®*, figura otro manuscrito de la obra en los fondos de Mauri-
tania, pero lamentablemente no ha sido posible consultarlo.

El niimero de partes de las que constaba originalmente la obra ha sido objeto de dis-
cusion por la contradiccion de la informacién que nos ofrece al respecto el autor, pues

en la Ihata menciona que son cuatro”!

mientras que en la propia Nufada afirma que son
tres”*?, confirmando al final de la tercera parte que con ella la obra quedaba conclusa®>.
Al-Magqgqari por su parte en Azhar al-riyad>>*, dice que, segtin Ibn al-Ahmar, la obra cons-
taba de cuatro partes y que este no lograba hacerse con ninguna de ellas a excepcion de
unas cuantas hojas sueltas; y confirma ese nimero en Nafh al-tib>*, apoyandose segiin
dice, en la biografia que el visir escribi6 sobre si mismo al final de su lhata.

Al-Sa‘diyya Fagiya, editora de la tercera parte de la obra, en su breve estudio in-
troductorio al inicio de la edicién®*®, apoya la hipétesis de que la obra consta de cuatro
partes, por las siguientes razones: el valioso testimonio de un contempordneo como Ibn
al-Ahmar; el hecho de que Ibn al-Jatib, en las citas que hace de sus obras, aumenta con
el tiempo el nimero de partes de que estas constan segin va avanzando en su compo-

237.

sicion~’; que el autor al final de la tercera parte, matiza el hecho de que la obra queda

(Garcia Gémez, , 112), e incluye una tabla de variantes ( , 114-117) entre el texto
editado por Fagiya en su tesis (del ms. legible de Rabat), publicada un afio después, que pudo consultar
por estar en el tribunal, y el ms. de Leiden. Esta lista s6lo contiene ‘las variaciones de importancia que
afectan al sentido’. Antonio Fernandez-Puertas, que ha realizado recientemente una traduccion del texto del
mawlid omitiendo los 11 poemas de la horas por no interesarle los textos poéticos para el cometido de su
estudio (Fernandez-Puertas, ), se ha tenido que valer de ambos
mss. drabes (el de Rabat editado y el de Leiden), ademds de la edicién y traduccién de Garcia Gémez,
haciendo la traduccién directamente y sefalando todas las variantes. Es conveniente sefialar igualmente que
la parte del manuscrito que contiene la Nufdda esta catalogada como perteneciente a la Rayhana (Witkam,

vol. 1, 18), y que el resto del manuscrito corresponde a la rikla de
al-‘Abdart; uno de los editores de esta dltima sefiala la mala calidad de esta copia asi como la ignorancia de

su copista (‘Abdarf, ,21).

230. Fierro, , 500.

231. Ibn al-Jatib, vol. 4, 459.

232. Ibn al-Jatib, , 368; y Ibn al-Jatib, , 48.

233. , 327.

234. Maqgqari, vol. 1, 189.

235. Maqqari, vol. 7, 98.

236. Ibn al-Jatib, , 9.

237. Su obra al-IThata es un buen ejemplo de esto. En la Nufada (Ibn al-Jatib, , 367; e Ibn al-Jatib,
, 47-8), Ibn al-Jatib menciona que consta de siete partes, y segtin ‘Inan (Ibn al-Jatib, vol. 4,

461), al-Magqqart utiliza para su texto, en el que dice que consta de nueve (Maqqari, vol. 7, 98), una
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conclusa, con su intencién de continuarla si tiene la oportunidad de peregrinar al Hi§az>*®,
por lo que aunque no la tuvo, si volvié al Magreb; y finalmente, en las dltimas péaginas de
la Thata®”, incluye el copista dos poemas que dice que son de la Nufada de Ibn al-Jatib,
obra, segtn €l, que compuso durante su estancia en el Magreb al final de su vida, que no
figuran en las dos partes conservadas, y que ‘Inan, por su temética, cree que fueron com-
puestas en la dltima etapa de la vida del autor, pudiendo el copista equivocarse al suponer
que la obra fue escrita en su totalidad en esta etapa final.

Pareciendo 16gico este argumento, no dejard de ser una mera hipétesis en espera de
que tengamos la fortuna de dar con lo perdido, y en este sentido convendria consultar el
manuscrito de Mauritania. Obviamente podemos afirmar que falta la primera parte, pues
la segunda comienza a mitad del relato de su viaje hacia el sur magrebi, subiendo al monte
de los Hintata>*’. Si tenemos en cuenta el propio titulo de la obra, podemos afirmar que
se trata de una especie de “memorias de exilio” en la que todo tiene cabida, y que por lo
tanto tuvo comienzo con el movimiento forzoso de Ibn al-Jatib y su monarca destronado
y la llegada a Fez el jueves 6 de muharram de 761 (28 noviembre?*! 1359)>*?, La primera
fecha que aparece en la segunda parte es el domingo 23 de yumada I1°** de 761 (11 mayo
1360), afio en el que viene fechada la primera carta que incluye Ibn al-Jatib en su obra®**,
que dirige al sultdn merini Abt Salim a su llegada a Chella (necrépolis merini cerca de

Salé), donde pone fin a su primer viaje.

copia de la Thata anterior a la de El Escorial. Esta tltima copia fue en la que se apoyé ‘Inan para su edicion,
y en la que aumenta el nimero a quince (Ibn al-Jatib, vol. 4, 459).

238. Emilio Garcia Gémez en el apéndice 3° de su Foco (Garcia Gomez, , 219-220)
cree que ‘concibid la idea de incluir el relato de su peregrinacién [..] puesto que al fin y al cabo, el relato
de la rihla hiyaziyya = expedicion al Hi§az era un exilio, aunque voluntario y piadoso’. El arabista incluye
la traduccién del siguiente parrafo que sella la Nufada III: “Ya es hora de que cierre este libro y lo acabe,
hasta que Dios me conceda ir al Hiyaz, con lo cual le afiadiré un dltimo suplemento, relacionado con ese
asunto, para hablar de las tierras en que pare y de las noticias que encuentre, si Dios quiere. Se acabé el
libro tercero, y con él termina este divan [= coleccién]. Alabado sea Dios, etc.’.

239. Ibn al-Jatib, vol. 4, 637-640.

240. Véase el estudio y traduccién de esta primera etapa del viaje en: Viguera Molins,

241. Octubre en: Garcia Gémez, , 225.
242. Tbn al-Jatib, vol. 2, 28.

243. No se menciona afio (Ibn al-Jatib, , 68).
244, , 85.
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La tercera parte concluye con el mawlid celebrado en el recientemente construido
mexuar (maswar) de la Alhambra por Muhammad V, el 12> de rabi‘ 1 de 764 (30 de
diciembre de 1362). Es probable que comenzase la redaccion de la obra en el Magreb

y que la terminase en Granada después de la Lamha, cuya finalizacién fecha al término

246

de la misma a finales de muharram de 765 (1363)~*°, remitiendo a su obra la Nufada

para mayor profundizacién®*’. Siendo lo dltimo que menciona en la Lamha, la vuelta de

Muhammad V al trono de Granada, y la sublevacién de al-Dalil al-Burki**®

lugar el mes de Diz [-hiyya de 763 (1362).

, que tuvo

Emilio Garcia Gémez lanza una hip6tesis que podria ayudar a entender la estructura
que nos ha llegado de esta obra, y es que al estudiar el manuscrito de Leiden de la ter-
cera parte hallado por é1°*’, le surge la idea de que pueda ser una versién anterior al del
manuscrito de Rabat (256K). Contempla que Ibn al-Jatib al quedarse retenido en Granada
por su sultdn durante su segundo mandato, mientras meditaba su fuga, pudo comenzar a
rellenar el texto que ya habfia escrito de la Nufada (3% parte en este caso), con ‘su «correo
literario y politico», sus crénicas y su produccién poética de todo tipo, cosas que poco
tenian que ver con las «alforjas del exilio»’?". Esto, segiin dice, no incluye los zéjeles

(sobre todo los tltimos*"), ni la descripcién del mawlid (truncada, pues el ms. de Lei-

245. El dia exacto figura en la traduccién pero no en el original: Garcia Gémez, .51 e
Ibn al-Jatib, , 275.
246. Ibn al-Jatib, , 156.

247. En la Lamha remite en otras dos ocasiones a la Nufada para ampliar informacién: pdgina 129, cuando
habla de los visires de Yasuf I y de como acabd Ibn al-Jatib siendo nombrado visir tras la muerte de Ibn
al-Yayyab; y pagina 151, al hablar del destronamiento de Muhammad V, justo después de incluir la casida
que recité Ibn al-Jatib al sultdn Abu Salim al llegar a Fez junto a su soberano (Estos escuetos datos que
vienen en la Lamha, deben de estar ampliados en la primera parte perdida de la Nufada).
248. Uno de los visires de Muhammad V que se levant6 contra €l con el candidato al trono ‘Al b. ‘Al
b. Ahmad b. Nasr, el sayj al-zamin, ‘el maestro desahuciado’ (Ibn al-Jatib,

, 250). Esta revuelta viene mencionada en: Ibn al-Jatib, , 154-5; Ibn al-Jatib, ,
16-17; Ibn al-Jatib, vol. 2, 49 y 65-66; y viene ampliada esta informacién en Ibn al-Jatib, ,
168-180. En las dos tltimas obras Ibn al-Jatib incluye tras la narracién de los hechos una epistola en la que
describe el derrocamiento de Muhammad V y su recuperacion del trono, asi como el aplacamiento de esta
revuelta.
249. Véase: Garcia Gémez, , 211-221; donde se encuentra el apéndice 3° que versa
sobre el hallazgo y descripcion del manuscrito de Leiden de la tercera parte, no utilizado por Fagiya en su
edicion.
250. , 220.
251. Uno lo compone recordando el Magreb y el otro en el camino de vuelta a Granada.
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den termina poco antes de los poemas de las horas), por guardar ambos relaciéon con el
tema de la Nufada; pero si las mawlidiyya-s que sellan la obra (que obviamente faltan en
este ms.), asi como ‘los textos de relleno, lo cual no es una gran pérdida, pues se trata
de piezas postizas que presentan menor novedad por estar reproducidas en otras obras’,
disminuyendo °‘la diferencia de texto esencial entre los dos mss.’.

Aunque es cierto que este relleno al que hace referencia Garcia Gémez, que figura
tanto en la segunda parte como en la tercera, se repite en su mayor parte en otras obras
de Ibn al-Jatib o de contemporédneos y posteriores, eso no significa la totalidad de la obra,
ni mucho menos. Conviene contemplar la Nufdda en su conjunto, pues es asi como nos
refleja un Ibn al-Jatib mas intimo del que se manifiesta en otros trabajos suyos. No so-
lo inserta versos dirigidos a personalidades magrebies que conocid, sino también otros
que ellos le dedicaron o que quiso resaltar por su calidad junto con fragmentos de prosa.
La correspondencia que incluye en esta obra es la mas personal como se sefialard mas
adelante, sin contar las muwassaha-s y zéjeles, o su epistola Qat* al-falat, sobre los go-
bernadores magrebies del estado merini, fruto de su experiencia directa. Esto junto a lo
que se podria considerar el grueso de la obra, que incluiria su rihla por el sur magrebi
y su narracion de lo acontecido durante su exilio hacen un todo concebido por el autor,
bien premeditadamente o bien sobre la marcha, que constituye una vision global de su
experiencia magrebi.

Ibn al-Jatib se ha referido a esta obra como Kitab al-rihla*’

, por lo que hay que
decir que esta es su caracteristica esencial, ya que se trata de su experiencia fuera de su
patria, y asi queria continuarla con el relato de su peregrinacion, que no tenia por qué ser
insincera como sugiere Garcia Gémez>>. La narracién de los hechos acontecidos sobre la
restauracion del trono de Muhammad V y la descripcion del mawlid parecen ciertamente
formar parte de su experiencia, pues a lo largo de toda la obra va pasando de una a otra

orilla en lo que a los acontecimientos histdricos se refiere, y con la celebraciéon de la

natividad del Profeta en las nuevas construcciones de la Alhambra se pone punto y final a

252. Ibn al-Jatib, vol. 4, 217.
253. Garcia Gomez, , 219.
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las agitaciones tras las cuales Ibn al-Jatib pensaba partir de nuevo. Esto nos lleva a reforzar
la idea de que de igual modo el derrocamiento fue descrito en la primera parte perdida.

La obra, tal y como nos ha llegado, es una misceldanea de todo tipo de géneros: rihla,
relato histérico, biografia, correspondencia oficial y personal (diwaniyya-s e ijwaniyya-s),
poesia (casidas, muwassSaha-s y zéjeles) y epistola literaria (risala). El autor va pasando a
lo largo de la obra de un género a otro con una agilidad que a veces dificulta la visién de un
hilo conductor, pero este hilo, subyacente a la gran diversidad de contenidos y géneros,
se percibe mds claramente cuanto mds se profundiza en ella. Un ejemplo de esto es la
forma en que incluy6 los dos viajes que hizo al sur del Magreb: el primero de los cuales
es un relato de viajes (rihla) propiamente dicho, al estilo que nos han acostumbrado los
viajeros (II, 43-81); el segundo en cambio estd narrado dentro del género de la risala (111,
87-92)>,

En relacién al segundo de los dos viajes que realizé el visir, que analizaremos maés
adelante, conviene aqui sefialar que el manuscrito de Leiden, correspondiente a la tercera
parte de la Nufdda contiene una gran laguna que se corresponde con las planas 35-107
del manuscrito de Rabat®°. Esta laguna comprende la narracién de los hechos desde la
partida del hintati a Marraquech tras el entronamiento de Abii Zayyan hasta la llegada de

Ibn al-Jatib a Granada, incluyendo su relato de su segundo viaje.

5.2. La historia narrada: entre las dos orillas (1359-1362)

Los datos histéricos constituyen el grueso de la obra en apartados intercalados por
recopilaciones de escritos. Ibn al-Jatib va avanzando en su narracién segtn le llegaban las
noticias desde la Peninsula y desde Fez con los detalles de los acontecimientos, siendo

testigo presencial de algunos de estos.>°

254. El texto de este viaje figura también en: Ibn al-Jatib, vol. 2, 264-270.

255. Garcia Gomez, , 218; y asi se ha comprobado en ambos manuscritos.

256. La narracién histérica es de su autoria pues no sefiala fuentes, por lo que entendemos que le llegaba
la informacién a través de correspondencia o se la transmitian de forma oral.
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Probablemente la narracion histérica de la primera parte perdida giraria en torno a

los acontecimientos que llevaron al exilio>’

, ¥ que arrancan con el derrocamiento de
Muhammad V por su hermanastro Isma‘1l II con la ayuda del cufiado del ultimo Abu
‘Abd Allah Muhammad, futuro Muhammad VI El Bermejo, acontecido el 28 de ramadan
del 760>% (23 de agosto de 1359). El sultdn destronado se ve forzado a huir de Granada
refugidandose en Guadix e Ibn al-Jatib es en un primer instante confirmado en sus fun-
ciones, aunque acaba encarcelado y sus propiedades confiscadas por instigacion de sus
enemigos. Hizo falta la intervencion del sultdn merini Abii Salim>° para que monarca y
visir pudiesen cruzar a la otra orilla y establecerse bajo su amparo. El abandono de ambos
del territorio andalusi marca el inicio del viaje de exilio narrado en la Nufada.

En la primavera del afio siguiente a la llegada de Ibn al-Jatib a Fez el visir granadino
pide permiso a Abu Salim para realizar su primer viaje por el sur magrebi, con cuyo ya
iniciado relato comienza la segunda parte de la Nufada, y al final del cual se establece
en Salé lejos de la corte y de su derrocado soberano, consiguiendo un buen trato del
sultdn merini que le otorga una serie de privilegios, ademds de mediar personalmente
para recuperar sus propiedades andalusies confiscadas.

Tras la narracién de su primer viaje continda con lo acontecido en la orilla andalusi,
pues el reino sufria por segunda vez un derrocamiento, el de Isma‘il II por Muhammad
VI, El Bermej02°0, verdadero artifice de la conspiracion contra el soberano de Ibn al-Jatib,

Muhmmad V, que habia sido derrocado por su hermanastro Isma ‘1l II.

257. Para obtener una panordmica general de estos acontecimientos se remite a la primera parte de este
estudio, y para un mayor acopio de datos en las fuentes mds relevantes véase: Ibn Jaldin, vol. 7,
346-425; Ibn al-Jatib, , 306-321; Ibn al-Jatib, vols. 1/2/4, 398-404 y 523-532/13-91/438-
447 respectivamente; Ibn al-Jatib, , 138-156; Ibn al-Jatib, s
226-252; Ibn al-Ahmar, , 35-43; y Nasirt al-Salawr, vols. 3y 4, 134-208 y 3-51
respectivamente.
258. Ibn al-Jatib, , 306; Ibn al-Jatib, vol. 2, 26; Ibn al-Jatib, , 146; Ibn al-Jatib,
, 238; e Ibn Jaldun, vol. 7, 405 (aunque dice que fue el 27 de ramadan).

259. Biografiado en la Jhata (Ibn al-Jatib, vol. 1, 303-310); una biografia que contrasta con el tono
negativo de la incluida sobre él en la Nufada (Ibn al-Jatib, , 215-276).
260. Este derrocamiento tiene lugar el 27 de sa‘ban de 761 (13 de julio de 1360), véase: Ibn al-Jatib,

, 154.



102

Después hace mencion de una serie de personalidades de la corte que se vieron forza-
dos a emigrar de Granada hacia Castilla o el Magreb tras el derrocamiento.

Describe posteriormente la deplorable situacién de Granada bajo el gobierno del Ber-
mejo, y de la intervencion de Pedro I para que Muhammad V obtuviese permiso de Abu
Salim y pudiese cruzar el Estrecho desde Ceuta a la Peninsula para recuperar su trono.*’

El paso al lado magrebi se produce para narrar el asesinato del sultdin merini Abu
Salim llevado a cabo por su visir ‘Umar b. ‘Abd Allah al-Yabani’®>. Aqui realiza un re-
troceso en el tiempo, comenzando por el destierro de Abi Salim a Granada por parte de
su hermano, el anterior sultdn Abu ‘Inan, que habia arrebatado el trono a su padre Abu
1-Hasan, y su partida de la Peninsula para hacerse con el trono de Fez con apoyo caste-
llano tras la negativa granadina a soportar su causa. El visir describe al joven sultdn Aba
Bakr al-Sa‘ld, que gobernaba entonces bajo la regencia del visir al-Hasan b. ‘Umar al-
Fadadi**, asi como la recuperacion de Tremecén, y la rebelion de Mansur b. Sulayman,
otro aspirante al trono, su ataque a Fez, y la oportuna aparicion de Abi Salim en medio
de las disputas. Abu Salim intentd hacerse con el apoyo de las tribus del sur, incluidos los

Hintata, cerca de Mazigan (al-Yadida) sin conseguirlo’*, hasta que finalmente se unieron

261. Véase un resumen de los acontecimientos en: ‘Abbadi, , 32-38 y 45.

262. Es interesante sobre este asunto destacar la reflexion de Shatzmiller sobre el derrocamiento de Abu
Salim, para quien tiene especial importancia por ser el primer golpe especialmente desastroso y decisivo
para las estructuras del sistema politico merini llevado a cabo por visires. Supondrd un debilitamiento
progresivo del poder y prestigio de la institucion del sultanato que llevard a la escision del sur. Un episodio
que ocupd un lugar destacado en la historiografia merini desarrollado en un breve periodo cuando todos los
historiadores se hallaban en la capital: Ibn Marziq, Ibn Jaldun, Ibn al-Ahmar, al-Yazna’i, e Ibn al-Jatib en
Salé. Los tres primeros tuvieron que huir de la capital como consecuencia, y solo Ibn Jaldin e Ibn al-Jatib
narraron los hechos (Shatzmiller, , 79). Sin embargo el andlisis en la Nufdda de
las causas del acontecimiento es mucho mds profunda que el de Kitab al- ‘Ibar, algo comprensible dadas las
universales pretensiones de la segunda y su monumental volumen. En todo caso, mientras el tunecino carga
las culpas en la actitud despética de Ibn Marziig, el granadino aporta un complejo cuadro que demuestra
su perfecta comprension de la politica magrebi, remitiendo a rencores familiares, descontentos de algunas
tribus, empobrecimiento del pueblo por los elevados impuestos y la propia incompetencia del monarca
( , 84-85).

263. El sultdn Abu ‘Inan, segundo y tltimo de la etapa dorada merini, que le habia arrebatado el trono a
su padre el gran sultdn Abu 1-Hasan, moria dejando atrds a un hijo pequefio. El visir al-Hasan b. ‘Umar
al-Fadudrt ostentard el poder proclamando a este rey nifio, al-Sa‘ld I, que permanecerd en el trono por un
breve periodo de tiempo (1358-1359). Véase el apartado ‘Las disputas dindsticas y el poder del visirato’ en
la primera parte de este estudio.

264. El propio Abil Tabit ‘Amir al-Hintatl se negard a apoyar su causa, aunque mds tarde ird a rendirle
obediencia en Fez, permaneciendo a su lado hasta poco antes de su muerte (Ibn Jaldun, vol. 6, 362).
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a su causa las tribus rebeldes de Gumara que habitaban la cordillera de Rif. A partir de
ese momento comienza a ganar apoyos hasta que el propio al-Hasan b. ‘Umar le facilita,

derrocando al rey nifio, el acceso al trono”®

, siendo este visir apartado posteriormente a
Marraquech y finalmente acusado de conspiracion, apresado y ajusticiado en presencia
de los recién llegados a Fez Muhammad V e Ibn al-Jatib’®. Se narra igualmente c6mo
orden¢ este sultdn merini ahogar a los aspirantes merinies al trono, los abusos que se su-
cedieron durante su reinado, el control que ejercié Ibn Marziiq sobre el poder, y como
acab6 con su vida la conspiracién de ‘Umar b. ‘Abd Allah al-Yabani*®’. Al-Yabani pro-
clamara a un hermano de Abu Salim, Abi ‘Umar Tasufin, conocido como al-Muwaswas,
el demente, el dnico que se encontraba en Fez después de la masacre, y se convierte en
su visir haciéndose de forma desp6tica®*® con el poder. Tras esto, cae Ibn Marziiq en des-
gracia y se retira el apoyo de Fez a Muhammad V, mientras Ibn al-Jatib mantiene sus
privilegios.”®

La narracion en este punto vuelve a al-Andalus donde Muhammad V habia cruzado

de Ceuta a Gibraltar, habia zanjado sus negociaciones con Pedro I que se prestaba desin-

teresadamente a apoyar su causa’’’, y se hallaba luchando contra El Bermejo cuando llega

265. La toma del trono tiene lugar a mediados de Sa ‘ban de 760 (11 de julio de 1359), véase: , vol.
7, 404. Ibn Jaldiin menciona en su 7a ‘rif que eché mano de su influencia sobre los jeques merinies para
apoyar a Ab Salim en su entronizacion ( , vol. 7, 540).

266. Este acontecimiento fue valorado negativamente tanto por Ibn Jaldiin como por Ibn al-Jatib, que se
ve obligado a recitar un poema para la ocasién por requerimiento de Abii Salim (Ibn al-Jatib, ,
266-267; e Ibn Jaldin, vol. 7, 410). Resulta curioso que el tragico final de este visir se asemeje al
que le espera al granadino, pues ambos acaban en Bab al-Mahriiq por intervencion de sus enemigos, y lo
cierto es que el granadino declara que el joven principe a quien regentaba al-Fududi prometia pero no tuvo

el tiempo para madurar (Ibn al-Jatib, , 218-219).
267. Abu Salim es asesinado el 17 de dii I-qa‘da de 762 (18 de septiembre de 1361). Véase: Ibn Jaldiin,
vol. 7, 415. Segtin Ibn al-Jatib, fue el 20 de ese mes (Ibn al-Jatib, vol. 1, 308).

268. Compara Ibn al-Jatib su despotismo con el de Almanzor en tiempos califales (Ibn al-Jatib, ,
276).

269. Se pueden encontrar buenos estudios de estos acontecimientos en: Harfri, R
157-163; Kably, , 204-212; y Manzano Rodriguez,

, 408-413.

270. Respecto al pacto entre Pedro I y Muhammad V para lograr el apoyo del castellano en la recupera-
cién del trono de Granada, al-‘Abbadi sostiene que cabria darle algo de credibilidad en este asunto a las
crénicas cristianas que aseguran que el granadino acordé con el rey castellano entregarle las ciudades que
se tomasen por la fuerza, pero que tiene mds sentido lo que afirma el visir respecto a que el castellano no
exigié compensacién por su apoyo (Ibn al-Jatib, , 285). Aunque el estudioso trata de exculpar
a Muhammad V (‘Abbadi, , 46-47 y 51-52), nos parece que estas afirmaciones del
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la noticia del asesinato de Abu Salim. Ibn al-Jatib habla de cémo en este momento tuvo
que rechazar la invitacion de Muhammad V para estar a su lado, prometiendo llevarle a
su familia cuando se hiciese con el trono, con la intencién de peregrinar posteriormente
alejandose de la politica y de sus responsabilidades.”’".

Los acontecimientos andalusies tenian siempre su conexion magrebi, pues El Bermejo
habia reaccionado al permiso que habia dado Abu Salim a Muhammad V para cruzar el
Estrecho con el envio de pretendientes al trono merini, de los que destacaron los principes
‘Abd al-Halim y ‘Abd al-Mu’min, sobrinos del difunto Abu 1-Hasan, que se instalaban
en Tremecén con apoyo zayyani. Al mismo tiempo, la pérdida de apoyo merini con el
golpe de estado de al-Yabani obligaba a Muhammad V a detener su lucha y retirarse bajo
amparo castellano.

La narracion vuelve aqui a los acontecimientos magrebies, pues los jeques merinies
deciden dar la espalda a al-Yabani y a su candidato al-Muwaswas, abriendo el camino
a ‘Abd al-Halim que avanzaba desde Tremecén pasando por Taza. Al-Yabani reaccio-
na enviando a un hijo de Abu Salim junto con Mas‘td b. Rahhu, otro miembro de los
Banii Fudid®’?, a Marraquech, solicitando la ayuda de sus aliados en la zona para ve-
nir en su apoyo si fuese necesario, entre estos aliados se encontraba principalmente Abu
Tabit ‘Amir al-Hintati, sumandose posteriormente las tribus drabes a la conspiracién con
Mubarak b. Ibrahim al-Julti como maximo representante’’*. El visir describe el enfrenta-

miento de al-Yabani y ‘Abd al-Halim en Fez y la victoria del primero viéndose el segundo

visir, que reitera mas adelante (Ibn al-Jatib, , 116-117), demuestran que una alianza con el infiel
en estos términos no habria sido bien vista a ojos de los musulmanes, y consideramos que en caso de que
fuese cierto tal acuerdo, la estrategia era buena, pues la amenaza castellana hacia mas facil a Muhammad V
avanzar por un territorio atemorizado con la aparente imagen del legitimo monarca que vuelve en defensa
de los musulmanes que se hallaban en caos por las fechorias de un usurpador que estaba siendo hdbilmente
desacreditado. De hecho, como se verd mas adelante, Muhammad V serd recibido con los brazos abiertos
tras las conquistas castellanas, y entrard en Malaga practicamente sin esfuerzo, y el visir especifica que ha-
bria sido fécil su conquista si hubiese llegado Pedro I en su lugar ( , 122). Esto viene en justificacion
del desaliento que sentia el visir, pues el reducto del Islam peninsular se mantenia a duras penas.

271. Véase: ‘Abbadi, , 45-48; e Ibn al-Jatib, , 286-287.

272. Manzano Rodriguez, ,412-413.

273. Se trata de los ‘Asim, Jult, Sufyan, Yabir y Harit (Ibn al-Jatib, , 305)
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Sevilla
® Pedro I Granada

@ El Bermejo

Ronda
Muhammad V,

.Tremecén
Abu Hammu II

Alcazarguivir

al-Yabani Taza
Fez O'Abd al-Halim
[ ] ,
O, L
Mequinez -

'Abd al-Mu'min -~~~

Arabes de
Tamasna

Finales de 1361 d.c./
Principios del 763 h.

Marraquec
@ al-Hintati

Siyilmasa

Imagen 5.1: Los movimientos politico-estratégicos de pretendientes al trono merini entre
las dos orillas durante la fitna de 1361

obligado a retroceder hacia Taza’’*. También menciona la inclinacién de Salé, donde se
encontraba él, hacia el nuevo pretendiente, asi como la situacion de sequia en la que se
hallaba el pais, y el aprovechamiento de las tribus drabes de la fitna para ejercer su despo-
tismo en sus dominios”.

Habiéndose hecho evidente la incapacidad de al-Muwaswas como sultdn y la falta de

apoyos merinies a su investidura, al-Yabani hace llamar a un nuevo pretendiente al trono

274. Segin Ibn Jaldiin, el jeque de los merinies Yahya b. Rahhii, que habia apoyado a ‘Abd al-Halim en su
ataque, huye tras la derrota con el jeque de los Jult Mubarak b. Ibrahim, por lo que parece que la posicién de
este ultimo no estaba clara en el conflicto (Ibn Jaldtin, 7¢rij vol. 7, 420; véase también Ibn al-Jatib, Nufdda
11, 323).

275. ibidem, 319. Esto se ve claramente en el relato del segundo viaje.
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d?’®, un nieto del sultan Abu

que se hallaba en Castilla, se trata de Abil Zayyan Muhamma
1-Hasan. Establece asimismo un pacto con al-Hintatt en funcidn del cual le ofrecia plena
potestad sobre los masmiuda y sus territorios del sur a cambio de acudir en su auxilio
con el hijo de Abu Salim en caso de que los rebeldes consiguieran impedir la llegada

de Abii Zayyan a la capital’’”’. Mientras tanto los rebeldes se hacen con Mequinez’’®,

é279

estableciéndose alli ‘Abd al-Mu’min, y ponen sitio a Salé“””, siendo este descrito con

detalle pues él mismo se hallaba alli>*’

. Desde Salé se solicita ayuda a los drabes de
Tamasna, halldndose cerca el ejército marraquechi con al-Hintati a la cabeza. Mientras
tanto llega Abii Zayyan a Ceuta y consigue entrar en Fez y ser proclamado sultan®®!,
recuperando al-Yabani Mequinez y poniéndose término al sitio de Salé.?*?

La historia narrada en la tercera parte de la Nufada continda en la orilla africana y
describe el estado del Magreb en aquel momento, azotado por la sequia, apareciendo
la peste en Mequinez, Fez y Taza, que se sumé a lo que habia dejado en ellas la fitna.
Finalmente vinieron las lluvias, haciendo bajar los precios que habian subido en prevision

de la necesidad que parecia avecinarse. El sdabado 24 de rabi‘ I de 763 (21 de enero de

1362) parte Ibn al-Jatib hacia Fez para prestar obediencia al nuevo sultdn, tras confirmarse

276. La biograffa que le dedicé Ibn al-Jatib en la Ihata se conserva con interesantes anotaciones de Ibn

Marziq y de un hijo del visir granadino en: Maqqarf, vol. 6, 7-12.

277. Véase: Ibn al-Jatib, , 319-321. Ibn Jaldiin especifica que se dividieron el reino y que el

pretendiente del sur era Abii 1-Fadl (Ibn Jaldiin, vol. 7, 418).

278. Ibn al-Jatib, , 324. Aqui sefiala Ibn al-Jatib que tras la resistencia que habia ofrecido a los

almohades en tiempos almordvides la ciudad ya no se resistia apenas a ninguin atacante y que se rindi6 sin

tratar de defenderse siquiera.

279. E1 9 de muharram de 763 (8 de noviembre de 1361).

280. El visir describe los acontecimientos como un historiador sin hablar directamente de su propia expe-

riencia, aunque si inserta tres versos de su composicion en ocasién de la interrupcion de las comunicaciones

entre Salé y Fez a través de Mequinez.

281. Su subida al trono tuvo lugar el 21 de safar de 763 (20 de diciembre de 1361), véase: Ibn al-Ahmar,

,43.

282. Ibn Jaldin fue testigo presencial de estos hechos (Ibn Jaldiin, vol, 7,421 y 545-546). El periodo

de exilio de Muhammad V y de Ibn al-Jatib en el Magreb merini coincide con la etapa de participacién

activa de Ibn Jaldiin en la politica del Occidente Isldmico, una etapa de menos de 10 afios (1359-1368). En

los acontecimientos que nos ocupan conviene destacar su intervencion a favor del sultdn merini Abu Salim,

y su ayuda al sultdn nazari Muhammad V para la obtencién de Ronda, una ayuda que le serd recompensada

durante su posterior y breve estancia en Granada tras la recuperacion de este dltimo de su trono. Sobre su

entrada en politica y los servicios que presto en las distintas cortes del Occidente Islamico véase: Cheddadi,
, 102-127.
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la retirada del rebelde ‘Abd al-Halim y su establecimiento en Siyilmasa’®’. Estando en la
capital describe el arresto de un hermano del rebelde que venia en su ayuda desde al-
Andalus, asi como la partida de al-Hintatt hacia el sur con su ejército tras reconocerse su
independencia segutn lo pactado, acompafiado de una princesa de Ifrigiya con la que se
acababa de desposar.

En cuanto a la politica exterior del nuevo gobierno merini, el visir hace mencién del
tratado llevado a cabo entre Abl Zayyan y Pedro I, segin el cual se cortaban las rela-
ciones con El Bermejo y se apoyaba a Muhammad V en su lucha por su usurpado trono,
cediéndole Ronda. En esta ciudad se establece Muhammad V formando gobierno con
‘Al1 b. KumaSa como visir, sobre quien Ibn al-Jatib no desperdicia oportunidad para ver-
ter sus criticas, y Abu 1-Hasan al-Nubahi como secretario. También se hace referencia a
la victoria del Bermejo sobre los castellanos en Guadix”**.

En cuanto al Magreb, nos habla Ibn al-Jatib del despotismo de al-Yabani, comparando
la nominalidad del nuevo sultdn a la del abasi en Egipto, y menciona su nombramiento de
Mas‘ad b. Rahhi al-Fudtdi como visir’®.

Tras obtener permiso para su viaje el visir granadino parte hacia Marraquech en su
segundo viaje el sdbado 23 de rabi‘ 11 de 763 (19 de febrero de 1362), un viaje en el que
atraviesa la provincia de Tamasna, que se hallaba en caos y sometida a los abusos de las
tribus drabes, pero su viaje queda truncado obligdndole a volver a mitad de camino.

En el momento de la interrupcién de su viaje, el jeque Mubarak al-Julti, con quien
se habia encontrado Ibn al-Jatib justo antes de emprender la vuelta, partia a la cabeza

de los drabes de Tamasna para encontrarse con el jeque de los beréberes Haskiira®*°,

283. Es interesante sefialar aqui que esta ciudad destacaba por su actividad comercial con el oro subsaha-

riano, véase la propia descripcidn del visir en: Ibn al-Jatib, , 113-114; e Ibn al-Jatib,
, 157-158.
284. La fecha difiere de la aportada en: Ibn al-Jatib, , 309. Sobre estos acontecimientos véase:
‘Abbadi, ,49-51.
285. Véase: Manzano Rodriguez, ,413.

286. Los Haskiira habitaban en las montafias que se extendian desde el monte Daran de los Hintata hasta
la regién de Tadla. Aunque estuvieron entre las tribus que formaron el movimiento Almohade, muchos no
los consideraban como tales por no haber prestado su soporte hasta después de la conquista de Marraquech,
a diferencia de los Hintata entre otros. Cuando los merinies tomaron el poder, estos Haskira se resistieron
en primera instancia a someterse, prestando refugio a los rebeldes de las tribus drabes Yu$am, hasta que
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que habian mostrado inclinacién al rebelde con la intencién de rivalizar con al-Hintati.
El visir narra el encuentro, y como estos beréberes tendieron una trampa a los drabes
masacrdandolos y apresando a muchos de ellos en venganza por sus abusos. Mientras, al-
Hintatt volvia a Marraquech tras perseguir al hermano y sobrino del rebelde que habian
huido de Mequinez. Una vez llegado al-Hintatt a su capital pide obediencia al principe
merini Abu 1-Fadl, hijo de Abu Salim, que se hallaba bajo su proteccion, con la condicion
de mantenerse supeditados a su primo el sultdn de Fez, como sefal de independencia del
sur magrebi. Poco después el visir Mas‘tid b. Rahhii partird hacia Tamasna para poner
orden en la provincia.”®’

A partir de aqui ya no se vuelve a hablar mds de la situacién en el Magreb. La narra-
cién de los acontecimiento en al-Andalus continua con la devolucién del Bermejo a Pedro
I de los rehenes que habia capturado en el enfrentamiento de Guadix. Posteriormente el
visir describe como el rey castellano rompié con su promesa de ayudarle desinteresada-
mente, y comenzo su avance por territorio musulmén. Ibn al-Jatib insiste en la negativa
de Muhammad V a tomar parte en semejante empresa contra los intereses de los musul-
manes, volviendo a Ronda y avanzando desde ahi tomando Madlaga, con la que se hizo
practicamente sin resistencia. Al enterarse El Bermejo de la noticia, procedié a hacerse
con todos los tesoros de la Alhambra, que describe el visir con detalle, y dirigiéndose
hacia Castilla al amparo de Pedro I2%8, Dada la situacién, se solicita desde Granada la
vuelta de Muhammad V, cuya entrada en la capital tiene lugar el sdbado 20 de yumada

I de 763 (16 de abril de 1362)** con gran recibimiento. Termina el visir describiendo el

finalmente rindieron obediencia (Ibn Jaldin, vol. 6, 271). Véase el mapa de: Wazzan,

, 143.
287. Meses después, entre Sa ‘ban y ramadan del mismo afio, serd cuando al-Yabani salga al encuentro de
‘Abd al-Halim que permanecia en Si§ilmasa con la intencién de volver a atacar Fez, acabando el encuentro
en tregua (Ibn Jaldun, vol. 7, 423).
288. Es interesante en este punto lo que dice Ibn al-Jatib sobre estos tesoros que habian confluido a Granada
tras la caida del resto de territorio musulman, ademas de los venidos desde Ceuta, y que era como si El
Bermejo retornase a los cristianos lo que Musa b. Nusayr y Tariq b. Ziyad habfan tomado de ellos en
tiempos de la conquista (Ibn al-Jatib, , 121).
289. , 124; Ibn al-Jatib, vol. 2, 30; Ibn al-Jatib, , 154; e Ibn al-Jatib,

, 250.
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final del Bermejo asesinado por el mismo Pedro I, que ordena encerar su cabeza y las de
sus acompafiantes y mandérselas a Muhammad V.>°

Con la vuelta de Muhammad V a Granada, Ibn al-Jatib se ve obligado a volver a
al-Andalus en compaiifa del hijo de este, el futuro Yasuf II, que se encontraba en Fez.”"!

La narracién se reanuda con lo acontecido a ‘Alf b. Kumasa®*?

unos meses mas tarde,
pues se habia dudado de su fidelidad tras fracasar en la empresa de traer de vuelta al prin-
cipe desde Fez, cuando Muhammad V todavia no habia recuperado el trono, por adelantar
sus intereses personales, y se sospechaba de sus conexiones con los cristianos, asi que se
orden6 su detencién con su hijo y su exilio a Ttinez>**. En este punto el visir habla de su
situacion en Granada dejando claro que se alejé escarmentado de las responsabilidades
del visirato, ddndose a la vida ascética, y permaneciendo al lado del sultdn como conse-
jero’”* . Unos meses mds tarde, el visir intervendré personalmente en el aplacamiento de
la revuelta de al-Dalil al-Burki, artifice de la derrota de los castellanos en Guadix, que
llegard a proclamar a un pretendiente al trono en la propia capital sin lograr los apoyos
suficientes. Tras describir los acontecimientos que llevaron finalmente al encarcelamiento
de las cabezas del levantamiento, el visir aconseja a Muhammad V extender el perdon
sobre sus subditos para apaciguar el reino tras la fitna®”.

La tercera parte de la Nufada culmina con la valiosisima descripcién que aporta Ibn
al-Jatib del nuevo mexuar construido por Muhammad V en la Alhambra a su vuelta del
exilio, y donde, adn sin terminar, fue celebrado el mawlid de finales de 1362, cuya ce-
lebracion viene igualmente descrita con detalle, incluyendo el horologio que marcé en

aquella singular ocasion el paso de las horas.

290. Véase: ‘Abbadi, ,51-53.

291. Se detallara este viaje de vuelta mds adelante.

292. Véase su biografia en: Ibn al-Jatib, vol. 4, 74-77. El investigador Checo Josef Zenka promete
en su trabajo sobre el nuevo manuscrito que descubre de A ‘mal al-a‘lam un estudio sobre este personaje
(Zenka, , 186).

293. Véase: Ibn al-Jatib, , 121, 161-162 y 166

294. , 168. Véase la traduccién de esta parte de la narracion en: Garcia Gémez, s
232-234.

295. Resulta curioso que cuando el visir habla en su A ‘mal de la revuelta del Arrabal contra al-Hakam I en
la que intervino un antepasado suyo, la compara con esta revuelta (véase: Hoenerbach,
, 47-48; e Ibn al-Jatib, , 16-17).
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5.3. La produccioén insertada

5.3.1. Objetos y destinatarios de la correspondencia personal

En lo que se refiere a la correspondencia®® que salpica la obra, se puede encontrar in-
cluida tanto en los apartados de narracion historica, los que inicia con ray ‘ al-tarij (vuelta
a la historia), como en los que dedica a la recopilacion de sus escritos en el Magreb. Co-
mo ya se ha mencionado, la mayoria de estas cartas figuran en otras obras, por lo que
conviene apreciar, mas alld de su falta de novedad, la intencién que tuvo al incluirlas en
la Nufada.

Resulta dificil ofrecer una clasificacién por temas de esta correspondencia®®’ pues en
muchos casos una carta ofrece mds de una intencién. Una muestra de esto, es la corres-
pondencia entre Ibn al-Jatib y el sultdn merini Abu Salim a la vuelta de su primer viaje al
sur magrebi. El visir granadino se establece en Chella desde donde se cartea con el sultan
de Fez (11, 81-9)*® pidiendo permiso para permanecer lejos de la corte y ayuda en la re-
cuperacion de sus propiedades andalusies, mientras permanece en aquel lugar santificado,
rezando y recitando El Coran ante la tumba de Abu 1-Hasan, padre del sultdn, para que
Dios le conceda sus propoésitos. Estas cartas tienen una intencion clara y concreta, pero
justo después, y con la ocasion de la toma de Tremecén por el mismo sultdn, le envia otra
carta (II, 91-101) para felicitarle por las buenas nuevas, sin dejar de recordarle al final su

asunto pendiente.

296. Sobre la correspondencia de este autor véase: Gaspar Remiro,
; ‘Azzawi, ; ‘Azzawi,
; Zabbaj, ; y Magrawi,

297. Al-Harrtt ofrece una clasificacion de la correspondencia jatibiana en: cancilleresca, rasa’il diwaniyya
(bélica, harbiyya; politica, siyasiyya; social, iytima‘iyya; y administrativa, idariyya); religiosa, rasa’il
diniyya (dirigidas al sepulcro del Profeta, darih al-rasiil, o a los de santos y piadosos, adrihat al-awliya’
wa-I-salihin), fraternales y amistosas, rasa’il ijwaniyya, y por tltimo las dirigidas a los hombres con poder
e influencia, rasa’il muwayyaha ila ashab al-sulta wa-l-nufiid (Harrut,

, 43-83).
298. Tanto al-Maqqar1 (Maqqarf, vol. 6, 13-22; y Maqqari, vol. 1, 277-286) como al-Nasir1
(Nasirt al-Salawr, vol. 4, 25-31) se hacen eco de estas tres cartas: la primera dirigida a Abu Salim,

su respuesta y la respuesta a esta dltima.



111 La produccion insertada

Al hilo de esto, se pueden encontrar algunos versos del visir. Dos poemillas dedicados
al mismo monarca e incluidos en un apartado recopilatorio: el primero (II, 130), aunque
no cronolégicamente, en el que le da las gracias tras liberar sus propiedades confiscadas;
y el segundo (I, 162-3), compuesto en Chella, pidiéndole, por la tumba de su padre, que

no le deje partir decepcionado de alli:

(Acaso es tolerable que parta de su morada decepcionado,

mientras los almimbares del mundo claman tu nombre?

Este poema, ademds, viene seguido de otro dirigido a Ibn Marzuq en el que trata de
hacer presidn sobre el mismo tema.

Si nos centramos en sus intereses econémicos’”’ que se traslucen en esta correspon-
dencia, podemos citar otras dos cartas®”’: una dirigida desde Salé al cadi de Tamasna, el
conocido viajero Ibn Battiita®' (II, 137-8), en la que le informa de haber comprado una
tierra vecina a la suya; la compra, segin dice, para que le asista ante los avatares de la
fortuna, con la intencion de cultivarla, y temiendo que suba su precio, por lo que otros
intenten obtenerla con artimafas, y decidan en consecuencia sus duefios quedarsela. La
segunda carta, la envia al jerife Abu ‘Abd Allah b. Nafis, acompaifiada del precio de una
vivienda que le habia comprado (I, 139-140).

Otro tipo de correspondencia es la que se establece entre Ibn al-Jatib y los sultanes del
Occidente islamico en esta época, Abu Salim, Muhammad V y Abu Zayyan, a través de
la cual se puede dilucidar la relaciéon que tenia el autor con sus soberanos, independien-
temente de los intereses antes referidos. Ya hemos mencionado alguna, pero convendria
destacar dos que mantuvo con su destronado soberano en un tono muy personal, a través
de las cuales marca una clara tendencia a permanecer en el reino merini: una (II, 147-8),
escrita mientras Muhammad V todavia estaba en Fez, felicitindole por haber podido re-

unirse con su hijo que acababa de llegar de al-Andalus, y disculpandose por no poder ir

299. Sobre este tema véase este conocido trabajo: ‘Abbadi,

300. La primera carta aparece editada, aunque no integramente, en el articulo de al- Abbad1 y la segunda
aparece en: Maqqarf, vol. 6,41-42. Segtin al-‘Abbadi, ambas cartas demuestran que Ibn al-Jatib ‘habia
hecho preparativos para instalarse definitivamente en Marruecos, principiando a comprar tierras y casas’.
301. Escuetamente biografiado en: Ibn al-Jatib, vol. 3, 273-4.
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a visitarle desde Salé a causa de algunos impedimentos; la otra (III, 151-2), fue escrita
tras la recuperacion del trono granadino, con la intencidn, segtn dice, de sustituir con ella
su presencia en Granada. Esta dltima la escribié porque pensaba que iba a permanecer
en Salé, antes de saber que tenia que acompaiiar al principe granadino en su vuelta a al-
Andalus. Al final del escrito, se puede apreciar a un visir paternalista aconsejando a su
soberano que debia aprender de lo acontecido.

Los detalles sobre este mal entendido se pueden seguir a través de otras cuatro cartas:
la primera (III, 147-150), es de Muhammad V dirigida a Ibn al-Jatib y escrita el miércoles
24 de yumada 11 de 763 (20 de abril de 1362). Dice el visir granadino que la recibié
pasadas ya dos etapas de su viaje hacia Granada, y que el monarca no sabia que €l mismo
acompafiaba a su hijo, pues lo crefa en Salé, donde afirma el visir que atn estaria si
hubiese tenido la opcion de elegir, y no se encontrase en manos del destino. Esta carta es
ampliada con la noticia del tragico final de El Bermejo en Castilla, y de la recuperacion
de las propiedades de Ibn al-Jatib en Granada a la espera de su vuelta. La segunda (I,
146-7) es del sultdn merini Abl Zayyan al recién entronizado Muhammad V, escrita el 22
de rayab de 763 (17 de mayo de 1362), comunicédndole la partida de su hijo, el principe,
hacia Granada en compafifa de Ibn al-Jatib. La respuesta de esta (III, 154-6) se enviara a
Fez con el alfaqui Abii Yahya b. Muhammad b. Abi 1-Qasim b. Abi Madyan®??, emisario
merini que acompaiié al principe granadino en su vuelta a al-Andalus.

Lo que se puede deducir de esta correspondencia, es que fue decision del soberano
merini, y no del granadino, el abandono de Ibn al-Jatib de Salé y su partida hacia Granada
en compaiia del hijo de Muhammad V. También, que el monarca granadino esperaba la
vuelta de Ibn al-Jatib a su servicio con todos los honores, pues en su carta no escatima en
elogios al visir.

En relacién a Muhammad V y a su hijo, el futuro Yusuf II que le sucederd, también se
incluyen dos cartas: una del padre a su hijo en Fez (III, 118-9), fechada el 17 de yumada

IT de 763 (13 de abril de 1362), con la noticia de su victoria en Mdlaga y la pronta recu-

302. Secretario del sultdn merini ‘Abd al-‘Aziz enviado a Granada para traer a la familia de Ibn al-Jatib
cuando el visir huy6 al Magreb en 1371 (Nasirt al-Salawi, vol. 4, 59; y Ibn Jaldun, vol. 7, 445).
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peracion del trono de Granada®”. La otra (III, 205-6), del hijo al padre, escrita por Ibn
al-Jatib y enviada desde Malaga a la capital granadina en la que se transmite el deseo del
pronto reencuentro.

La obra contiene otras dos que envia el visir a titulo personal al sultin merini Abu
Zayyan: la primera de las cuales (II, 354-8 / 111, 39-41)°*, escrita tras su subida al trono y
el término de la fitna que la habia precedido, se la hace llegar con el propio al-Hintati*",
que habia apoyado su causa. En ella le felicita por su victoria y le confirma su recitacién
de una alabanza en verso (I, 62-4) en la celebracién que tendrd lugar en Fez**®. La otra
carta (III, 86-7) se la envia para informarle de la interrupcion de su viaje a mitad del llano
de Tamasna por enfermedad®”’, y su vuelta a Salé como consecuencia, sefialando que
tenia intencién de dedicarle una descripcion detallada de dicho viaje.

El resto de la correspondencia relacionada con sultanes, es del tipo cancilleresco
(diwaniyya-s), normalmente incluida en los capitulos dedicados a la narracion de los acon-
tecimientos militares y hechos histéricos, de la que se pueden destacar: la carta enviada

por el sultdn merini Abii Bakr al-Sa‘1d*"®

a Muhammad V en Granada, con la noticia de
la conquista de Tremecén (II, 221-4), seguida por la respuesta granadina; y otra de Abu
Salim a Muhammad V explicando los acontecimientos acaecidos hasta la obtencion del
trono magrebi del primero — a pesar de la falta de apoyo granadino — (I, 240-5), que
desencadena tres cartas mas’".

La correspondencia amistosa, ijwaniyya-s, que mantuvo el visir con los intelectuales

y poderosos de su tiempo durante su estancia en el Magreb, tuvo muy variados prop6-

303. La noticia lleg6 a Salé la tarde del jueves, 27 o 28 del mismo mes (Ibn al-Jatib, , 118).

304. Estudiada en: ‘Azzawi, , 31-34.

305. Al-Hintati, como jeque de los beréberes Hintata del sur, se habia movido con sus aliados arabes de los
Jult en apoyo del visir al-Yabani, haciendo retroceder a los partidarios de ‘Abd al-Halim que cercaban Salé
impidiendo la llegada de Abii Zayyan a Fez para sustituir a al-Muwaswas.

306. Poco después, el visir ird a rendir obediencia a Fez personalmente (Ibn al-Jatib, , 62).

307. Al-Hasan al-Sahidi, duda de que esta sea la razén de la interrupcién del viaje, ademds, basindose en
esta carta, propone que este viaje haya podido ser oficial, por encargo del monarca merini, ya para orar por
él en los lugares santos, objetivo manifiesto, ya para cultivar sus relaciones con los jeques drabes de la zona
en vistas a lograr mayor seguridad y estabilidad (Sahidi, 480).

308. Hijo de Abil ‘Inan y antecesor de Abii Salim en el trono merini.

309. La respuesta de Muhammad V, otra de Abu Salim con un anexo en el que se cuenta la situacién en la
que acabé Mansiir b. Sulayman después de perder en la lucha por el trono, y la respuesta a esta dltima.



114

sitos que también son un sintoma del tipo de relaciones que mantenian los hombres de
poder dentro de una red de amistades convenientes o sinceras. Asi encontramos tres fe-
licitaciones por el nacimiento de un hijo, una de ellas enviada a Abi Zayd Ibn Jaldin®'”
(I, 131-6)*'"; una por el ascenso a un nuevo puesto (II, 136-7), y otra comunicando su
pesar por la degradacion a un puesto inferior al caer en desgracia (II, 142); una carta de
recomendacion (I, 143); una felicitacion por haber salido indemne de un malentendido
con el sultan (I, 143-5); una con disculpas por faltar a una cita (II, 145); una propuesta de
peregrinacion conjunta (I, 148-150); una felicitacién con el motivo de una boda (II, 151);
tres con el propdsito de la intercesién (al-Safa‘a) (11, 196-7 y 11, 198)°'?; una dirigida al
visir magrebi ‘Umar b. ‘Abd Allah (al-Yabani)’'® en ocasién de un mal que tuvo en el ojo
(I1, 96-7); y otra enviada a Ibn Marziq, tras llegarle la noticia de su salida de prisién y el
fin de su desgracia (III, 232-7)*'4; entre otras.

Se trataba sobre todo de mantener los lazos de amistad en una red bien tejida de perso-
najes con puestos de poder, como el gobernador de Marraquech (I, 197); el gobernador
de Mequinez (II, 212-3); o el jeque merini Yahya b. Rahha®'®, (II, 351-2 / III, 37), por
afiadir algunos a los ya citados.

Se incluyen asimismo algunas cartas con un tono mds personal, como las dos que
escribe en tono de humor en ocasién del casamiento con una esclava cantora (gayna), una
de ellas dirigida a Ibn Jaldiin®'® (I1I, 210-6)*'7; o la enviada al cadji, alfaqui y literato Abii

Ishaq Ibn al-Hayy al-Numayrt en la que le reprocha haber cortado la correspondencia

310. Le envia dos cartas mas: Ibn al-Jatib, , 349; e Ibn al-Jatib, , 209.
311. Las otras dos figuran en: Ibn al-Jatib, , 146-7 y 193-4.
312. La tercera estd dirigida a Abii Tabit ‘Amir b. Muhammad al-Hintati, a la que se hard referencia mas
adelante.
313. A quien escribe otras dos (II, 346-8 /11, 35-6) y (II, 358-9 / 111, 42).
314. Figura igualmente, con variaciones, en la biografia de Ibn Marzuq en: Ibn al-Jatib, vol. 3, 118-
126. Véase la traduccién de algunos pasajes en: Viguera Molins, , 37-40.
315. Dice Ibn al-Jatib que este personaje recibié de €l un buen trato cuando fue a Granada — segun al-
‘Abbadi, usa el nombre antiguo de la ciudad, es decir, ‘Agarnata’, de Agarnatat al-Yahud —, y que desde
entonces guardan una relacion intima. Parece que en esta carta le pide que tenga en cuenta su situacién en
nombre de lo que le debia este jeque por su relacién anterior en al-Andalus, pero no especifica.
316. Comentada por Celia del Moral (Moral Molina,

, 216-221), traduciéndola a continuacién, junto con Fernando Veldzquez (Moral Molina
y Veldzquez Basanta, ).
317. La otra estd en: Ibn al-Jatib, , 203-5.



115 La produccion insertada

con él y le dice que no cesard de mandarle escritos hasta que se digne a responderle (III,

217-9).

5.3.2. Temdtica y depositarios de los versos

La poesfa®'® por su parte, se encuentra esparcida por toda la obra. Desde versos inclui-
dos en la correspondencia, hasta largos poemas recitados en determinados acontecimien-
tos historicos, o recopilaciones en los apartados correspondientes a su propia produccién
y de algunos de sus contemporaneos.

Si se hace un recorrido por los motivos que inspiran los versos de este visir durante su
exilio, se encuentran en primer lugar las mawlidiyya-s compuestas en las dos orillas: desde
la posiblemente recitada en el mawlid celebrado en Salé¢’'” (I, p. 123-6), y la enviada a
la corte de Fez, de cuya recitacion se encargaba su hijo que ahi se encontraba (II, 172-
7), hasta las recitadas en 1362 en Granada por Ibn al-Jatib y un elenco de literatos (III,
291-327)%°,

Las alabanzas a los sultanes son abundantes, destacando a la cabeza las recitadas a
Abit Salim, seguido por Muhammad V y finalmente Abu Zayyan. Los versos que dedica
a Abi Salim son de distintos motivos®>!: unos en los que le aconseja sobre la importancia
de que todo rey esté acompafiado de sabios (II, 164)**?; dos muwassaha-s*>* (11, 167-170)
para variar en los medios de composicién y poner a prueba su talento; un poema tras el
castigo impuesto al visir al-Hasan b. ‘Umar al-Fadudt (I, 266-7); y otro pidiendo a su

sultdn una esclava cristiana (min banat al-riim), que estaba en su palacio (I1, 282-3).

318. Sobre la poesia de Ibn al-Jatib remitimos a: Zahrani, ; Zahrani,

; y Zahrani, .
319. Segun al-‘Abbadi (Ibn al-Jatib, , 122), puede también que haga referencia tanto al mawlid
como a laylat al-qadar. Al-Maqqari copia este poema (Maqgqari, vol. 6, 354-6) encabezando una

epistola redactada en Granada en nombre del sultdn Yusuf I y dirigida al Profeta.

320. Es interesante sefialar aqui la pequefa labor de critica literaria que ejerce el visir al introducir cada
uno de estos poemas, aportando su opinién sobre la calidad de este.

321. Ya se han mencionado dos poemas anteriormente relacionados con las propiedades andalusies del
visir.

322. Esta temdtica era un lugar comun y estaba cargada de reminiscencias de tiempos de esplendor. Véase
la seccién ‘Intelectuales con el poder. Intelectuales en movimiento’ en el Contexto Intelectual de la primera
parte de este estudio.

323. Sobre las muwassaha-s que vienen en la Nufada véase: Benbabali,
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A Muhammad V dirige: un largo poema®** en ocasién de su vuelta a al-Andalus para
recuperar el trono (II, 287-297 / III, 151); versos de alabanza por algunas de sus obras
pias, (III, 220); el poema referido por Garcia Gémez como ‘epistola censoria’**’; otros
que adjunt6 a un escrito en el que le pedia permiso para peregrinar (I11, 223); y unos versos
en respuesta a otro escrito que le mandé el sultdn con su propia letra®*®, preguntando por
su estado, pues se hallaba enfermo (III, 226).

Dedicado al sultdn merini Abu Zayyan, s6lo se incluye un extenso poema al que ya se
ha hecho referencia.

Al igual que mantenia una abundante correspondencia con los grandes personajes de
su tiempo, también les dedicaba poemas de variada temdtica y extension, de los que se
pueden sefialar dos en alabanza al visir magrebi ‘Umar b. ‘Abd Allah al-Yabani con el que
le unia una amistad y algtin encuentro en Salé (I, 281-2 y III, 65); unos versos dirigidos
al caid ‘Ali b. Kumassa, hablando de su mal agiiero (I, 361-2 / III, 44 y III, 72)*7; y
un interesante poema, en tono de humor, dirigido al titular de la rdbrica regia (sahib al-
‘alama), Abi 1-Qasim Ibn Ridwan*?® (I1I, 66).

No s6lo componia poemas en vida de sus depositarios, sino también ante sus tumbas,

como la elegia dedicada al difunto sultdn merini Abu 1-Hasan en la necrépolis de Chella

324. Se trata de su conocido poema titulado ‘al-Manh al-garib fi I-fath al-garib’, que viene completo en
la segunda parte de la Nufada, y se incluye el primer verso (matla‘) en la tercera parte al proceder a su
recitacion ante el propio soberano en su reencuentro en Granada tras su recuperacion del trono. Ibn al-Jatib
afirma en la tercera parte haberlo compuesto hace tiempo en Salé presagiando la recuperacion del trono
granadino por el soberano nazari. Segtin al-Maqqari (Maqqarf, vol. 6, 478), que incluye 34 versos
de este, el visir se lo mand6 al derrocado sultdn que se encontraba todavia en Ronda, y ya en Granada,
se lo recit6 cumpliendo con su voto. Afirma al-Maqqar que el sultdn nazari ordend que se inscribiese en
sus palacios de la Alhambra de lo mucho que le agradé, y que, todavia en sus tiempos, tras la conquista
cristiana, permanecia en su lugar. Este poema fue estudiado y traducido en: Continente Ferrer,

325. La edicidn, traduccién y comentario de este poema se encuentra en: Garcia Gémez,

, 233-9 / Apéndice 4°.
326. Ibn al-Jatib no incluye el mencionado escrito en la Nufada.
327. En la Nufada (Ibn al-Jatib, , 72) y en la Ihata (Ibn al-Jatib, vol. 4, 76), a diferencia de
lo que viene en la otras partes de la Nufada (Ibn al-Jatib, , 361-2; y Ibn al-Jatib, ,44),
Ibn al-Jatib dice que la autoria de estos versos no le corresponde, pues se los recitaron al sultdn Muhammad
V en relacion al papel nefasto que jugd Ibn Kumasa en su recuperacion del trono. El poema va seguido de
otros de satira al mismo personaje, uno de los cuales fue traducido por al-Zahrani (Zahrani,

, 290).

328. Sobre ese personaje véase: Puerta Vilchez,
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(I, 52-4); o el conocido poema recitado en Agmat ante el sepulcro del rey sevillano al-
Mu‘tamid Ibn ‘Abbad (11, 57)**; asi como los dirigidos al jerife Abii I-‘Abbas al-Sabt1**,
enterrado en Marraquech, puestos en boca de Muhammad V que se encontraba entonces
en Fez (II, 381).

A los miembros de su familia compone versos mds intimos: a su hijo ‘Abd Allah,
que le fue a visitar a Salé desde Fez, le dedica unos en relacion a lo perdido en Granada
(IT, 164-5), otros ofreciéndole consejo (II, 165), y por dltimo los que compone sintiendo
su partida, la lejania de la patria y la dispersion de la familia (II, 165-6); ademads de la
famosa elegia que dedica a su esposa (II, 205)*!, fallecida el 6 de dii I-ga‘da de 762 (7
de septiembre de 1361)*%2.

Abundan los versos compuestos en relacion a ciudades o lugares del territorio magrebi
que visita en sus viajes, como los dedicados a Mequinez (II, 373); o al aproximarse a
Marraquech (II, 380), y al ver el mal estado de sus construcciones, palacios y alcazaba tras
la derrota almohade (I, 380-1); al atravesar el llano de Tamasna (II, 381), y en relacién
a su inmensidad (III, 95); por la mala impresién que causé en él la ciudad de Magis

(metrépoli de Tamasna); otros que tenia intencion de fijarlos en el relato de su segunda

329. Traducido mds adelante en la etapa de Agmat correspondiente al relato del primer viaje de Ibn al-Jatib
por el Magreb.
330. Es Abii I-‘Abbas Ahmad b. Ya‘far al-Sabti al-JazrayT (m. 601 h. (1204/5 d.c.)), santo ceuti enterrado
en Marraquech. Era tan conocido que hasta los monarcas recurrian a él con sus ruegos e incluso se sellaban
en torno a su tumba pactos politicos (Ibn al-Jatib, , 305). En la biograffa que le dedica al-Maqqart
(Maqqari, vol. 7, 266-279) se cita en dos ocasiones el texto de Ibn al-Jatib sobre el santo y la des-
cripcién de su tumba afirmando el visir que la habfa visitado, aunque tal visita no figura mencionada en la
Nufada con lo que tal vez pertenezca a la primera parte perdida de la obra. De hecho al-Maqqari menciona
( , vol. 3, 100) una carta escrita por el visir en nombre de Muhammad V al principio de su exilio
mientras se encontraban todavia ambos en Fez, dirigida a la tumba de este santo rogdndole por la recupe-
racién de su trono, y afirma que la toma de la Nufada, aunque no figura en las partes conservadas. En los
anexos que afiade al-‘Abbadr a su edicidn con fragmentos de lo perdido de la Nufdda esparcidos por otras
obras solo vienen los versos que introducen la mencionada carta (Ibn al-Jatib, , 381).
331. Estudiada y traducida en: Zahrani, ,403-4.
332. Sobre su esposa Igbal dice el autor en la Nufdada, precediendo este poema, que es una mujer Unica
en su género, llena de serenidad, paciencia y honradez, y que tuvo fama por estas cualidades en ambos
paises (Granada y el Magreb) dejando nifios pequefios como polluelos en un lugar extranjero (Hashshash,
vol. 1, 73). Segtin al-Hashshash los versos elegiacos que le dedica estan faltos de
verdadero sentimiento, pues en ellos se limita a hacer juegos de palabras para conseguir efectos retéricos.
Un ejemplo de esto es el tltimo verso en el que dice “Tu nombre vuelto del revés me muestra el futuro de
mi vida, a modo de un presagio’, el juego de palabras se establece entre el nombre de su mujer ‘Igbal’ y la

expresion ‘la baga” (no hay vida), en el sentido de que no hay vida para €l después de ella.
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rihla al ver asomarse, mientras se acercaba a Marraquech, el alminar de al-Kutubiyya (I,
95); y al contemplar la excesiva decadencia de las murallas de Mequinez y la suciedad de
sus vias**? (II1, 96).

Especialmente son relevantes aquellos versos de temadtica curiosa, pertenecientes al
género de las ijwaniyya-s***, que muestran facetas de la personalidad de su autor, y se
manifiestan como mads intimos y mundanos, demostrando el hecho de que la poesia acom-
pafiaba al més insignificante acto de la vida cotidiana. En este sentido encontramos unos
versos que envia Ibn al-Jatib a Ibn Marziiq acompafando a un ataifor (II, 166-7); otros
a aquellos compafieros suyos enfermos de lepra (la denominada da’ al-asad) (11, 194-5);
0, en tono de humor, a un joven que trat6 de encontrarse con el visir, llegando en mal
momento (II, 361 / 111, 44); unos compuestos en algunas noches en las que se intensifi-
c6 la sequia en el Magreb (I1I, 95), o celebrando el final de esta con abundantes lluvias
(I11, 61-2); también mostrando su cansancio en el camino hacia al-Buriiy (donde estaba
el jeque de la tribu de los Sufyan), mientras buscaban pasar la noche en lugares exentos
de peste (III, 90)**°; o describiendo las jaimas (III, 95); también se incluye un gracioso
poema dirigido a Ibn Zamrak en relacion a su glotoneria (III, 223); o versos compuestos
alternativamente por Ibn al-Jatib y su maestro Abu 1-Barakat al-Balafiqt al llegarle al visir
unas magnificas uvas, las primeras de la temporada, regalo de parte del sultin Muhmmad
V, aprovechando ambos la ocasion para demostrar su talento (I11, 224-5); talento que tam-
bién ponia a prueba el visir compitiendo en algunos significados con compaiieros suyos,
segin dice, en la costumbre propia de los secretarios y literatos (II1, 225).

Pero Ibn al-Jatib atin se revela mds intimamente manifestando su disconformidad en
verso: se queja al chambelan (hayib) magrebi Ibn Marzuq de Ibn al-Rabib, encargado de

la entrega de las pensiones, por no cumplir este con su deber (II, 129-130); y de quien no

333. Probablemente como resultado de la fitna que tuvo lugar antes de la subida de Aba Zayyan al trono,
pues los rebeldes se habian hecho con la ciudad.
334. Celia del Moral estudia este género poético en: Moral Molina,

. Segtin la autora, es ‘un tipo de poesia pensada para ser escrita, no recitada’, cumpliendo la funcién de
‘vehiculo de comunicacion social’ con un mensaje de muy variados objetivos: temas relacionados con la sa-
lud del destinatario, felicitaciones, invitaciones, acompafiamiento de obsequios, agradecimientos, reproches
por la ausencia, peticiones y disculpas, y chanzas y alardes de ingenio.

335. Traducidos mds adelante en el relato del segundo viaje.
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ha cumplido con sus necesidades (II, 171); e incluso lo hace con humor a un alfaqui por
retrasarse en recibirlo, siendo su retraso excusable (II, 378).

Su nostalgia también se desvela en un poema enviado desde Granada a Salé, donde
todavia estaba su hijo y su gente (III, 226-8).

Su sabiduria, la manifiesta en el sentir del rdpido paso del tiempo (II, 165), y en su
decepcion ante la vida y la incapacidad de alcanzar lo deseado antes de la muerte (III,
226).

Mis convencionales en cambio son unos versos que compone en el tema del gazal (11,
130-1), o los que incluye en forma de tawriya®*® (11, 129, 171 y 328; 111, 224). Mostrando
su habilidad en contrapartida en sus siete zéjeles (I1I, 238-245), y en los conocidos poemas
de las horas estudiados por Garcia Gomez (III, 280-4).

También se puede apreciar su cultura a través de innumerables menciones a versos
de poetas clasicos orientales, o de sus contempordneos, de los que en ocasiones omite el

nombre o incluye algtin hemistiquio en su propia poesia.

5.3.3. Decretos oficiales publicos y privados

En la Nufdda también figuran cinco dahires (zahir pl. zaha’ir). Tres de ellos procla-
mados en publico, que constituyen una ventana directa a los hechos narrados, pues son
una muestra de la relacién del poder con el pueblo de la que el granadino fue testigo o
interventor: el primer dahir es del sultdn Abii ‘Umar Tasufin, dirigido a los habitantes de
la ciudad de Salé y transmitido por el almimbar tras salir victorioso del primer enfrenta-
miento con su rival ‘Abd al-Halim (II, 314)**7; el segundo, del sultdn Abid Zayyan a los
habitantes de esa misma ciudad comunicdndoles de nuevo el aplacamiento de la firna (11,
340-2); y el tercero fue escrito por Ibn al-Jatib en al-Andalus y proclamado tras el rezo
del viernes, por recomendacion del propio visir a su soberano tras el aplacamiento de

la revuelta de al-Dalil al-Burki, para tranquilizar los &nimos y conciliarse con el pueblo

336. Sobre las particularidades del empleo de Ibn al-Jatib de este recurso estilistico, véase: Sayj ‘Atif,

337. Es interesante que sefiale Ibn al-Jatib la ausencia de say‘ en el comunicado, pues estaba dirigido a
todos los habitante de la ciudad.
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(IIL, 179-180). Los otros dos fueron decretados por el sultdn merini Abt Zayyan para el
visir granadino: uno tras su coronacion con el que le renovaba en sus privilegios en Salé
(I1L, 67); y el otro ddndole permiso para partir en su segundo viaje hacia el sur magrebi y
ordenando que se le recibiese alld adonde fuese con hospitalidad (I1I, 68-9).

El visir asimismo incluye una unica licencia (iyaza) emitida por €l mismo al hijo de

Abu 1-Qasim b. Ridwan, a peticion de su padre (II, 366-9 / II1, 47-8)%.

5.3.4. Obras escritas durante el exilio

Otro de los puntos significativos de la obra son las menciones que hace Ibn al-Jatib
a otras obras suyas compuestas durante su exilio magrebi. Muchos historiadores y espe-
cialistas han tratado de abarcar la obra jatibiana de muy distintas formas sin distinguir,
segtin al-‘Abbadi**’, entre su produccién andalusi y la magrebi. Resulta un dato a tener en
cuenta a la hora de abordar el estudio de cualquiera de sus trabajos el momento personal
e histdrico en el que fue escrito, ya que muchos de estos son producto de su experiencia
como visir y hombre politico.

La primera obra que menciona en la Nufdda como redactada en tiempos del primer
exilio es Ragm al-hulal fi nazm al-duwal (11, 121), una uryiza histérica sobre la que vol-
verd posteriormente varias veces afiadiendo nuevos acontecimientos historicos, desde esta
su primera version hasta la dltima que se cree tuvo lugar en 1369; seguida por su cono-
cida magama sobre la geografia andalusi y magrebi, Mi‘yar al-ijtiyar fi dikr al-ma‘ahid
wa-l-diyar (11, 122).

Incluye completa la epistola sobre los gobernadores magrebies en tiempos de Abi
Salim, titulada Qat‘ al-falat bi-ajbar al-wulat (11, 151-162), para seguir mencionando
otras obras como: al-Hulal al-marqima fi I-luma*‘ al-manziima (11, 187), una uryiiza en
mil versos sobre los fundamentos del derecho; al-Uryiiza al-Ma ‘lima (11, 188) sobre el

tratamiento de los venenos; Tajsis al-riyasa bi-taljis al-siyasa (11, 188), un poema no

338. Este texto contiene al final una enumeracién de varias obras de Ibn al-Jatib, algunas de las cuales no
nos han llegado, con el nimero de volimenes que tenia cada una en el momento de emitir la licencia. En
ella menciona la Nufada en 3 volimenes.

339. ‘Abbadi,
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conservado de 600 versos de tema politico; Mutla al-tariga fi damm al-watiqga®® (11, 188),
una obra sobre la actividad notarial; y al-Sihr wa-I-5i‘r**' (11, 189), la antologia poética
que dedica a su hijo ‘Abd Allah, que prestaba entonces sus servicios en la cancilleria
merini.

A finales de la segunda parte de la obra hace mencién a lo que €l llama rayaz al-agdiya
(II, 343), que cree el editor pueda tratarse de su poema acerca de los alimentos simples

titulado al-Mu ‘tamida fi l-agdiya al-mufrada®*;

e incluye la introduccién de la Lamha
(IT, 343-6; 1III, 33-5), con la que comienza el manuscrito rabati de la tercera parte de la
Nufada, razén por la cual durante un tiempo se crey6 copia de la Lamha.

Mas adelante, en la tercera parte de la obra se hace referencia, al final del apartado en
el que se describe el segundo viaje de Ibn al-Jatib por Tamasna, a su obra en prosa rimada
al-Isara ila adab al-wizara (111, 97), también de tema politico, sobre el visirato, a través
de una fabula inspirada en Kalila wa-dimna.

Finalmente, el autor incluye una epistola completa, sin titulo, que también viene en
la Ihata**, en la que describe el derrocamiento de Muhammad V y su recuperacién del

trono, para pasar a hablar de la revuelta a la que se tuvo que enfrentar posteriormente y

de su aplacamiento asentdndose finalmente el poder del soberano granadino (III, 170-6).

S5.4. Los viajes de Ibn al-Jatib por el Magreb

A pesar de todo, lo que realmente define la caracteristica principal de esta obra mis-
celdnea compuesta por el gran poligrafo granadino es el género mds personal que en ella
figura, la rihla***. Como ya se ha mencionado antes, parece que el autor tenfa intencién

de ampliar este trabajo, al igual que hizo con muchos otros, con el viaje de peregrinacion

340. Véase un estudio reciente sobre esta obra en: Vidal Castro,

341. Editada y traducida en: Ibn al-Jatib,

342. Al-Titwani también apoya la idea de que este tipo de poemas los escnblera Ibn al-Jatib durante su
exilio en Salé (Titwant, vol. 1, 139).

343. Ibn al-Jatib, vol. 2, 66-77. La epistola viene en la Jhata tras la breve mencién que se hace en
esta obra de la revuelta de al-Dalil al-Burki. Existen variaciones entre las dos versiones de la epistola.

344. Ya se ha comentado que el propio visir la percibia de este modo al referirse a ella como Kitab al-rihla
(el libro del viaje).
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a Oriente que nunca pudo hacer. Por ello, las memorias de los dos viajes que llevo a ca-
bo durante su exilio dentro del territorio magrebi, que si nos han llegado incluidas en la
segunda y tercera parte, tienen un incalculable valor. Este valor reside en sus impresiones
personales, mds alld de correspondencia interesada, poesia convencional y crénicas con-
troladas. Lo mds personal de nuestro autor en esta obra, su experiencia como viajero en
un territorio agitado por los disturbios, sus impresiones de los lugares significativos que
visita, el trato que recibe de los personajes relevantes que le hospedan, el intercambio cul-
tural que se trasluce en sus contactos con los intelectuales del sur, los puntos de poder del
reino que destaca como etapas relevantes en su trayecto, sus impresiones de las ruinas de
glorias pasadas, sepulcros de santos y reyes, edificaciones, peste, sequia, inseguridad de
determinados caminos, y un sinfin de detalles a cuyo estudio profundizado se procederd

en la tercera parte de este estudio.”

5.4.1. Etapas y movimientos

Aunque no nos haya llegado la primera parte de la Nufada, es de suponer que tuvo co-
mo punto de partida la narracién de lo acontecido desde el derrocamiento de Muhammad
V el 23 de agosto de 1359, hecho que marca el inicio del viaje de exilio que narra Ibn
al-Jatib en esta obra®*. Este viaje dio comienzo con la partida del visir desde Granada
para reunirse con su soberano en Guadix, y la salida de ambos de esta localidad en com-
pafifa de los demads exiliados de la corte rumbo al Estrecho el 11 de dii [-hiya de 76034
(3 de noviembre de 1359). Durante ese trayecto pasaron por Loja, Antequera y Coin en su

camino a Marbella, desde donde embarcaron hacia Ceuta el dia 24 de ese mismo mes**’

*. Véase algunos estudios sobre los viajes de Ibn al-Jatib que figuran en la Nufada, asi como la traduccién
del relato del segundo de estos en nuestras siguientes publicaciones: Jreis Navarro, ; Jreis
Navarro, ; y Jreis Navarro, .

345. Ibn al-Jatib al hablar del derrocamiento de Muhammad V en su obra A ‘mal al-a‘lam (Ibn al-Jatib,
, 306), menciona a la Ihata y a la Lamha para ampliar los datos sobre los hechos, y en la Lamha

remite a la Nufada (Ibn al-Jatib, , 151).

346. Ibn al-Jatib, vol. 2, 28; e Ibn al-Jatib, , 147; Tbn al-Jatib,

, 239. Dice Ibn al-Jatib que salen ‘tani ‘Id al-Nahr’, es decir, el segundo dia de la Fiesta del
Sacrificio, que tiene comienzo el 10 de diz [-hiyya por lo que el autor hace referencia al 11 de este mes.
Al-‘Abbadi dice que fue el 12 de dii [-hiyya (‘Abbadi, , 32).

347. Ibn al-Jatib, vol. 2, 28.
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Imagen 5.2: Los viajes de Ibn al-Jatib en su primer exilio

(16 de noviembre), llegando a Fez el jueves 6 de muharram de 761°** (28 de noviembre),

siendo recibidos por el sultdn merini Abai Salim con todos los honores**.

5.4.1.1. Primer viaje

La primera fecha que figura en la segunda parte de la obra es la de la salida de Ibn
al-Jatib de Marraquech hacia Safi el domingo 23 de yumada 11 de 761 (11 de mayo de
1360)*°. Se conserva el dahir que Abii Salim emiti6 el 21 de rabi‘ Il de 761 (11 de marzo

de 1360), dando permiso al visir, que se encontraba en su corte, para visitar la necré-

348. ibidem, vol. 2, 28; e Ibn al-Jatib, Lamha, 147; Ibn al-Jatib, Historia de los Reyes de la Alhambra, 239.
349. Ibn Jaldiin, 7arij vol. 7, 442-443.
350. Ibn al-Jatib, Nufdda 11, 68.
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polis merini de Chella, y para emprender su viaje hacia Marraquech con el objetivo de
encontrarse con las personalidades de la zona, visitar los lugares santos y los restos que
permanecen alli de tiempos pasados, especificando que le posibiliten la entrada a la al-
cazaba de la ciudad, y que se le proteja en su camino de vuelta a Fez*!. Por lo tanto, se
sobreentiende que partié de Fez y que se esperaba su vuelta a esta al fin de su viaje, aun-
que finalmente se quedd en Chella, cerca de Salé, como se mencionard posteriormente.
Deduce ‘Inan, teniendo en cuenta la fecha en que estd datado este dahir, que Ibn al-Jatib

emprendi6 su viaje desde Fez a finales de rabi II o principios de yumada 172,

Etapas (Inicio: Fez — final: Chella):*>

Mequinez*>* aunque el relato de este viaje estd truncado, pues la segunda parte de la
obra comienza con el visir en Marraquech, si se conservan fragmentos de la primera parte
perdida en obras de autores posteriores, como Ibn Gazi, Ibn al-Qadi o al-Maggari®°, que
corresponden a su visita a la ciudad de Mequinez en este primer viaje. Ibn al-Jatib nos
ofrece una descripcién de la ciudad, sus zawiya-s**°, su fonda y sus madrazas, asi como
de sus alrededores. También nos habla de una serie de cadies, adules, literatos y notables

con los que se encontrd en dicha ciudad.

351. Ibn al-Jatib, vol. 4, 453-5. Probablemente también estaria incluido en la primera parte perdida
de la obra, del mismo modo que lo hizo con el decreto de Abii Zayyan que le daba permiso para emprender
el segundo viaje y que se conserva en la tercera parte (Ibn al-Jatib, , 68-69).

352. ‘Inan, , 58.

353. Cabe sefialar aqui que el orden de mencién de las ciudades es el inverso al que plantea Ibn al-Jatib en
Mi ‘yar al-ijtiyar.

354. Véase: Ibn al-Jatib, , 109; e Ibn al-Jatib, , 153.

355. Al-‘Abbadi en su edicién de la segunda parte incluye en unos anexos al final de esta los fragmentos
de la Nufada que se encuentran en dichas obras. La informacién sobre Mequinez corresponde a los anexos
1y 2 (Ibn al-Jatib, , 371-378).

356. Albergues institucionales para viajeros. Véase el andlisis contextual al final es este estudio.
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Marraquech (comienzo del relato conservado)*”’: Ibn al-Jatib precede su llegada con
una carta al jeque de los Hintata, Abii Tabit ‘Amir*® en la que le anuncia su visita, y este
le recibe con todos los honores.

El Monte de los Hintata: El monte se encuentra en el Atlas occidental, dominado por
el Toubkal, y toma su nombre de la tribu homénima que alli se habia establecido. El visir
granadino se dirige a este monte tras su primera parada en Marraquech, por hallarse alli
dos lugares de gran relevancia: uno es la casa donde se estableci6 el sultin merini Abi
1-Hasan al final de su vida tras ser destronado por su hijo Abu ‘Inan; y el otro es la casa de
al-Mahdrt Ibn Tumart, ide6logo almohade, asi como su mezquita, su madraza y su carcel.

El autor consider6 esta visita como una peregrinacion y a pesar de lo tortuoso que fue
el camino hasta llegar alli, fue finalmente recibido con honores por el hermano de Abu
Tabit, ‘Abd al-‘Aziz. Durante la velada que tuvo lugar tras el banquete®” se hablé de lo
acontecido con el sultdn Abu 1-Hasan en aquel monte, y de como ‘Abd al-‘Aziz le dio
asilo a pesar de las presiones de su hijo Abi ‘Inan.

Agmar*®: Después de descender Ibn al-Jatib del monte Hintata se dirige a Agmat
pasando antes por Agmat Wurika. Segun €l, la ciudad de Agmat se encuentra sobre una
amplia explanada, con abundante pasto y agua. Tiene una alcazaba, sus murallas son de

tierra roja, y dentro de la ciudad hay una antigua mezquita con un minarete conico inico

357. Véase el estudio y la traduccion del texto del relato correspondiente a estas dos primeras etapas, la

llegada a Marraquech y la subida al monte de los Hintata (Ibn al-Jatib, , 43-54), en: Viguera

Molins, . El autor también aporta una interesante descripcion

de esta ciudad, haciendo mencién de su importancia politica, y afiora su gloria pasada en: (Ibn al-Jatib,
, 108; y Ibn al-Jatib, , 151-152).

358. Véase el apartado ‘Objetos y destinatarios de la correspondencia personal’ anteriormente desarrolla-

do.

359. Véase: Fernandez-Puertas, .

360. Agmat estaba dividida en dos: Agmat Aylan y Agmat Wurika, la primera es la actual Agmat y la

segunda la actual Ourika, esta dltima Agmat fue la que ocuparon los almordvides como capital provisional

abandondndola tras la fundacién de Marraquech (Garcia Gémez,

, 408). El término ‘agmatr’ es de origen beréber y hace referencia a la muralla de
la ciudad primitiva. Ibn al-Jatib visité Agmat tras haber esta avanzado en su proceso de urbanizacion,
pues se habian construido en cada de una de sus partes una alcazaba y una mezquita. El autor nos ofrece
dos ejemplos de dos comunidades que comenzaron siendo dos tribus con sus respectivos cercados, y que
emprendieron posteriormente el camino de una urbanizacién que no llega a completarse por dos razones: la
enemistad entre ambas tribus y su cercania a una ciudad tan destacada como Marraquech (Mu’nis,

, 319-320). Véase: Hamawi, vol. 1, 225; Bakii,
, 153-154; Wazzan, , 172. Sin olvidar: Ibn al-Jatib, , 109;
e Ibn al-Jatib, , 152-153.
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en su forma. Nos habla de sus numerosos jardines, de la simpleza de su gente, y del estado
ruinoso que habfa alcanzado a raiz de los tumultos®°', conservando lujosas casas reales en
estado de deterioro.

No podia abandonar la ciudad sin visitar la tumba del rey poeta de la taifa de Sevilla
al-Mu‘tamid Ibn Abbad*®*, que tras haber sido destronado por los almordvides fue des-
terrado y encarcelado en ese lugar hasta su muerte, y dedicarle un poema recuperando la
memoria histérica de su gloria literaria y politica y sintiendo su tragico final. Menciona
asimismo que al lado de su tumba se encontraban la de su mujer y amada [‘timad (la fa-
mosa Rumaykiyya), y las de algunos de sus hijos. El visir también hace mencion del rey
ziri de la taifa de Granada ‘Abd Allah b. Buluqqin, cuya obra Kitab al-tibyan®** pudo con-
sultar durante su visita. También aprovecha la ocasion para visitar las tumbas de santos y
piadosos alli enterrado.

Marraquech (segunda parada): Tras el descenso del Monte y el paso por Agmat,
el visir granadino vuelve a Marraquech en su camino hacia Safi. Aprovecha la ocasién
para hablar de las personalidades con las que se encontrd en la ciudad: desde los que
desempefiaban puestos de poder, como Abu Tabit al-Hintatt y su hermano entre otros,
hasta los hombres de religion y literatos, incorporando una biografia completa del alfaqui
y cadi Abii Muhammad ‘Abd Allah al-Zuqundari®®*. Abandona la ciudad el domingo 23
de Yumada 11 de 761 (11 de mayo de 1360), una semana después de su llegada®, tras
dificultarse la apertura de una de las puertas.

Los aduares de los drabes Banii Harit y Banii Yabir: Dice Ibn al-Jatib que para pasar

los aduares de estas dos tribus hacia la siguiente etapa en su camino a Safi, fueron acom-

361. Sobre la inseguridad de esta ciudad y la torpeza de su gente el autor vuelve a hacer mencién en: Ibn
al-Jatib, , 109; e Ibn al-Jatib, , 153.

362. Sobre este personaje véase este tltimo estudio: Lirola Delgado,

363. Ibn Bulugqin, ; € Lévi-Provencal y Garcia Gomez,

364. Véase la traduccion del texto en la tercera parte de este estudio.

365. Dice que sube al monte un lunes al dia siguiente de su llegada a Marraquech (Ibn al-Jatib, ,
45).
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pafados desde Marraquech por un grupo de jeques de la zona, de los beréberes Bani
1-Warra, que se encargaron de protegerlos, pues el camino era inseguro.*®

La poblacion de los Banii Magir: Pasaron la noche al cobijo de sus murallas despi-
diéndose de sus protectores, aunque dice el visir que no se sentia seguro pues se respiraba
el ambiente de fitna.

Asft (Safi)**’: En esta ciudad le recibe Ahmad b. Yiisuf, nieto del santo de Safi Abi
Muhammad Salih, a quien dirige una carta al llegar en la que le declara que su encuentro
con €l es el proposito de su marcha, aunque después el visir reprueba algunos compor-
tamientos inmaduros de este personaje. All{ visita el ribar’®® de Abii Muhammad, que
describe con detalle al igual que lo hace con la mezquita aljama, y menciona la existencia
de una madraza y un hospital. Segtin Ibn al-Jatib, Safi en aquel entonces era la dltima ciu-

399 Desde aqui emprende su camino de vuelta

dad fortificada del Magreb en esa direccion
hacia el norte el sdbado 25 del mismo mes (13 de mayo) para acabar el viaje en Chella
(cerca de Salé).

La hospederia de Abii Jaddii.

El cercado® de Musa (Provincia de Dukkala®'): Nos narra el autor brevemente la
historia que llevé a la construccion de este cerco y sus torres. Comenta que sus habi-
tantes vivian asediados por los Banii Harit, y que a las afueras del cerco se celebra con
regularidad un mercado. También menciona algunas de las personalidades con las que se
encuentra en esta etapa, teniendo un encontronazo con el cadi a quien envia en respuesta
una carta cargada de sarcasmo.

El fuerte de Asayis (Dukkala): Senala el autor su ruinoso estado al igual que todo lo

anterior que habia contemplado.

366. Para una identificacion completa de estas tres tribus, véase el aparato critico de la traduccién del relato
del viaje en la tercera parte de este estudio.

367. Véase: Ibn al-Jatib, , 107; e Ibn al-Jatib, , 150-151.

368. Véase el aparato critico de la traduccién.

369. También menciona este hecho en Mi ‘yar al-ijtiyar.

370. El término 4rabe utilizado es ‘sir’, que consiste en este caso en un cercado dentro del cual la tribu
deposita su cosecha, sus mujeres, su ganado y sus armas, y en ella se refugian los hombres en tiempos de
guerra (Mu’nis, , 320).

371. Wazzan, , 143y 179-188.
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Askawn: un lugar en el que pasan la noche, hospedados por un sufi de lengua no arabe,
mientras atraviesan el territorio de las tribus beréberes de los Sanhaya.

Azammiir®’*: Donde remarca el visir la buena acogida que les dispensaron.

Anfa (actual Casablanca)’’*: El autor nombra a algunos de los hombres destacados
que les recibieron con hospitalidad, incluyendo una breve biografia de su cadi.

Sala o Chella (fin del viaje)’™*: desde ahi sale su primera carta hacia Fez para Abii
Salim el 11 de rayab de 761 (28 de mayo de 1360)°7.

Salé (retiro intelectual): Ibn al-Jatib permanece un tiempo en Chella cerca de la tum-
ba de Abii I-Hasan para trasladarse posteriormente a la vecina localidad de Salé*’®. Alli
se aparta de su monarca derrocado dedicando su tiempo a cultivar sus relaciones con las
personalidades importantes del Magreb merini a través de una abundante corresponden-

cia. Su retiro intelectual que transcurrié pacificamente hasta la firna magrebi de 1361, le

permitié escribir las obras citadas anteriormente.

372. Su lengua era beréber segtin dice el autor en: Ibn al-Jatib, , 106-107; e Ibn al-Jatib,
, 149-150.
373. El visir habla de su importancia como puerto en: Ibn al-Jatib, , 106; e Ibn al-Jatib,

, 149. Recordemos que desde aqui supone al-NasirT al-Salaw1 que le envid el visir la carta a
Mubarak, jeque de los Jult (Véase el apartado ‘;Retiro intelectual o politica encubierta?” mas adelante).
374. Situada cerca de Salé, donde se hallaba — y todavia se pueden encontrar sus restos hoy en dia — la
necrépolis de la dinastia merini. Allf se encuentra la tumba del difunto sultdn Abu I-Hasan, padre del sultin
merini Abu Salim que reinaba en aquel momento. El visir, nada mds llegar alli poniendo fin a su primer
viaje, envia una carta a Fez, escrita el 11 de rayab de 761 (28 de mayo de 1360), pidiendo permiso para
permanecer lejos de la corte y ayuda en la recuperacién de sus propiedades andalusies (véase el apartado
‘Objetos y destinatarios de la correspondencia personal’.). Segtn al-Titwani (Titwant,

vol. 2, 9-14), Ibn al-Jatib se decide por este lugar como final de su viaje para ganarse el favor
del sultdn merini y que este ejerza de intermediario con el rey granadino con el fin de que se le devuelvan
sus propiedades. Tenia intencion de establecerse alli alejado de la politica directa, para llevar una vida
intelectual de retiro, pero este tipo de vida requeria un soporte econémico digno de un visir y por ello hizo
todo lo posible para recuperar sus propiedades confiscadas. La carta que envié al monarca magrebi hizo
su efecto, pues Abt Salim mand6 inmediatamente una embajada a al-Andalus que consiguié levantar el
embargo de gran parte de estas propiedades. Ademads de eso, Ibn al-Jatib obtuvo permiso para permanecer
en Chella, ser excluido del pago de cualquier tipo de impuesto, y que el joven rey magrebi les asignara a él
y a su hijo un sueldo mensual que ascendia a quinientos dinares. La necrépolis de Chella ha sido estudiada

en: Lévi-Provencal y Basset, . Sobre Salé y Chella véase las descripciones
del autor en: Ibn al-Jatib, , 104-106; e Ibn al-Jatib, , 148-149.
375. Ibn al-Jatib, , 85.

376. ‘Inan, , 76.
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5.4.1.2. Segundo viaje

La fitna de 1361 acabd con la entronizacion de Abu Zayyan en Fez, e Ibn al-Jatib viaja
a la capital para prestar su obediencia al nuevo sultdn merini Abii Zayyan®’’. Parte de Salé
el sabado 24 de rabi‘ 1 de 763 (21 de enero de 1362) y llega a Fez el viernes 30 del mismo
mes (27 de enero).

Este primer movimiento fue muy tortuoso, pues el pais estaba saliendo de una dura
sequia con fuertes lluvias e inundaciones. En Fez fue acogido en el palacio del sultén,
honor reservado a muy pocos privilegiados. El visir habia preparado varios poemas de
alabanza para la ocasion: uno dirigido al sultdn, otro a su visir ‘Umar b. ‘Abd Allah, y el
tercero al titular de la rabrica regia, Abu 1-Qasim b. Ridwan. Todo esto surti6 su efecto
pues fue renovado en sus privilegios, e igualmente se le emite el dahir con fecha de 6
de rabr‘ 11 de 763 (2 de febrero de 1362) autorizando su segundo desplazamiento por el
territorio, al igual que habia hecho Abu Salim para el primero, y ordenando que se le
recibiese alld adonde fuese con hospitalidad®’®. El visir introduce este decreto declarando
que queria visitar de nuevo los lugares santos, como lo habia hecho en su anterior viaje,
asi como alejarse de los territorios de la fitna.

Ibn al-Jatib parte’” en su viaje hacia Marraquech el sdbado 23 de rabi‘ II de 763
(19 de febrero de 1362). Nos comenta que la situacion estaba todavia agitada y que su

desplazamiento queda incompleto porque el pais habia cambiado:

[..] La gente se halla alborotada, entre el que se cree mas de lo que es, aspirando
a todo lo que esté al alcance de su vista, al que le fluyen [a causa] del miedo sus
excrementos, el que presta su oido a la congregacién del juicio final, y el pastor de
borregos a quien solo le importa si mismo; y los principes de los arabes (...)** el
huésped, y la meta de los viajeros, nombres sin referente, y vocablos sin significado,
fieras que viven en la abundancia de despojar a su gente. Se han enriquecido de los

mares de su abolengo, y han succionado los huesos de sus tribus, no recurren en ellas

377. Ibn al-Jatib, , 62.

378. Véase el apartado ‘Decretos oficiales publicos y privados’.

379. Segun Miftah, en este segundo viaje Ibn al-Jatib sigue “el camino de la yihad” (sic) que unia Rabat
con Marraquech (Miftah, , 147).

380. Laguna en el manuscrito.
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a una politica regulada, ni a una ley gobernante, ni a una honradez coercitiva, ni a
un temor de Dios inhibitorio. Alinean sus zancas para montar, sus ovejas para vaciar
sus ubres, su grano para el forraje y migar la sopa, y su manteca para comérsela con
pan. Las presionan en los hatos de labranza, y el establecido impuesto y el oneroso
tributo. Las ves embriagadas, y en pos del desahogo desconcertadas, se amontonan
a sus puertas cual heridos que apelan a los cuervos y a sus graznidos. Contempla
la viuda, cuyos enseres se hallan al descubierto, el andrajo de su vestidura sobre la
espalda de la sirvienta del jeque, su harina en la fuente de su huésped, y su oveja, la
querida a su corazén, mientras su pata estd siendo mordisqueada y chupada entre las
mandibulas de su hija, con lo que se deja fluir en su hermoso griterio. No revela su
multitud més que la broza de las varas que se quebrantan sobre coronillas y narices.
Dios sabrd de la asistencia al oprimido, por mucho que se dilate el tiempo y se relaje

la demora, no hay més dios que E1.%%

Asi, decide no atravesar aquellas tierras por no haber en ellas temor al sultdn y por la
inseguridad de sus caminos, habiendo tenido un desencuentro con el jeque de las tribus
arabes de los Jult, Mubarak b. Ibrahim, que no pudo enmendar, asi que resuelve volver a
Salé. Desde alli le envia una carta al sultdn merini Abii Zayyan para informarle de la inte-
rrupcién del viaje por enfermedad, a la espera de reanudarla cuando Dios lo propicie*®?,
seflalando que tenia intencidn de dedicarle una descripcion detallada del desplazamien-
to’3. Esta descripcién que viene incluida en forma de epistola literaria tras la mencionada
carta, y que también figura en su obra Rayhanat al-kuttab*®*, esta obviamente incompleta,
y el autor la acompafia en la Nufada de una serie de versos*® que pretendia incluir en el
relato de las siguientes etapas si hubiese podido llevar su viaje a buen término. En esta
epistola es donde relata Ibn al-Jatib las primeras etapas de su viaje, que serdn detalladas
mas adelante.

Tras la compilacion de versos mencionada, el autor sigue con la narracion histérica

que comienza con lo siguiente:

381. Ibn al-Jatib, , 85-86.

382. Creemos que la afirmacién de Fagiya, editora de esta parte de la Nufada, de que Ibn al-Jatib reanudé
su viaje y llegé a Marraquech no cuadra con estos datos ( , 18).

383. , 86-87.

384. , 87-92; e Ibn al-Jatib, vol. 2, 264-270.

385. Ibn al-Jatib, , 92-96. Estos poemas no figuran en la versién de la Rayhana.
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El jeque Mubarak b. Ibrahim se puso en marcha la mafiana de aquel dia, por una

cita que tenia con sus vecinos drabes YuSamies para hacerle frente a Mansir b.

Muhammad b. ‘Umar al-Haskiiri, el jeque de los Haskiira. [..]*%¢

En el texto de la Nufdda correspondiente a lo narrado hasta el momento y que da co-
mienzo con su salida hacia Marraquech, Ibn al-Jatib cambia varias veces el registro de
su lengua. Este parrafo aludido podria ser continuacién del texto previo a la carta y la
epistola. En tal caso, el dia al que podria aludir el autor con ‘aquel dia’ bien podria ser el

de la noche en la que emprende su vuelta a Salé tras su desencuentro con Mubarak®®’.

Etapas (Inicio: Fez — final: Salé):

Fez’®: el autor describe brevemente la ciudad antes de partir.

La aldea de al-Buwayyir (cerca de Fez).

Mequinez*®: Segtin el relato, emprenden el camino por la zona poblada en direccién
a esta ciudad, y no se especifica si se detienen en ella. Si concreta que al llegar al limite
de esa zona despiden a sus acompafiantes y se adentran por caminos poco claros.

Al-Ramal: Una zona de pastoreo al norte de Tamasna®”" de abundante ganado, donde
el autor sefiala el emplazamiento del recaudador de impuestos®".

‘Ayn al-Sa‘ra’: Donde hacen noche apartados de su ruinosa fortaleza, a pesar de los
leones y fieras que los rondaban.

La zanja de Haran (Campifia de Jiraz): Una zona de enfrentamientos tribales donde

debian tomar precauciones.

386. , 107.

387. , 86.

388. En la epistola, Ibn al-Jatib pone a Fez como punto de partida de su viaje tras rendir obediencia al
recién entronizado sultdn. Véase la descripcion que hace el autor de esta ciudad en: Ibn al-Jatib, ,
110-113; e Ibn al-Jatib, , 154-156.

389. Probablemente Ibn al-Jatib haya tomado este mismo camino en su primer viaje, segin el fragmento
que se ha conservado sobre su paso por esta ciudad y que corresponderia a la parte perdida de la Nufada.
390. Queremos sefialar aqui las imdgenes sobre esta provincia que tomadas de relatos de viajeros han sido
recogidas en: Miftah, .

391. Ya se ha sefialado la importancia de esta zona para los merinies por sus impuestos y como lugar
estratégico, era donde pastaba su ganado, y por todo ello trataban de mantener buenas relaciones con las
tribus drabes que alli habitaban desde tiempos almohades (véase el apartado ‘Las tribus drabes de Tamasna’
en la primera parte de este estudio).
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La aldea de Makiil: una aldea que estaba deshabitado y devastada por los beduinos asi
que pasan sin detenerse.

La aldea de Magiis: Dice Ibn al-Jatib que era la urbe de la provincia de Tamasna,
conocida por su zawiya, una parada en el camino de las caravanas, donde se encontraba
el cadi, pero que no habia llegado a ella la mano de la civilizacién. Sabian guardar bien
su grano, sin embargo el alminar de la mezquita estaba incompleto por falta de medios, y
sus defensas no eran resistentes.

El poblado de los Sufyan®*”: Se hallaba en esos momentos azotado por la peste. El
autor describe la situacion de sus habitantes y dice que evitaron acercarse para prevenir el
contagio, apresurandose en alcanzar la etapa siguiente.

Al-Buriy: Donde se encontraba el campamento del jeque de la tribu de los Sufyan,
alejado de la epidemia. El visir aporta una interesante descripcion del lugar, asi como del
jefe de la tribu que les da una buena bienvenida. Cuando al partir este jeque les pregunta
por su destino, le responden que van en busca del jeque de los Jult, pues su encuentro es
uno de los objetivos del viaje.

El refugio de Mahdi b. Miisa: Ibn al-Jatib dice que evitaron adentrarse en €l y da
a entender que se sentia la inseguridad del lugar. Partieron del lugar al amanecer, y se
enteraron por el camino de que Mubarak estaba mds cerca de lo que pensaban en un
encuentro entre tribus que se estaba llevando a cabo. Ibn al-Jatib le envia un breve poema
en el que se disculpa por haber visitado a los Sufyan en primer lugar, pues €l era a quien
anhelaba ver.

La aldea de al-Zawiya: Donde se encontraba la tumba de un iman que, segun el autor,
la protegia de la peste e inseguridad que la rodeaban, y donde fueron bien recibidos. Es la
ultima etapa antes de su encuentro con el jeque de los Jult.

Tit Afitran®®’: Una gran poblacién de amplia pradera atravesada por un rio, con un

palacio elevado rodeado de numerosas casas, por la que pasaban los caminos y en cuyas

392. Sobre esta tribu drabe, véase el apartado correspondiente en la contextualizacién.
393. Era donde se encontraban dos caminos: el de la yihad, seguido por Ibn al-Jatib como ya se ha men-
cionado, y el del cobre (Miftah, , 146-147).



133 Los viajes de Ibn al-Jatib por el Magreb

cercanias se celebraba un mercado. Ibn al-Jatib dedica unos versos en alabanza del lugar
y de la hospitalidad de los Jult y de su jeque.

La narracién del viaje se detiene bruscamente. Al no poder seguir el camino hasta
Marraquech, tampoco pudo terminar el relato. Asi, decide finalizar con el borrador que

tenfa para dicho propésito que incluye un poema y una serie de versos sueltos®”*.

5.4.1.3. Vuelta a Granada

Tras el fin de su segundo viaje, el visir granadino permanecera poco tiempo en Salé.
El 16 de abril de 1362, Muhammad V recupera el trono de Granada, y al mes siguiente, el
14 de ragab de 763 (9 de mayo de 1362)°°°, Ibn al-Jatib parte de Salé a Fez, para iniciar
pocos dias después, miércoles 20 del mismo mes (15 de mayo)*”°, su viaje de retorno a
al-Andalus acompafiando al principe nazar, el futuro Yasuf II**7.

Desde la capital merini inicia el ultimo movimiento, que supondra el final de su primer
exilio magrebi, dirigiéndose a Ceuta donde tuvieron que esperar a la flota andalusi que
cruzaria con ellos el Estrecho hacia Mélaga. Durante la travesia se encontraron con las
aguas agitadas teniendo que tomar tierra en Gibraltar el miércoles 11 de sa ‘ban, llegando
de ahi a Milaga tres dias m4s tarde’*®, donde permanecen algo mas de una semana, para
emprender su tltima etapa. Tras mds de dos afios y medio de ausencia de la patria®’, Ibn
al-Jatib hace su entrada en la capital nazari formando parte de la comitiva del principe
heredero el siabado 20 de sa‘ban (14 de junio)*”’, siendo recibidos con honores por el

nuevamente entronizado sultan.

394. Véase el anexo con el contenido de la Nufada.

395. Ibn al-Jatib, , 145.

396. , 147.

397. El principe habia recibido en Fez una carta de su padre, fechada el 17 de jumada II de 763 (13 de
abril de 1362), con la noticia de su victoria en Mdlaga y la pronta recuperacién del trono de Granada. La
noticia llegé a Salé la tarde del jueves, 27 o 28 del mismo mes ( , 118-119).

398. , 150.

399. Emprende su viaje desde Guadix el 3 de noviembre de 1359, como ya se ha mencionado.

400. Ibn al-Jatib, , 151.
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El autor afirma en la biografia que escribe sobre si mismo en la Thata*"!

que tuvo que
abandonar forzosamente su retiro en Salé para volver a Granada con el hijo de Muhammad
V en cumplimiento de una promesa que le habia hecho anteriormente, promesa mencio-
nada en la Nufada"” y que le hizo al abandonar este el Magreb para recuperar su trono
andalusi. Sin embargo, el visir al narrar en esta ultima obra su viaje de retorno, da a en-
tender que tuvo que salir de Salé a consecuencia de unas conversaciones que habia tenido

previamente por carta con el visir magrebi al-Yabani*’?

. Muhammad V creia que todavia
estaba en Salé cuando le escribi6 la carta que recibié camino a Ceuta, pasadas ya dos
etapas del viaje***. Ibn al-Jatib afirma que ain estaria allf si hubiese tenido la opcién de
elegir, y si no se encontrase en manos del destino. En la carta, Muhammad V le comunica
las buenas nuevas sin escatimar en sus elogios al visir y le informa de que ha procedi-
do de inmediato a la restitucion de sus propiedades andalusies que permanecerdan a buen
recaudo a la espera de su vuelta.

A esto se suma el hecho de que dos dias después de su salida de Fez hacia Granada,
el sultdn merini Abu Zayyan envia una carta al recién entronizado Muhammad V, comu-
nicandole su decision de enviar a su hijo, el principe, hacia Granada en compafiia de Ibn
al-Jatib, con la intencion de agradarle con este gesto, pues conocian el aprecio que tenia
por su visir*®. Se puede deducir por ello que el regreso de Ibn al-Jatib no tuvo como dnico

movil el cumplimiento de su palabra dada al monarca, sino que también fue forzado a ello

dentro del mismo contexto politico magrebi y de las relaciones de Fez con la otra orilla.

401. Tbn al-Jatib, vol. 4, 444-445,

402. Ibn al-Jatib, , 286. También viene esta mencidén en su biografia (Ibn al-Jatib, vol. 4,
444)

403. Ibn al-Jatib, , 145.

404. , 147-150.

405. , 146-147.
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5.4.2. Relatos y motivaciones
5.4.2.1. Una comparativa

Resumiendo lo expuesto anteriormente podemos ver algunos puntos de encuentro y
desencuentro entre ambos relatos de viaje. Los dos desplazamientos se llevan a cabo con-
tando con un dahir del sultdn merini, el primero de Abu Salim, poco tiempo después de
la llegada del visir con su soberano a Fez, y el segundo de Abu Zayyan, tras su subida al
trono. En los dos se autoriza a Ibn al-Jatib a visitar los lugares santos del sur. En ambas
ocasiones el visir pretende entablar contacto con el jeque de los Hintata, sefiores del sur, o
con el de los Jult, sefiores de Tamasna. Tanto unos como otros jugaban un papel decisivo
en la estabilidad del poder merini en Fez, con cuyo apoyo debian contar los aspirantes al
trono para mantener su hegemonia en el territorio del Magreb al-Agsa.

Los desencuentros entre ambos relatos se aprecian tanto en la forma como en el conte-
nido. El primero es un relato de viaje propiamente dicho, una rihla. El lenguaje es fresco,
espontaneo, y se detiene en las descripciones de los lugares que visita, sus gentes, los
encuentros con destacadas personalidades, el camino, los contratiempos, e incluso inclu-
ye algunas anécdotas y biografias. Se aprecia el primer impacto, una especie de emocion
por la novedad, independientemente de sus pretensiones al entablar relaciones con los
poderosos.

El segundo viaje estd narrado en forma de epistola literaria, escrito en prosa rimada, un
lenguaje abigarrado y concentrado. Su vision es mds negativa, como la de aquel que se ve
forzado a algo que no es de su agrado. Habla de lugares abandonados, peste, inseguridad,
y falta de hospitalidad. Ademas, como ya se ha dicho, queda inconcluso, y da la sensacién
de una redaccién apresurada.

Asfi, el primero constituye una rica fuente de informacién de todo tipo, como su des-
cripcion del banquete que se celebré en su honor en el monte Hintata, y de la casa del
difunto sultdn merini que alli se encontraba, o de las ciudades de Mequinez, Agmat y
Safi, y de las distintas construcciones con las que se top6 por el camino. Es especialmen-

te relevante su mencidn del elenco de personalidades con las que se encuentra primero
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en Mequinez y después en Marraquech (poderosos, hombres de religion y literatos), por
constituir una muestra de la vida intelectual magrebi de entonces fuera de la capital. En
el segundo nos habla de los ricos pastos y abundante ganado de Tamasna, de la deterio-
rada Magis y de la floreciente Tit Afuran, y sobre todo nos transmite la visiéon de una
zona tribal apenas urbanizada, donde los hombres de poder son los jeques de las tribus
arabes, y en la que no se encuentra con intelectual alguno. Nos ofrece la descripcion de
una poblaciéon que padecia los males de la peste, y la de una regién en plena agitacién
y disturbios, pues el poder central no se habia asentado todavia y las distintas tribus atin
andaban definiendo sus lealtades.

Queda claro en una comparativa entre ambos viajes que el primero transcurre por
dominios tribales beréberes, en el sur en torno a Marraquech y la costa atlantica, y el
segundo por dominios drabes, en la provincia de Tamasna, corazén del Magreb merini.

Ademas de estas generalidades conviene llamar la atencién sobre el lugar que ocupan
ambos en la propia obra. Ambos estdn situados en su lugar correspondiente dentro de
la linea temporal de la narracién histérica. Al no disponer del material previo al primer
viaje no podemos emplazarlo adecuadamente, aunque si decir que al no estar el relato en
prosa rimada se integra completamente en la obra, mientas que el segundo, al tener forma
epistolaria, queda como un relato inserto dentro de otro relato, y es asi hasta el punto de
que el propio autor decide incluirlo de forma independiente en otra obra.

El texto del segundo viaje figura con ciertas variantes en su obra Rayhanat al-Kuttab**®
incluido entre un grupo de epistolas literarias, sin carta ni borradores finales. Esta selec-
cién de epistolas comienza con una que dedica a Abu ‘Inan, fechada el 9 de muharram de
756 (14 de enero de 1355) y escrita en Ceuta antes de hacerse a la mar, probablemente tras
su famosa embajada. En ella hace alarde de sus artes retdricas incluyendo la letra Sin en
cada una de las palabras del texto. Después se incluye su Jatrat al-tayf wa-rihlat al-sita’
wa-I-sayf, el relato del viaje que realiza en la primavera de 1347 acompaifiando al sultan

nazari Yusuf I en su inspeccién de la frontera oriental del reino. Posteriormente viene el

406. Ibn al-Jatib, vol. 2, 264-70.
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texto de nuestra rihla sucedida por su epistola sobre los gobernadores magrebies en tiem-
pos de Abu Salim Qat* al-falat bi-ajbar al-wulat que también viene en la Nufada™’. Y
finalmente su magama (epistola literaria en prosa rimada) sobre la geografia andalusi y

magrebi Mi ‘yar al-ijtiyasr fi dikr al-ma‘ahid wa-1-diyar*”®

. Estas dos ultimas también las
escribi6 durante su exilio. Una seleccion nada gratuita, pues todas estdn relacionadas con

viajes que realiz6 por al-Andalus y el Magreb.

5.4.2.2. (Retiro intelectual o politica encubierta?

El visir granadino, hombre de estado del que dependia el soberano nazari, y gran
interventor en el equilibrio de poder entre al-Andalus y el Magreb de su tiempo, que habia
perdido a su padre y a su hermano en la batalla del Salado, se ve obligado a abandonar
la tierra de sus antepasados a causa de las luchas dindsticas, que tanto cristianos como
magrebies no dudaban en avivar para debilitar el reino. En la otra orilla, la situacion era
igualmente incierta, una dinastia, que, al igual que la nazari, se prestaba a pactar contra sus
correligionarios para mantener su propia soberania, entronizaba y destronaba a soberanos
con la misma ligereza. Los visires eran quienes tomaban el pulso de la decadencia de la
monarquia en una y otra orilla, convirtiéndose en los verdaderos ostentadores del poder.

En el Magreb, la debilidad del la dinastia merini generaba tal tensién entre Fez y el
gran poder del sur en torno a Marraquech, que llegara este dltimo a alcanzar su indepen-
dencia. Los apoyos, tanto el de los beréberes Hintata, sefiores del sur, como el de las tribus
arabes de la fértil provincia central de Tamasna, eran fundamentales para la hegemonia
del poder de Fez en todo el territorio, y el posicionamiento de estos a favor de uno u otro
candidato al trono podia ser decisiva. Ibn al-Jatib habia mantenido relacién en la capital
nazari tanto con los disidentes merinies alli refugiados como con sefiores de las tribus

409

arabes magrebies que habian llegado alli a través de alguna embajada™”, asi como con

407. Tbn al-Jatib, , 151-162.

408. , 122,

409. Su padre habia mantenido relacién con un tio materno del sultdn merini que habia ido a Granada
como embajador, y que pertenecia a los Jult, que ostentaban la jefatura de las tribus drabes en el reino
merini ( , 364-5).
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intelectuales que habian alcanzado importantes puestos de poder en la cancilleria de Fez.
Era un buen conocedor de la situacién politica de su tiempo y de la historia en general, un
experimentado en las luchas de poder.

Cuando lleg6 desposeido de poder y propiedades, tras haber sido encarcelado, era ya
consciente de la precariedad de la situacién en ambos reinos musulmanes, y probable-
mente de la necesidad de aprovechar su propia experiencia y relaciones para salir a flote
y mantener sus privilegios. Nada més rendir obediencia a Abu Salim, su primer anfitrién
en el exilio, inicia el primer viaje al sur. El segundo viaje lo hace tras la subida al trono
de Abu Zayyan, a través de la provincia de Tamasna, que probablemente atraveso en el
primero, y con la intencién de un segundo encuentro con Abii Tabit ‘Amir al-Hintatt que
no se lleva a cabo. El pais se halla agitado por la fitna causada por las luchas dindsticas,
y el viaje queda interrumpido tras establecer contacto con algunos jeques de las tribus
arabes de la zona.

La Nufada estd salpicada por continuas muestras de afecto al jeque de los Hintata.
Este interés por su persona se puede entender a través del escrito encabezado por un breve

poema de alabanza (II, 44-5), que le dirige el autor nada mas llegar al monte Hintata:

[..] En situacién candente, imposible arreglar los jirones del Estado de al-Andalus,
que trocdse en yermo inhabitable, vino tu invitacién a mejorar mi suerte; entonces

mi propésito creci6, aunque nunca fue tibio, y por ti decidf este viaje [..]*!°

Mas adelante incluye una carta que le envia ddndole el pésame por la muerte de su
hermano ‘Abd al-‘Aziz que ocupaba el puesto de liderazgo en su ausencia (II, 206-9);
otra con el propésito de interceder por un caid que buscaba refugio bajo su proteccion,
dirigiéndose por primera vez a él como jefe del distrito marraquechi (‘amid al-yiha al-
marrakusiyya)*'', (I1, 350-1 / III, 36-7); y por tltimo, una que le envia desde Salé tras la

victoria de al-Yabani sobre los opositores de Abu Zayyan, en la que se refiere a €l como

410. Viguera Molins, , 652. Veremos en la tercera parte de este
estudio que esta declaracion, aunque no deja de estar cargada de intencidn, también se podria interpretar
como una férmula de cortesia, pues la reitera con otros personajes menos importantes.

411. La carta fue posterior al acuerdo que llevé a cabo con el visir de Fez sobre la divisién del reino
(‘Azzawi, , 131).
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arrdez (II, 359-360 / 111, 42-3). La enviaba en respuesta a otra de al-Hintatt que le habia
mandado antes de su llegada en apoyo del visir de Fez. En ella Ibn al-Jatib se disculpa por
no poder compartir con él las etapas del viaje por estar indispuesto, dejando los detalles
para el encuentro*!?.

Ademés de las cartas hay dos poemas muy significativos: el primero (III, 71) lo recité
Ibn al-Jatib la noche de la salida de Abu Tabit de Fez, tras la celebracion de la entroniza-
ciéon de Abu Zayyan, de vuelta al sur, a la cabeza del ejército marraquechi, acompafado
de una princesa de Ifrigiya con la que se acababa de desposar*'®; el segundo (III, 92-4),
mucho mas largo, lo compuso durante las etapas de su segundo viaje con la intencién de
recitarselo en el encuentro que finalmente no tuvo lugar.

Asimismo, hay distintas muestras de acercamiento al jeque de las tribus drabes
Mubarak b. Ibrahim al-Julti, que lideraba la privilegiada tribu de los Jult: estando Ibn
al-Jatib en Anfa (Casablanca) o alrededores, durante su primer viaje*'?, le envia una carta
(I1, 363-5 / 111, 45-6) en la que le pide a €l también que acoja a un caid que buscaba su
refugio, prometiendo ir €l mismo cuando se estabilizase la situacién; y posteriormente, en

el transcurso de su segundo viaje, se dirige a €] con unos versos (III, 91)*!

en los que se
disculpa por visitar a la tribu de Sufyan antes que a los Jult.

Teniendo en cuenta estos y otros contactos que establece con hombres del Estado me-
rini e intelectuales de gran relevancia, ademds de sus movimientos, cabe pensar en una

intencionalidad al establecer sus redes sociales, y en otras motivaciones para sus viajes

412. En relacién a esto se debe recordar la carta que envia a través de €l al sultdn Abu Zayyan mencionada
anteriormente (II, 354-8 /111, 39-41).

413. Es interesante en este punto la descripcién que ofrece el autor de la propia comitiva de la novia, asi
como de los componentes del ejército que lideraba al-Hintatt (Ibn al-Jatib, , 70-1).

414. Segun al-NasirT al-Salawt (NasirT al-Salawi, vol. 4, 13), estando Ibn al-Jatib por esta zona le
envia esta carta al jeque de los Jult, en la que le pide que acoja a un caid que buscaba su refugio. En dicha
carta, le recuerda sus reuniones con €l en la corte, la relacion entre su padre y un pariente de Mubarak, tio del
sultdn merini por parte de madre, que habia sido enviado a al-Andalus como mensajero, y la buena acogida
que el mencionado jeque habia dado en una ocasién al hijo de Ibn al-Jatib. Termina el escrito mostrdndole
su anhelo de ir a su encuentro, haciéndose preceder por el honorable caid, hasta que él siga su ejemplo
cuando la situacién se estabilice, para poder asi expresar con su lengua lo que su fuero interno alberga. Se
sobreentiende de lo dicho que el encuentro entre ambos no se produce en este primer viaje, aunque si un
desencuentro en el segundo.

415. Véase su traduccién en la parte correspondiente de la tercera parte de este estudio.
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mas alld de hacer turismo®'®

. Garcia Gbmez nos habla de sus pretensiones de permanecer
en la orilla africana al amparo merini, y Viguera de que su acercamiento a los Hintata
pudiese ser para ‘solicitar su proteccién y acaso hasta de instalarse bajo su directo pa-
tronazgo’, estableciendo una comparacién entre las posibles pretensiones del visir ‘y la
acogida de los Hintata al sultdn caido Abu l—Hasan"m. Al-Jaz‘ali, por el contrario, cree
que el visir granadino buscaba con esta visita el apoyo de los Hintata para volver a al-
Andalus tras peligrar su posicion alli, pues era el lugar del que habia partido en primer
lugar el movimiento almohade que acabé conquistando al-Andalus*'®, y por lo tanto, el
punto de retorno para empezar de nuevo*'?. Su simpatia con los almohades se manifiesta
en el relato de su visita a la casa de al-Mahd1 durante el primer viaje. Ciertamente, mien-
tras se profundiza en la Nufada se encuentra mayor sentido a los movimientos cautelosos
pero significativos que llevo el visir en tierras de exilio.

Ibn al-Jatib habia perdido, tras su primer encarcelamiento y confiscacion de bienes,
la esperanza en Granada como ente independiente que pudiera hacer frente a la presion
cristiana en la Peninsula, recomendando a su hijo posesiones movibles y haciéndose con
fértiles tierras magrebies. En el exilio se aleja de su sultdn destronado y de la corte de Fez,
dejando a su primogénito al servicio del monarca merini, ese del que dijo Garcia Gémez
que ‘fue siempre mas marroqui que espafiol’**". Si afiadimos a esto la abundante corres-
pondencia que se ha mostrado con amigos y poderosos, y lo conveniente de las etapas
y encuentros de sus dos viajes, no resulta dificil respaldar la idea de unas pretensiones
politicas de gran envergadura, ya para sustentarse en un mundo que le parecia incierto e
inestable, ya por ambicién de poder.

Su posterior acercamiento al sultdn merini ‘Abd al-‘Aziz durante su segundo exilio,

que no sélo reunificard su reino, sino que arrebatard Algeciras a los cristianos y se hara con

416. Garcia Gémez, , 225-226.

417. Viguera Molins, , 648-9,

418. ‘Al-ufuq alladr tala ‘at minh I-hidaya’; de la carta antes mencionada que envia Ibn al-Jatib a Abi Tabit
cuando se acerca a Marraquech en su primer viaje, véase: Ibn al-Jatib, , 45. Creemos que aun es
mds claro en este sentido en otra carta que le envia a este personaje donde desea que preserve en su gente
la palabra de la unicidad (yubgqt kalimat al-tawhid), véase: , 350; e Ibn al-Jatib, , 36.

419. Jaz‘ali,

420. Garcia Gémez, , 223.
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Tremecén, y el ser acusado de incitarlo a apoderarse de al-Andalus*?!, vienen en apoyo
de la hipdtesis sobre su pretension de una reunificacién del Occidente Isldmico. Zagal, en
su escueto acercamiento al primer exilio de Ibn al-Jatib, lanza la idea, sin matizar, pues la
plantea como punto de partida para el estudio, de que el visir deseaba liberar a al-Andalus
de su debilidad, o yendo mas all4, hacer un llamamiento para una unificacién isldmica que
reviviera la gloria de las victorias, desvanecida tras almordvides y almohades***. Es de
lamentar que dejara inconclusa su obra A ‘mal al-a‘lam, dedicada al hijo de este monarca
merini, pues los datos que hubiese aportado sobre almohades y merinies habrian sido de
gran ayuda en esta incertidumbre.

Si en el caso del primer viaje la hipdtesis de intervencionismo se pueda confundir con
la posibilidad de un mero movimiento de reconocimiento del reino en el que pretendia es-
tablecerse definitivamente (rihla istitla ‘iyya), el segundo hace resurgir con mas insistencia
las incégnitas.

Ibn al-Jatib realiza su viaje por los llanos de Tamasna en pleno invierno, en medio de
la guerra civil y la peste, un viaje que no llega a su término. Las claves para comprender
su inconclusion vienen al comienzo del apartado de la Nufada en el que esta inserto su
relato, y en dos versiones muy distintas entre si. Segtn la version oficial, que es la que

ofrece al sultdn Abii Zayyan en la carta*?

que le envia a su vuelta del viaje y en la que le
menciona la elaboracion del relato de la rihla dedicado a su persona: a mitad del llano de
Tamasna Ibn al-Jatib cae enfermo y se ve obligado a volver con la intencion de reanudar
la marcha en mejores condiciones. Pero la verdadera razén por la que tuvo que volver
a mitad de camino fue otra. El autor precede esta carta con la auténtica explicaciéon de
los hechos: el territorio que atravesaba se hallaba agitado y la gente se encontraba en

un estado deplorable, sometida a los abusos de los jeques drabes que aprovechaban el

vacfo de poder causado por la fitna***. Confiesa posteriormente Ibn al-Jatib que se negé

421. NasirT al-Salawr, vol. 4, 62.

422. Zagal, , 127.

423. Ibn al-Jatib, , 86-87. Esta carta viene estudiada en: ‘Azzawi,
, 35-6.

424. Ya se ha traducido este parrafo anteriormente.
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a atravesar sus inseguras fronteras pues parecia que habian perdido el temor al soberano.
Decide por ello ponerle fin al viaje y lo hace mientras estd a la espera de que Mubarak
al-Julti le conceda audiencia, una audiencia que se retrasaba por lo que resuelve huir de
noche. Y aunque al enterarse Mubarak manda en busca del visir alegando la gran ofensa
que a su honor eso suponia, el granadino se niega a retroceder y continda su marcha hasta
Salé*®. Y es justo después de este desencuentro que Mubarak se dirige con las tribus
drabes a su encuentro con los Haskiira*?®. Poco después, la revuelta de ‘Abd al-Halim,
que se hallaba en estos momentos en Siyilmasa, en la que se encuadra el conflicto entre
las tribus arabes donde parece tratar de intervenir el visir granadino, termina en una tregua
con Fez.

De haber continuado el viaje, el siguiente encuentro habria sido con al-Hintati, que se
acababa de independizar en Marraquech. Entre los materiales dispersos que Ibn al-Jatib
incluye tras el inacabado relato, y que tenia la intencién de incluir en este de haber llegado
a su destino en el sur, figura un largo poema que iba a recitar a al-Hintati en su encuentro.

Este movimiento del visir en medio del conflicto magrebi recuerda al retorno de Ibn
Battiita al Magreb y su posterior viaje al reino de Mali emprendido en 1352*’. El viajero
tunecino en su retorno de su largo viaje se encuentra con los dos reyes de la disputa
dindastico merini de aquel entonces: Abu 1-Hasan, que se encontraba en Ifrigiya, y su
hijo Abu ‘Inan que habia usurpado su trono en Fez. Por ello se ha supuesto su papel de
contacto entre ambos y de informador de Abu ‘Inan sobre la situacion de los territorios del
norte de Africa durante este conflicto. A esto habria que sumar la posible misién oficial
encomendada por Abi ‘Inan para restablecer los contactos comerciales con el reino de
Mali. Estos se habian interrumpido tras la caida en desgracia de Abu I-Hasan, y por ello
resulta muy significativo que cuando Ibn Battiita visito el reino, el sultdn Mansa Sulayman

celebrase una ceremonia para rezar por el difunto sultdn*?®, pues gracias a la estabilidad

425. Ibn al-Jatib, , 86.

426. , 107. Véase el apartado ‘La historia narrada: entre las dos orillas (1359-1362)’.

427. Sobre su viaje a Malf véase el apartado ‘Centralismo y desmembramiento del reino merini’ de la
primera parte de este estudio.

428. Ibn Battuta, vol. 4, 255.
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de su reinado todavia se mantenian en sus dias las relaciones comerciales entre ambos
reinos.

Ibn al-Jatib durante su exilio y sus viajes, especialmente el segundo, no estd muy
alejado del contexto descrito para el tangerino, y no se descarta que igualmente se ha-
ya movilizado en situacion tan agitada hacia el foco del conflicto de su momento por
encargo de al-Yabani**’, aprovechando su aparente imparcialidad en las disputas, su ex-
cepcional habilidad de gobierno y su amplia experiencia politica. Igualmente le enviara
Muhammad V a aplacar la revuelta de al-Dalil al-Burki al inicio de su segundo reinado,
y su intervencion resulta todo un éxito. Es l6gico pensar que el gobierno de Fez en se-
mejante coyuntura necesitaba estabilizar la situacion en la zona cuanto antes y asi poder
recaudar de nuevo los tributos necesarios con el fin de recuperar su posicion de autoridad.
En la misma Nufada, cuando habla el visir de los enfrentamientos entre drabes y berébe-
res en medio de la fitna y de la independencia de al-Hintati en el sur, comenta que el visir
Mas‘iid b. Rahhii se encaming tras estos sucesos hacia Tamasna para poner orden, pues
sus habitantes habian rechazado a los mensajeros, se habian negado a la recaudacién de
impuestos y habian sembrado la inseguridad en los caminos**’. La actitud de al-Hintati
de aprovechar la agitacién para fortalecer su posicion independiente en el sur no le hacia
ningln bien a la soberania de la capital a pesar del acuerdo de apoyo mutuo, pues las leal-
tades de las distintas tribus eran inciertas y su economia se tambaleaba mientras el pueblo
sufria las consecuencias de la guerra civil.

Conviene tener en cuenta también la visita del visir durante su primer viaje del lugar
donde muri6 el sultdn Abu 1-Hasan en el monte de los Hintata, donde se habia refugiado
tras perder el trono, los elogios que le dedica refiriéndose a €l como ‘el dltimo rey justo

2431

que hubo’™’, y la elegia que le compone, asi como su visita a su tumba en Chella al
fin del viaje, y las conversaciones que mantiene con el difunto y que reproduce en las

cartas que le envia a su hijo Abii Salim**?>. Sobre todo considerando que la memoria de

429. Al-Sahidi propone la hipétesis de que este viaje haya podido ser un encargo del monarca merini, ya
para orar por €l en los lugares santos ya para cultivar sus relaciones con los jeques drabes de la zona en

vistas a lograr mayor seguridad y estabilidad (Sahidi, vol. 2, 461).
430. Ibn al-Jatib, , 109.
431. Viguera Molins, , 655.

432. Tbn al-Jatib, ,82-83 'y 93-94.
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Abii 1-Hasan fue silenciada durante el reinado de Abu ‘Inan hasta el punto de prohibir la
composicién de elegias sobre é1**. Por lo que Ibn al-Jatib se manifiesta como defensor
de la causa de este sultdn traicionado por su hijo, asi como lo habian hecho los Hintata.
Abu 1-Hasan®** en definitiva era el simbolo de la unificacién de las fuerzas del Islam
Occidental frente a los cristianos, que no habian logrado recuperarse tras su fracaso. Un
momento que probablemente producia en el visir granadino exiliado nostalgia de glorias
echadas a perder por ambiciones dindsticas faltas de perspectiva.

No deja de ser significativo en este sentido el encuentro de Ibn al-Jatib en Salé con el
mistico Abii I-°Abbas b. ‘Agir*®, quien habia tenido el coraje de manifestar al sultdn Abi
‘Inan la falta de legitimidad de su reinado, y en quien aprecia el visir un apartamiento y
aislamiento del mundo producto de su dura experiencia vital.

Se podria concluir con todo esto que el visir era partidario del centralismo del poder y
de la unificacidn de territorios, asi como de la necesidad para ello de un monarca fuerte,
y probablemente tan despdtico como fue percibido Abi 1-Hasan por sus stbditos, pues
era la Unica forma, y asi lo habia demostrado la historia, de hacerle frente al tribalismo
magrebi, a la debilidad andalusi y al avance cristiano. Por ello manifiesta continuamente
su desaliento cuando un soberano es derrocado, sea cual fuere este soberano, hasta tal
punto que nos pueda parecer contradictorio criticando a quien luego ensalza, pues su
lealtad se debia mads al territorio del Islam. De ahi que permaneciese en Granada tras el
derrocamiento de Muhammad V, que se alejase de él durante el exilio, o que le confirmase
su lealtad a Abil Zayyan en una carta que le envia tras su vuelta a Granada**°. Por lo que

su acusacion de traicién y de incierta lealtad merece revisién*’.

433. Véase: Viguera Molins, , 55; Viguera Molins,
; Nassat, , 168-169; y Ben Sarifa,
, 173-204, donde se hace un estudio de la presencia del sultdn Abii I-Hasan en
la produccién de Ibn al-Jatib.
434. Para contextualizar estas afirmaciones remitimos a la contextualizacién en la primera parte de este
estudio, especialmente al apartado ‘Centralismo y desmembramiento del reino merini’.

435. Ibn al-Jatib, , 379. Sobre este personaje y su contexto, véase el apartado ‘El sufismo institu-
cionalizado’ en la primera parte de este estudio.
436. Ibn al-Jatib, , 206-207. En esta carta le confiesa que habia hecho del Magreb su verdadero

hogar, y le confirma su labor de intercesion por él ante Muhammad V, especialmente tras haberle retirado
al-Yabani el apoyo en su recuperacion del trono a raiz del asesinato de Abu Salim.
437. Volveremos sobre los juicios a los que se ha sometido a este personaje en las conclusiones.



Capitulo 6

Entre la rihla y las “memorias”

El viaje en el dmbito drabe-isldmico se vio impulsado desde sus comienzos por el
fundamento religioso de la peregrinacion a los lugares santos de la Peninsula de Arabia y
por la busqueda del saber recomendada por el propio Profeta. Sin embargo, la expansion
del estado isldmico fue la que marcé en tiempos de los abasies el inicio de la literatura
de viaje en lengua 4rabe a mediados del s. IX, favorecida por la actividad comercial en
lugares lejanos**®. La gran extensién del imperio contribuy6 asimismo a la necesidad de
viajar promovida desde el gobierno central con la finalidad de obtener informacién sobre
los nuevos territorios conquistados, allanada por las rutas establecidas para un eficiente
sistema de comunicaciones que permitiesen un mayor control sobre los margenes. No
obstante, la literatura de viaje propiamente dicha, tardard unos siglos en aparecer como
relatos registrados en obras independientes en los que el viajero expresa su propia expe-
riencia a través de la narracion de su periplo, conocidos como rihla™.

Es en el Occidente Islamico, unificado por Almoréavides y Almohades, donde aparece
a partir del s. XII el género literario de la rikla o relacion de viaje, como producto de un
movimiento necesario propulsado por el deseo de cumplir con el precepto islamico de la
peregrinacioén hacia La Meca y Medina, que a menudo se unia a la busqueda del saber
en los centros culturales de Oriente, y que en ocasiones excedia los limites de tiempo y

territorio propios de estos viajes, abarcando lugares poco conocidos para el viajero comun

438. Véase: Kowalska, ; y Ramos,
439. Ramadan Ahmad, , 7-20.
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y prolongdndose en casos excepcionales durante décadas**’. A estos viajes se sumaron
otros interiores, de magrebies y andalusies dentro de sus propios territorios e incluso
pasando de una orilla a otra del Estrecho.”

Abordaremos aqui una serie de obras incluidas en este género que por sus caracte-
risticas presentan peculiaridades que nos ayudardn a entender mejor la Nufada y en qué

sentido la concibi6 su autor como rikla.

6.1. Ellibro de la rihla

Las obras pertenecientes al género de la rihla contemplan una variedad formal y de
contenido que hace de este un género en continua evolucion y reinvencion, y €s por €so
que nos interesa entender la Nufdda en cuanto a su calificacion de ‘libro de la rihla’ por su
mismo autor. Las obras mds conocidas de este género son aquellas que aunaron el prop6-
sito de cumplir con el precepto de la peregrinacion y la biisqueda del saber en los centros
y maestros orientales. En este sentido los relatos conservados, aunque tienen la misma
motivacion, varian en la visién de su autor y en los datos considerados relevantes para
quedar registrados. Esto se puede ver incluso en dos obras fundamentales que cumplen
con las caracteristicas que mas definen esta obra: la del valenciano Ibn Yubayr (m. 1217)
y la del tangerino Ibn Battita, tan unidas entre si que en la 7Tuhfa se copia directamente
de la Tadkira**'. Sin embargo, la primera tiene una marcada perspectiva religiosa por la

idiosincrasia de su autor y por ello se centra en el propio relato de la peregrinacion, sin

440. Es mucho lo que se ha escrito sobre este tema, véase por ejemplo: Makki,

; Husayn, ; Eickelman y Piscatori, ; Arié,
; M’ ghirbi, ; Nawwab,
. Sahidi, ; Roldan Castro,
; Monferrer y Rodriguez Gémez,
; Bugalla, ; Boloix Gallardo y Peldez Rovira,
; y Kurdi, . También

queremos mencionar esta prometedora tesis doctoral de la que solo ha sido posible consultar una resefa
realizada por el propio autor: Dejugnat,

*. Véase nuestra introduccion al articulo: Jreis Navarro,
441. La obra de Ibn Yubayr lleva por titulo al-Tadkira bi-l-ajbar ‘an ittifagat al- asfar (Recordatorio de las
noticias acerca de los sucesos de los viajes), y la de Ibn Battiita, Tuhfat al-nuzzar ft gara’ib al-amsar wa-
‘aya’ib al-asfar (Tesoro de curiosos sobre cosas peregrinas en las ciudades y las maravillas de los viajes).
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dejar de traer otro tipo de informacién, mientras la segunda, que por otra parte se prolonga
mucho mas en espacio y tiempo, tiene un interés geografico y socioldgico que la distin-
gue claramente de la primera. En todo caso, ambas constituyen una narracién continua
del periplo.

El hilo narrativo suele ir salpicado de otros materiales, cuya abundancia varia de unas
a otras. Estos abundan sobre todo en aquellos relatos cuyos autores tenian un especial
interés en la parte intelectual de sus viajes. Curiosamente los primeros que se conocen,
aunque no se conservan, y que se cree probablemente definieron el género antes que la
afamada obra de Ibn Yubayr, son de este tipo. Podriamos contar con la rihla de Ibn al-
Qallas (m. 948), aunque no es seguro que llegase a registrarla a pesar de lo que se narra
en su biografia**>. Se considera que fue la obra de Abii Bakr Ibn al-‘Arabi (m. 1148), con-
servada solo a través de fragmentos, la que inicié este género***. La redaccién de su viaje
estuvo impulsada por la demostracién de la autenticidad de este ante sus detractores™**.
En ambos casos destaca la relacion de los maestros de quienes se ha recibido conocimien-
tos a los largo del trayecto y de las materias aprendidas, mostrando que el interés de estos
viajeros en su movimiento hacia Oriente iba mucho maés alla de la peregrinacion.

En este sentido es especialmente interesante la rihla del ceuti Ibn RuSayd (m. 1321)
titulada Mil’ al-‘ayba bi-ma Yumi* bi-til al-gayba fi I-wiSha al-wajiha ila I-haramayn
Makka wa-Tayba (Contenido del saco de lo que se reunio a lo largo de la ausencia en
el distinguido trayecto hacia los lugares sagrados de La Meca y Tayba (Medina))**. Fue
tal el interés de su autor por el lado intelectual de su viaje que en el relato se centra en
su trayectoria de aprendizaje biografiando a gran niimero de sabios con los que se habia

encontrado a lo largo de su periplo, incluyendo muestras de su produccion, por lo que esta

442. Véase: Marin, .

443. Kurdi, , 21-25.

444. Remitimos a la completa y ampliamente contextualizada biografia de este personaje en: Cano Avila,
Garcia Sanjudn y Tawfiq, .

445. Una obra en varios volimenes cuyo niimero estd en discusion, conservada parcialmente, y de la que

se han editado sus partes segunda y tercera, véase: Ibn RusSayd, ; Ibn Rusayd,
; y Sahidf, vol. 1, 141-172.
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también fue designada como barnamay o fahrasa ‘ilmiyya*°, destacando la escasez de
descripcion geografica en comparacion con los otros materiales que la constituyen.

Su titulo y estructura nos recuerdan en cierto sentido a los de la Nufada, y de hecho Ibn
al-Jatib tuvo acceso a un resumen de esta durante su paso por Ceuta, y asi lo hace constar
en la biografia que le dedica a este viajero en la [hata describiendo la gran heterogeneidad
de materiales que esta contenia**’. Lo cierto es que el viaje del visir granadino incluye
tanta narracion histdrica, asemejindose a la obsesion del ceuti por las biografias, que un
contempordneo suyo también la confundié con otro género, calificindola Ibn al-Ahmar
de tarij en la entrada que dedica en una de sus obras a Ibn al-Jatib**.

El mismo Ibn RuSayd nos da una pista para entender su obra al explicar su forma de
composicién confesando que no pretendia seguir ningtin orden concreto en la inclusion de
los materiales, pues se trataban de anotaciones que habia ido tomando a lo largo del viaje
y que decidi6 reunirlas en la obra sin ningtin plan preconcebido sino tal y como venian al

hilo del periplo**

. 'Y esto es ciertamente revelador, y nos lleva directamente a hablar de
las obras de al-Numayri.

Los relatos de dos de los viajes que realiz6 el granadino Ibn al-Hayy al-Numayri
(m.1383)*° fueron legados por este en forma de anotaciones a las que no llegd a dar
forma definitiva de una obra conclusa. Su sobrino empled las anotaciones de uno de ellos
para componer la obra conocida como Fayd al- ‘ubab®', que trata del relato de la campafia

militar del sultdn merini Abu ‘Inan llevada a cabo en 1357 que culminé con la toma de

Tinez, donde el centro de la narracion es el propio monarca. Clasificada como haraka

446. Un catdlogo donde el autor da a conocer a sus maestros especificando los conocimientos que le trans-
mitieron, como es el caso del barnamay del sevillano Ibn al-Fajjar al-Ru‘ayni (m. 1268). Véase la intro-

duccién de la edicién: Ibn RuSayd, , 32-33; asi como: Kurdi,
, 49-50; y Nawwab, , 72-74.
447. Tbn al-Jatib, vol. 3, 137.
448. Véase: Ibn al-Ahmar, , 2455y gﬁhidi, 492,
449. Ibn Rusayd, , vol. 1, 33.

450. Véase: Lirola Delgado y Lopez y Lépez,

451. El titulo completo es: Fayd al- ‘ubab wa-ifadat gidah al-adab fi l-haraka al-sa lda ila Qusantina wa-1-
Zab (Desbordamiento de la arriada y prolijidad de suertes literarias, acerca de la feliz marcha a Constantina
y el Zab). Obra editada por Ibn Saqriin (Numayrf, ).
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(marcha) y tnica en su clase*?. Esta obra recuerda a Jatrat al-tayf*>* de Ibn al-Jatib, un
relato en prosa rimada del viaje de reconocimiento de las fronteras orientales del Reino
Nazari llevado a cabo por el sultdn Yusuf I en el afio 1347, y en el que le acompaiid
el visir, pero en este Ultimo la narracién gira menos en torno al propio sultdn, e incluso
el autor se permite aparecer en primera persona saliendo con una anécdota del hilo de
la narracién®*; algo que no podemos juzgar en Fayd al-‘ubab por no haberla escrito el
propio al-Numayri*>, aunque sf se podria decir que aparece continuamente como el siervo
del sultdn*>°

Las otras anotaciones, corresponden a un viaje previo y se conservan en su forma

original como tagayid o notas®’

. Una recopilacién de apuntes de su viaje en 1344 en
compafifa del sultdn merini Abi 1-Hasan®®, en el que ejercié de secretario suyo y que
aprovecho para ampliar sus estudios y obtener licencias docentes. Estas anotaciones estan
mas cerca de una fahrasa al estilo de Ibn RuSayd que de la haraka por centrarse en el pro-

459

ceso de aprendizaje que le permitié este viaje al autor™”, incluyendo ademads fragmentos

en prosa y verso, correspondencia, relatos y alguna descripciéon®®.
Es relevante igualmente para nuestro analisis la rikla*®' del tunecino Abii Muhammad
al-Tiyant (m. principios del s. XIV), en la que relata su viaje de Tunez a Tripoli en com-

paiifa del emir hafsi Abi Yahya Zakariyya al-Lihyani. En esta obra el relato del periplo

452. Bugalla, , 11-12.
453. El titulo completo de la obra es: Jatrat al-tayf wa-rihlat al-Sita’ wa-I-sayf (Aparicién de la imagen
sofiada. Viaje de invierno y de verano). Esta obra estd incluida en la Rayhana como ya se ha mencionado, y

también en: Ibn al-Jatib, , 25-53. Se han traducido algunos fragmentos en los siguientes estudios:
Hoenerbach, ; y Bosch Vila y Hoenerbach,
454. Ibn al-Jatib, , 37; traducida en: Bosch Vild y Hoenerbach,
,43-45.
455. Véase por ejemplo: Numayri, ,215y 241.
456. Véase: Sahidi, vol. 2, 422-425.
457. Editadas y traducidas parcialmente en: Premare, . Existe también un estudio

sobre un fragmento de esta obra en: Moral Molina,
458. Queremos hacer notar que parte de este viaje sigue la misma ruta entre Salé y Marraquech a través de
la costa atlantica que siguié Ibn al-Jatib en su vuelta del primero de sus dos viajes por el Magreb.

459. Sahidi, vol. 2, 595-602.
460. Véase también el estudio que se les dedica con los manuscritos entre manos en: , vol. 2, 379-
392.

461. Véase: Tijant,
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estd salpicado por correspondencia personal del autor, poesia, asi como documentos his-
téricos y fragmentos de obras histdricas cuyos textos originales copia, algo peculiar en
las obras adscritas a este género. La inclusion de fragmentos de narracién histérica nos
recuerda a la Nufada, teniendo ademds en cuenta la semejanza de la posicién del tunecino
a aquella de Ibn al-Jatib en Granada, pero en esta ultima la narracion es propia del autor,
no necesita copiarla de otras obras, pues €l mismo es el historiador de su tiempo en gran
medida, y esa faceta queda asi reflejada en la obra a través de la narracion impersonal de
los acontecimientos. En todo caso los textos historicos de la obra del tunecino se integran
en el hilo narrativo del periplo, en lugar de acompanar a este de forma independiente.

Otra obra que también mezcla abundante historia con correspondencia ademds del
relato del viaje es el 7a ‘rif del también tunecino Ibn Jaldiin, que viene al final de su Kitab
al-‘Ibar*®*. Un relato que tiene la peculiaridad de estar iniciado con su propia biografia, y
que narra su paso por los grandes centros de poder del Occidente Islamico, interviniendo
activamente en los sucesos historicos, y que termina con su exilio a Egipto. Calificado por
Viguera de ‘inusual autobiografia viajera’*®*. Sin embargo la narracién histérica en este
caso se entremezcla continuamente para situar a su autor en el centro de esta, hablando
en primera persona sobre si mismo haciendo de la narracién su propio contexto. En este
sentido también se distancia de la Nufada**.

Por ultimo queremos mencionar en este recorrido de pistas para entender la obra del
granadino, la rihla del cantoriano Abi 1-Baqa’ al-Balaw1*® (m. 1365) donde narra su

466

viaje de peregrinacion, que lleva por titulo 7ay al-mafrig™® y también se centra en la

462. El titulo completo es: al-Ta ‘rif bi-1bn Jaldin mu’allif al-kitab wa-rihlatuhu garb-an wa-Sarg-an (In-
formacién sobre Ibn Jaldiin, el autor de este libro, y su viaje a Occidente y Oriente). Traducido al francés
por Cheddadi (Ibn Jaldun, ).
463. Viguera Molins, , 29.
464. Esto se puede apreciar por ejemplo cuando habla de su ocupacién del puesto de secretario durante los
reinados de Abt ‘Inan y Abt Salim: Ibn Jaldan, , 64-83.
465. Este personaje fue biografiado por Ibn al-Jatib (Ibn al-Jatib, vol. 1, 500-502), y con él se en-
cuentra durante su viaje narrado en Jatrat al-tayf pues era el cadi de Cantoria, ocasién que aprovecha el
visir para ridiculizarlo (Ibn al-Jatib, , 37; y Bosch Vild y Hoenerbach,

, 43-45), e igualmente le acusard de plagio en su rihla. Véase también: Lirola Delgado,

466. El titulo completo de la obra es Tay al-mafriq fi tahliyat ‘ulama’ al-Masrig (La gran corona, que trata
sobre la ponderacién de los ulemas de Oriente). Editada por al-Hasan al-Sa’ih: Balawr,
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enumeracion de sabios al igual que la de Ibn Rusayd y menos en la descripcion geografica.
Esta obra tiene la peculiaridad de estar en prosa rimada, al igual que Jatrat al-tayf o el
segundo viaje narrado en la Nufada.

Vemos asi que las obras pertenecientes a este género guardan grandes diferencias
entre si, en forma y en contenido. Tanto es asi que en ocasiones parece que lo unico que
las podria englobar en un tnico género no es formal sino temético, es decir, que tratan el
relato de un viaje.

El hecho de que su discurso narrativo podia incluir otros discursos como el histérico o
geografico, y otras formas narrativas como las ajbar o noticias, las hikayat o cuentos, y las
siyar o tradiciones, ha proporcionado a estas obras una capacidad de moldearse carente de
rigidez en la forma, y de ahi la dificultad en su clasificacion. La subjetividad es otra de sus
caracteristicas a destacar, pues ofrecen una vision personal del autor a través de su propia
experiencia directa, y sus reflexiones y andlisis, ya que su finalidad es dejar constancia de
todo ello y transmitirlo.*¢’

Esa apertura formal y expresion personal que caracteriza tanto estas obras nos hacen
contemplar como restringido el emplazamiento de la Nufada como rihla aunque asi lo

concibiese su autor*®®

, especialmente porque no se trata de un viaje de peregrinacién o
de aprendizaje a la usanza sino uno forzado por el exilio y centrado en él. Para entender
esta obra es necesario integrarla en otro tipo de casuistica que va maés alla de la rihla
istitla ‘iyya (viaje de descubrimiento)*® o siyahiyya (turistico)*’’, resulta bastante limitado

contemplarla desde esa perspectiva pues es mucho mas que eso, y asi lo demostraremos

centrandonos precisamente en su subjetividad*’".

467. Bugalla, , 18-19.
468. Halift sefiala que Ibn al-Jatib no queria con esta obra escribir un libro de rikla al estilo clasico, sino
verter sus pensamientos, memorias y visiones durante un viaje por varias ciudades magrebies para aliviar la

desgracia de su exilio y la incertidumbre que le rodeaba (HalifT, , 324).
469. Bugalla, , 11,
470. Sahidr, vol. 2, 441.

471. Véase una percepcion de la singularidad de esta obra como relato de viaje y su proximidad a lo que
Ilamarfamos en términos modernos ‘memorias personales’ en: HalifT,
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6.2. Escritos de autoexpresion

Comprobado ya que el hecho de que el mismo Ibn al-Jatib haya definido su obra co-
mo rihla no implica unas caracteristicas determinadas de género, pasaremos a plantear
un nueva interpretacion de su idiosincrasia desde una perspectiva contempordnea. Las
peculiaridades de su forma y contenido han permitido abrir un interesante campo de in-
vestigacion en el que se plantea su percepcion como una forma de autoexpresion de su
autor en una salida de las convenciones de género empujado por su propio contexto.”

Resulta importante sefialar que a pesar de como percibia el autor su propia obra,
los editores de sus dos partes la han calificado de ‘memorias personales’ (Mudakkirat
Sajsiyya)*’?, pues ni tal género existia en la tradicién literaria drabe medieval ni posee
esta unas caracteristicas formales que hagan reconocer en ella el género moderno.

Escritos medievales de este tipo que se debaten entre la convencion literaria del autor y
su lectura moderna como textos autobiograficos*’? han generado gran discusién entre los
especialistas. Los primeros juicios que se proyectaron sobre ellos defendian la ausencia
de introspeccion del autor por carecer este del espiritu moderno y occidental de individua-
lidad, personalidad e intimidad*’*. Una percepcién que ha sido superada tras demostrar el

uso en estos de estrategias discursivas de expresion distintas de las actuales, dando valor

asimismo a las estructuras narrativas como reflejo de expresion autorial*’>.

*. Este planteamiento, que se desarrollard en las préximas secciones hasta el final de esta segunda parte
del estudio, lo hemos publicado recientemente en: Jreis Navarro,
. Al texto del articulo afiadiremos aqui algunos datos y explicaciones
pertinentes.
472. Véase: Ibn al-Jatib, , 4; e Ibn al-Jatib, , 11. De hecho, como ya se ha mencionado,
la editora de la tercera parte realizé un estudio de la personalidad del autor a través de la obra: Fagiya,
; a la que podemos sumar en este sentido este breve estudio: Dakir,

473. Se ha seguido en esta lectura la conocida definicién de Lejeune del género segin la cual la autobiogra-
fia es un “relato retrospectivo en prosa que una persona real hace de su propia existencia, poniendo énfasis
en su vida individual y, en particular, en la historia de su personalidad” (Lejeune, ,
50).
474. Kramer, , 2-3. Para ampliar sobre esta problemdtica remitimos a: Reynolds,
, 17-35; y a Enderwitz, .

475. Véase: Goitein, ; Brustad, ; Reynolds,

; y Reisman, ; aunque en este ultimo estudio se niegue la
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Por todo ello, defenderemos aqui una concepcion de autoexpresion textual del sujeto
autor medieval que va mds allé de las caracteristicas formales del género literario autobio-
grifico moderno. Centrando el campo de estudio en la tradicién andalusi, se presentardn
una serie de textos pertenecientes a distintas convenciones o géneros a través de los cuales
se transmite una expresion autorial que interpretamos como intima. Se distinguen en esta
interpretacion dos planos contextuales que interaccionan entre si: uno correspondiente al
texto, su relacidn con otros textos contemporaneos o de la tradicion y su emplazamiento
dentro de la trayectoria vital conocida de su autor; y otro al lector, que con sus propias
especificidades espacio-temporales proyecta irremediablemente su percepcion particular
sobre el objeto de estudio.

Partiendo de esta interpretacion se observa que la rigidez de una convencién litera-
ria dada, como podria ser el género biogréafico profundamente arraigado en la tradicion
drabe medieval*’®, lleva a modos de autoexpresion tanto indirectos como directos. Los
indirectos los podemos interpretar a través del uso de estrategias discursivas propias de
la convencién, como podria ser la selecciéon que entendemos como intencionada por el
autor de una serie de poemas en representacion de su produccidn lirica. Los directos son
aquellas expresiones cuya clave de intimidad resulta familiar al lector moderno y para las
cuales sus autores no disponian dentro de su tradicion de una via convencional o de un
género propio para su presentacion.

En este tltimo caso la expresion autorial se presenta en los margenes de la convencion,
produciendo en algunos casos innovaciones en las caracteristicas formales de la misma.

Ese paso hacia los mdrgenes se interpreta, siguiendo los planteamientos de Spiegel*’’,

existencia de lo “dnicamente personal” del autor en el texto analizado, constituyendo mds una idealizacién
de su persona siguiendo el modelo previo de Galeno.
476. Sobre el género biografico en la tradicién historiografica arabe, véase: Rosenthal,

, 88-94. Para obtener una buena panordmica sobre este género y su desarrollo en al-Andalus,
remitimos a: Avila y Marin, ; espe-
cialmente el capitulo de Fernando R. Mediano “El género biogréfico drabe: apuntes tedricos” y el de Maria
Luisa Avila “El género biogrifico en al-Andalus”. Para ver la relacién de este género con la evolucién del
Ilamado género autobiografico, remitimos al capitulo “The Origins of Arabic Autobiography” en: Reynolds,

, 36-43.
477. Spiegel,
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como un uso particular del lenguaje producido por un contexto determinado. Bajo deter-
minadas circunstancias el sujeto autor medieval genera un espacio textual en el que poder
expresarse. En otras palabras, interviene de forma activa transformando el sistema tradi-
cional de expresion para transmitir lo que un lector moderno entenderia como un estado
personal e intimo.

Este planteamiento se aplicard finalmente al caso concreto de la Nufada en conexion
con otras obras del autor y con textos de su misma tradicién y de la cristiana peninsular.
Con ello conseguimos trascender las limitaciones de los géneros tanto medievales como
modernos para alcanzar una autoexpresion de conjunto del sujeto autor que supera las
limitaciones formales. Mds atin, se observa que el tambaleo del sistema de valores, co-
mo puede ser una situacion socio-politica que lleva al exilio, favorece especialmente esa

salida a los margenes de la convencion.

6.2.1. En los margenes de la convencion

En la tradicion literaria drabe medieval existen numerosos escritos que podriamos ca-
lificar de expresion personal*’®. A grandes rasgos se trata de biografias que los autores
escribieron sobre si mismos*’?, obras pertenecientes a diversos géneros en las que se au-
toexpresaron**’, prefacios y correspondencia.

Las biografias escritas sobre uno mismo*®! segufan las convenciones del género bio-
grifico fuertemente ligado a la disciplina de la historia. Cuando al-Suyuti (m. 1505) en
la introduccién de su obra al-Tahaddut bi-ni‘mat Allah justifica el hecho de dedicar di-
cha obra a hablar de si mismo, se apoya en una tradicion previa configurada tanto por
biografias dependientes, incluidas dentro de diccionarios bio-bibliogréficos, como inde-

pendientes:

478. Un amplio corpus de estos escritos estd recogido en: Reynolds, , 255-288.

479. No nos referiremos en este estudio a este tipo de textos como ‘autobiografia’ por tratarse de una
convencion moderna (véase mds adelante).

480. Evitaremos en ocasiones el uso del término ‘autobiografia’ para distanciar mentalmente al lector de
sus implicaciones actuales.

481. Normalmente referidas en drabe con ‘taryama li-nafsihi’ (se biografié a si mismo).
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Los sabios antigua y recientemente han escrito continuamente biografias para si mis-
mos (yaktubiin li-anfusihim tarayim). Y tienen en esto propoésitos loables, de entre
estos estd el hablar de la gracia de Dios en agradecimiento, y estd el dar a conocer
sus circunstancias para que se siga su ejemplo en ellas y se beneficie de estas quien
no las conoce, y se apoye en ellas quien quiera mencionarlos en una crénica (tarij) o
en una obra biogréfica (tabagat). [..] He seguido en eso su ejemplo y he compuesto
este libro para hablar de la gracia de Dios en agradecimiento, no por hipocresia, fama

482 483

o jactancia®®?. A Dios pedimos ayuda y a El nos encomendamos.

Por tanto, todas estas biografias, segin €l, estaban motivadas por mostrar un agradeci-
miento a los favores divinos y darse a conocer para que se siga su ejemplo y constituyan
la base de su mencidn en otras obras. De este modo la convencién perfectamente definida
servia a al-Suyiiti de proteccién para autoexpresarse*®*. El esquema general de este géne-
ro lo podemos ver en la propia biografia que Ibn al-Jatib escribié sobre si mismo*®, y a la
que nos hemos referido con anterioridad, que es ademds una de las biografias en las que

se apoya al-Suyiti para su defensa. Comienza como sigue:

Dice el autor de esta obra — que Dios oculte su ligereza — en unas horas que desper-
dicid, por un deseo de los caprichos de la lengua que obedecid y en un tiempo para
ocuparse en lo que no le concierne que trocd por el esparcimiento cuando lo vendié:
[..] Cuando terminé de escribir este libro, al que me ha llevado el excedente de mi
energia, a pesar de la responsabilidad y la obligacién de guardar la administracidn,
me volvi hacia él, y me agradé de él que fuera el depositario de las perlas**® y el
lugar en el que aparecen los luceros, se han inmortalizado sus hazafias tras marchar-
se sus duefios, y se han difundido sus gestas pasado su tiempo. Rivalicé con ellos
en precipitarse a aquellas puertas, y en vestir aquellos vestidos, y me contenté con
reunirme con ellos, aunque sea en el libro. Procuré obtener de ellos cercania, y tomé
de su posteridad buenas maneras y afecto, y como quien dijo: ‘el que da de beber a la
gente es el dltimo en beber’, segui su ejemplo en darse a conocer (ta ‘rif), y les emulé

en ello, en la categoria de la genealogia (nasab) y el linaje (tasrif), con el propdsito

482. Conviene tener en mente respecto a esto que dice al-Suyti la siguiente aleya: “{No pongas mala cara

a la gente, ni pises la tierra con insolencia! Dios no ama a nadie que sea presumido, jactancioso” (Cordn
31:18).

483. Suyiti, , 3-4.
484. Resulta curioso que suceda algo similar en la tradicién china: Wu, , 3.
485. Ibn al-Jatib, vol. 4, 438-634.

486. Habitualmente ‘las perlas’ es una metdfora acufiada que hace referencia a los versos.
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del homenaje. jQue Dios no me prive con ellos de quien se pare y diga ‘que Dios
tenga piedad de €1’! [..] {Que Dios nos haga de quienes fue bueno su recuerdo, y [de

quienes] para procurar su opinion se detengan, con su benevolencia!

Tras esta introduccion Ibn al-Jatib comienza a exponer los componentes que cualquier
lector de su época esperaria encontrar, con ciertas variables, en un texto perteneciente a la
convencion: su nombre completo, sus antepasados, una breve biografia sobre su trayecto-
ria profesional — politica en este caso*’ y por ello acompafiada de los decretos oficiales
(dahires) que le dirigieron distintos sultanes de ambos lados del Estrecho — sus maestros,
sus obras, una amplia muestra de su poesia y prosa, incluyendo en esta ultima una pe-
queiia seleccién de correspondencia oficial y personal y una epistola literaria de reflexion
politica.

Otros sabios andalusies también escribieron sobre si mismos biografias que incluye-
ron en sus diccionarios. La mds destacable es la que, segtin al-Maqqari, incluye el grana-
dino Ibn Sa‘id al-Magribi (m. 1286-7) en su obra al-Mugrib f hula al-Magrib*®®, y en la
que también se apoya en una tradicion, en este caso andalusi, para justificar el acto*®. Hu-
bo asimismo una biografia independiente que al-Suyiitt menciona. Se trata de al-Nudar
fi-I-maslat ‘an Nudar, obra perdida que Abu Hayyan al-Garnatt (m. 1344) escribe exilia-
do en Egipto y que dedica a su difunta hija Nudar. En ella narra sus inicios, ocupaciones,

maestros y su partida de Granada*®".

487. En esta parte explica someramente sus avatares como agente del poder nazari presentindose como
victima de los acontecimientos y de los odios ajenos.

488. Esta biografia que escribe Ibn Sa‘id sobre si mismo no se conserva en el texto que nos ha llegado
de al-Mugrib, pero viene una buena parte de ella en la biografia que escribe al-Maqqar1 de este personaje
(Magqqart, vol. 2, 262-370).

489. Tbn Sa‘id menciona a Abii ‘Amr Ibn al-Imam al-Silbi (m. 1164-74) que se biografi6 a si mismo en su
obra Simt al-yuman wa-siqt al-adhan y a Abu Muhammad al-Hi§art (s. XII) que lo hizo en su al-Mushib
[t fada’il/gara’ib al-Magrib. Todos ellos los menciona Reynolds afiadiendo algunos andalusies mas, como
‘Utman b. Sa‘id al-Dani (m. 1053), Abii I-Asbag ‘Tsa b. Sahl al-Asadi (m. 1093) que se biografia a s{ mismo
al principio de su obra al-I‘lam bi-nawazil al-ahkam (Abu Zayd, , 34), y Abii 1-Rabi* al-Maliqt
(m. ;12897). A todos ellos afiadimos la biografia que el médico cordobés Ibn Yul§ul (m. 982) incluye sobre
si mismo en su obra Tabaqgat al-atibba’ wa-I-hukama’ y que no figura en el manuscrito que se conserva de
esta ( , 31), y la que incluye Abi 1-Walid Isma ‘il Ibn al-Ahmar en su Natir al-yuman (Ibn al-Ahmar,

, 84-95).
490. Suyiti, vol.1, 281.
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Mais alld de estas biografias de clara convencidn existe, al igual que en la rihla, una
inmensa casuistica mucho mas dificil de clasificar. Con la definicién de un género auto-
biogréfico dentro de la tradicion literaria occidental moderna, que sigue a pesar de la cer-
canfa temporal planteando problemas de interpretacion®’!, los estudiosos de estos textos
drabes medievales vieron la necesidad de alcanzar una definicion de género satisfactoria
en funcion de la cual se pudiesen agrupar y clasificar*”.

Reynolds y sus colegas fueron conscientes de lo restrictivos que habian sido los li-
mites fijados sobre el género en lo que ellos refieren como ‘tradicidn literaria drabe pre-
moderna’, y deciden ampliar la definicion del término y por ende el corpus de obras asi
reconocidas borrando las diferencias entre autobiografia y memorias*”. El punto clave
de este avance fue determinar que lo que realmente definia la “autobiografia” en esta tra-
dicion era el acto de escribir el relato de la propia vida y no las caracteristicas formales
del texto resultante, tal y como lo entendfa al-Suyati**. El acto autobiogréfico superaba
las caracteristicas formales especificas que determinan un género y los autores se sentian
libres de interpretar estas para acomodarlas a sus necesidades y deseos*””.

Uno de los factores fundamentales que contribuyen a la problemética es el hecho de
aplicarles el término ‘autobiografia’, pues lleva implicitas unas caracteristicas que los
textos han de cumplir sobre sinceridad, intimidad, intencionalidad del autor de hablar de
si mismo, y una estructura narrativa diacrénica y cohesionada. Si dejamos de lado las
mencionadas biografias que escribieron los autores sobre si mismos, nos encontramos
con que los primeros textos andalusies de autoexpresién son una carta y una epistola
literaria (risala), ambas escritas tras la caida del califato de Cérdoba. La carta la dirige el

literato Ibn Suhayd (m. 1035) solicitando ayuda al gobernador de Valencia, un nieto de

491. Paul de Man, heredero del deconstructivismo derridiano, planteaba la cuestion de que damos por
hecho que es la vida la que produce la autobiografia y no al revés, siendo que el autor al escribir sobre su
vida estd sujeto al medio que determina su retrato escrito, es decir a las demandas formales del lenguaje
propio de este tipo de escritos (Man, ).

492. Los estudios mds destacados en este sentido son: Dayf, ; ‘Abbas, ;
‘Abd al-Dayim, ; y Ghamdi,

493. Reynolds, , 0.

494. , 2.

495. , 59.
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Almanzor, en la que recuerda la buena relacién entre su familia y los ‘Amiries contando

historias de su infancia en la corte*”®

. La epistola literaria es El collar de la paloma (Tawq
al-hamama) de Ibn Hazm (m. 1063), un tratado sobre el amor en el que el autor incluye
su propia experiencia y algunos poemas*”’.

Otra obra que las sigue de cerca es Kitab al-Tibyan del emir de la taifa ziri de Granada
‘Abd Allah Ibn Buluqqin, que escribié en el Magreb durante su exilio forzado por los

"% pero que perte-

almorévides. Una obra calificada por sus traductores como ‘memorias
nece al género de la crénica histérica (tarij), confirmado por Ibn al-Jatib unos siglos mas
tarde®”. En ella el destronado rey narra la historia de su dinastia y la caida de su reinado
e incluye un capitulo final de reflexion vital.

Estos tres ejemplos ponen en evidencia la conveniencia de aplicar términos como
‘autobiografia’ o ‘memorias’ a textos que pertenecen claramente a otras convenciones li-
terarias. Ninguno de ellos fue concebido con el autor como centro de la narracién, y sin
embargo a nuestra percepcion no hay mas centro que €l. Otros casos implican la contem-
placion de fragmentos de obras que no poseen un caracter autoexpresivo general. Habla-

mos del caso de fragmentos dispersos en antologias y prefacios, entre otros.

Escribe el poeta valenciano Ibn Jafaga (m. 1138) en un retazo de papel:

Si me hubiera movido el afdn de lucro, no habria regateado esfuerzos, no me habrian
arredrado los obstdculos que vencer ni el camino que recorrer, pero en mi pecho latia
un corazdn de gran dignidad para el que la constancia era el mds seguro compafiero
y la sobriedad el mds generoso de los amigos. Para qué comprometerse y humillarse

cuando el mundo no es sino una nube de verano que bien pronto va a disiparse.>”"

496. Tbn Suhayd, , 156-161.

497. Editado en: Ibn Hazm, ; y traducido en: Ibn Hazm,

498. Véase: Lévi-Provencal y Garcia Gémez, ; € Ibn Buluqqin,

499. Ibn al-Jatib durante su mencionado primer exilio pasa por Agmat, donde estuvo exiliado Ibn Buluqqin,
y alli se encuentra con su obra (Ibn al-Jatib, , 56). Véase el texto traducido del viaje en la tercera
parte de este estudio.

500. Hayyayi, , 27. Este fragmento figura en un apéndice en el que el editor

recoge la produccion del poeta que viene citada en otras obras y que no estd incluida en su divan (Ibn
Jafaya, , 329).
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Este pequeio fragmento no fue seleccionado por el poeta cuando al final de su vida
decide reunir en una obra sus poemas incluyendo muestras de su prosa. En el valioso pre-
facio al divan (diwan)*"! confiesa que su pretension incluyendo prosa en él, algo impropio
de la convencion, es la de aligerar su lectura, pero dando muestras de su corresponden-

cia’” encontramos lo siguiente:

[..] El que vea disminuir sus fuerzas, su cuerpo presto a derrumbarse, desaparecer a
sus amigos, escapar de él la vida, debe por fuerza meditar, con los ojos

llenos de lagrimas, y gemir de dolor hasta debilitarse de afliccion o morir de

desesperacién.[..]7%}

Expresiones de este calibre no se encuentran ni en sus mejores trenos. Asi pues, si
tomamos como punto de partida que para €l la mentira le estaba permitida al poeta pero

no al prosista®™

, (donde encontramos a Ibn Jafaya si lo queremos buscar? ;En aquel
retazo que Ibn Bassam®” tuvo el buen hacer de recoger? ;En sus cartas, su prefacio o
algunos poemas? ;O acaso podriamos afirmar que su divan tiene cardcter autobiografico?

En el prefacio de la polémica obra Turyuman al-aswagq el mistico murciano Ibn ‘Arabi
(m. 1240) dedica sus versos a Nizam, la bella mujer que le arrebat6 el espiritu en su
primera estancia en La Meca. La descripcién que hace de ella®”® unida a la informacién
que ofrece sobre esa etapa de su vida y la aclaraciéon que tuvo que incluir en respuesta
a los alfaquies que no alcanzaron a entender su amor casto (‘udri) en clave sufi de amor
divino®”’, otorgan a este pequefio texto que precede esta coleccién de poemas un valor

casi independiente®’®.

501. En él habla de sus etapas vitales como poeta y hace una critica literaria favorable a su produccion.
502. Forma parte de una carta que envia a un amigo exiliado al norte de Africa.

503. Hayyayi, , 45; e Ibn Jafaya, , 65.

504. Hayyayi, , 46; e Ibn Jafa¥a, , 10-11.

505. Ibn Bassam, vol. 3, 548.

506. Ibn ‘Arabi, , 99; e Ibn ‘Arabi, , 12,

507. Ver la polémica sobre los tres prefacios distintos de los manuscritos en: , 1-9.

508. Evans propone considerar estos textos dentro y fuera de la obra al mismo tiempo. Relacionados con
el texto que introducen pero a la vez textos con identidad propia (Evans, ).

Véase por ejemplo el prélogo de Ibn al-Ahmar a su obra Natir al-yuman, en la que ademds de incluir critica
literaria a la antologia habla de si mismo y curiosamente incluye unos versos de Ibn al-Jatib sobre el exilio
(Ibn al-Ahmar, , 24-25). En el caso de Ibn al-Jatib podemos destacar dos de sus prélogos
mds interesantes y personales: el de la Ihdta y el de Rawdat al-ta ‘rif.
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Otros fragmentos de autoexpresion se hallan dispersos en obras de historiadores, geo-
grafos y viajeros®”. Las obras pertenecientes al género de los relatos de viaje (rihla),
que hemos tratado anteriormente, han planteado dudas respecto a su naturaleza a los es-
tudiosos de los escritos autobiograficos®'’, pues el cardcter autoexpresivo no se trasluce
en todas con la misma claridad. Y ademds, a aquellos fragmentos claramente reconoci-
bles’!! cabria afiadir igualmente los estereotipos que configuran los viajeros a través de
sus narraciones, valoraciones y opiniones, perfectamente considerables como una forma
de hablar de uno mismo apelando a sus estrategias discursivas contextualizadas’'>. ;Y
qué consideracion nos merecen aquellos relatos que claramente se salen del género?

El caso de la Nufada es muy particular pues no se trata, como ya se ha sefialado, de
una obra con un hilo narrativo continuo a través del cual se relata un periplo, emprendido
con una o varias motivaciones, en el que se introducen distintos materiales. En esta obra el
hilo narrativo estd dominado por el exilio, y de ahi su titulo. Con ese pretexto en mente el
autor emplea distintos registros, no solo en su narracién impersonal de los acontecimien-
tos historicos, sino en los mismos relatos de sus viajes que figuran de forma independiente
en distintos volimenes de la obra separados por narraciones histdricas, correspondencia
y poesia, y que constituyen ademds una pequefia parte de la obra conservada, razén por la
cual, como ya se ha mencionado, se ha considerado en ocasiones como obra histérica. Se
ha propuesto la hipétesis de que la Nufada sea una compilacion de materiales privada del
autor a modo de anotaciones que no llegaron a cobrar la forma de una obra conclusa®'?,

semejante a las mencionadas de al-Numayri, pero lo cierto es que remite a ella para la con-

509. Pouzet, , 102-104.
510. Los estudiosos han divergido sobre la interpretacién apropiada para estas obras. Mientras unos las
descartan de su clasificacion de escritos autobiograficos (Ghamdi,

, 15), otros con perspectivas mds amplias las consideran claramente dentro del corpus (‘Abbas,

, 114). Segtin Moudden, los viajeros medievales no eran unos observadores distantes, sino que esta-
ban en estrecha conexién con las situaciones que describian en sus rihla-s, y por ello deberian contemplarse

estos relatos como autobiografias (Moudden, ,T4).
511. Véase cémo expresa Ibn Yubayr desesperacion y regocijo: Ibn Yubayr, ,374y
399-400; e Ibn ?ubayr, ,294y 317.

512. Véase nuestro trabajo citado con anterioridad: Jreis Navarro,
513. Warburton, , 74.



161 Escritos de autoexpresion

sulta desde otras obras®'*. Cabria preguntarse entonces qué llevé al autor a moverse en los
margenes del género, y si se podria considerar intervencion y por lo tanto autoexpresion
que asf lo hiciese bajo un contexto determinado.

Si le damos valor a los fragmentos autoexpresivos dispersos, a la seleccion de mate-
riales en una obra, a las imdgenes y eventos narrados’'”, y al movimiento de los autores
en los margenes de la convencion para hablar de si mismos, las barreras de género se tam-
balean’'®. Es lo que Gilmore llama ‘la marca de la autobiografia’ que indica una ruptura
en el género, una irrupcion o interrupcion de la auto-representacion en géneros en los que
no ha sido legitimada previamente’'”.

La inestabilidad del género autobiografico, palpable en textos medievales’'®, ha lleva-
do a algunos estudiosos al uso del neologismo ‘autografia’ para referirse a distintas formas
de escribir sobre uno mismo como cartas, prefacios, narraciones ficticias, poemarios, en-
tre otros, y asi se han interpretado algunas de las obras de Dante, Chaucer o Petrarca’'.
Otros, especialmente historiadores, han tratado de salvar el bache del género con términos
como ‘egodocumentos’ y ‘auto-escritura’>?’. Lo cierto es que la necesidad de aplicarlos
ya demuestra que algunos escritos poseen una idiosincrasia que no logramos definir de
forma convincente. Aplicando estos términos genéricos se pierde de algin modo la ca-
racteristica principal y propia de cada uno de ellos. Pero la clasificacién compartimentada

tampoco parece la solucion, pues los géneros siempre estdn interrelacionados en constan-

514. Como por ejemplo en: Ibn al-Jatib, , 129y 151.

515. Brustad, en su estudio de al-Tahaddut de al-Suyiti, demuestra como estas imdgenes y eventos narra-
dos por el autor desencadenaban emociones a través de asociaciones culturales compartidas entre el autor
y sus contempordneos logrando asi una conexién con el lector similar a la que alcanzan los textos autobio-

graficos modernos por otros medios (Brustad, ).

516. Kilpatrick observaba algo similar al analizar fragmentos de cardcter autobiografico en Kitab al-agant
(Kilpatrick, , 18).

517. Gilmore, J7.

518. Loureiro, , 148.

519. Fleming, ,42.

520. Véase: Dekker, ; y Amelang,
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te combinacién y cambio, sujetos ademds a la ‘distancia histérica !

que bien podriamos
llamar contexto de lectura.

Al percibir las barreras de género mas permeables somos capaces de atravesar in-
cluso la frontera entre ‘verdad’ y ‘ficcién’ hacia nuevas percepciones. De esta manera
algunas obras medievales de ficcion se han querido interpretar como autoexpresion del
autor a través del personaje principal de la narracién aplicandoles el término ‘pseudo-
autobiografia’>??. Se trata de una forma de leer que se desplaza entre leer un texto como
‘verdadero’, ‘histdrico’ o ‘autobiogréfico’ y leerlo de acuerdo a unos conocidos modos de
ficcién, que en el caso andalusi serfan fibulas y ‘magama-s’>>.

En este sentido se podria entender la obra de Ibn Tufayl (m. 1185) Risalat Hayy b.
Yazan, una epistola literaria de marco cuentistico y contenido filoséfico y mistico, como
su ‘biografia intelectual y espiritual’>>*. Y qué nos impediria dado ese paso entender el
tratado filoséfico de Ibn Bayya (m. 1139) Tadbir al-mutawahhid (El régimen del solitario)
como la postura vital del autor ante su tiempo. Una postura orgullosa ante una sociedad
que le lleva irremediablemente y contra su naturaleza hacia la soledad y de ahi a su unién

525

mistica y espiritual al Intelecto Agente’~”. De igual modo cabria interpretar la magama

521. La ‘distancia histdrica’ es una combinacion de elementos formales, afectivos, ideoldgicos y cognitivos
que configuran la percepcién de compromiso del lector con el pasado (Phillips,

,212-213).
522. Es especialmente interesante en este sentido el trabajo de De Looze, donde analiza en este marco a
Juan Ruiz, Guillaume de Machaut — que curiosamente se refiri6 a una de sus obras como ‘livre ou je met
toutes mes choses’ —, Jean Froissart y Geoffrey Chaucer. Segun €l, la “crisis de verdad” detectada en el
s. XIV, que llevo a la ruptura de patrones de orden y autoridad propiciando que los autores vivieran en
un mundo con dos perspectivas contrapuestas percibidas ambas como verdad, pudo haber contribuido a la
composicién de este tipo de obras. En nuestro contexto, la lucha entre Pedro I y Enrique de Trastdmara
pudo haber generado esa crisis al perder la verdad su unicidad. Enlaza ademads en su planteamiento con el
pensamiento que Ockham desarroll6 en ese mismo momento sobre los universales, pues lo que él defendia a
muy grandes rasgos era que estos eran un producto de la mente humana, con todo lo que esto podia suponer
a quien crefa en la existencia de verdades fuera de esta (De Looze, , 11-19).
523. Epistolas literarias en prosa rimada en las que se expone un asunto a través de un marco narrativo
ficticio.
524. Véase el andlisis que de ella hace Arkoun en su capitulo “Présentation d’Ibn Tufayl” en: Arkoun,

, 333-334.
525. Véase el estudio de Lomba de la obra: Ibn Bajyya, , 68. Los estudiosos de
los escritos drabes llamados “autobiograficos” han tomado posiciones a favor (‘Abd al-Dayim,
, 37-38) y en contra (Ghamdi, , 22) de la inclusién

de estos escritos misticos y filosé6ficos en el corpus.
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de Ibn al-Jatib al-Isara ila adab al-wizara®*® en la que a través de una fabula reflexiona
sobre el cargo de visir, un cargo que él mismo desempené gran parte de su vida.
Atravesando esta ultima barrera en la que no tenemos certeza alguna sobre la inten-
cion del autor, debemos plantearnos si esa certeza es algo estdtico que se alcanza o una
vision en constante cambio. Las teorias postestructuralistas nos han legado la incertidum-
bre de un mundo definido por el lenguaje en el que ninguna verdad, ni siquiera histérica,
podria alcanzarse. Se le daba asi muerte al autor y nacimiento al lector®?’, desposeyendo
al sujeto de su papel de creador y convirtiéndolo en una funcién variable y compleja del

28 Nuevas vias se abrieron como reaccion a este si-

discurso, en un producto ideolégico
lencio impuesto sobre el sujeto por el medio de expresion. Aceptando que los textos son
un reflejo de convenciones textuales, Spiegel defiende que las circunstancias contextuales
pueden a su vez influir en los autores para producir, utilizando esas mismas convenciones,
un nuevo uso del lenguaje. Se alcanza asi lo que ella llama ‘la 16gica social del texto’ (The
social logic of the text) a través de sus realidades sociales y lingiiisticas’* volviendo al
contexto social y politico del texto para entenderlo como un ‘uso situado del lenguaje’>*°.
Y para situar textos en esos términos debemos reconocer la presencia activa de la concien-
cia del autor sin afirmar que el autor es totalmente consciente de todas sus intenciones y
significados cuando escribe™!. El planteamiento teérico de Spiegel ha sido aplicado para

interpretar agencia®? en textos histéricos drabes analizando sus distintos discursos y si-

tudndolos en sus contextos sociales e intelectuales®*, asi como en la interpretacién como

526. Recordemos que esta obra la escribe durante su primer exilio. En la misma Nufdda la menciona y dice

que la escribi6 al modo de la obra de Ibn al-Muqaffa‘ Kalila wa-Dimna (Ibn al-Jatib, ,97).
527. Barthes, , 142-148.

528. Foucault, , 118-119.

529. Spiegel, , XViii.

530. , 27-28.

531. , 35.

532. Entendida como la capacidad de algunos actores sociales de apropiarse, reproducir e innovar sobre
categorias culturales y condiciones de accion recibidas de acuerdo a sus ideales, intereses y compromisos
personales (Hirschler, , 1).

533. Hirschler centra su trabajo en dos obras: Kitab al-rawdatayn de Abu Sama (m. 1268) y Mufarriy
al-kuriib de Ibn Wasil (m. 1298).
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autobiogréficos de una serie de textos histdricos cristianos del Medievo peninsular™**. Se
trata en definitiva de aplicar la critica literaria en la historiografia a través de un andlisis
contextualizado del lenguaje.

Estos sucesivos pasos que se han dado en la critica textual nos llevan a configurar una
perspectiva multidimensional al contemplar un texto concreto. Hemos de ser conscientes
de las convenciones a las que pertenecié en el momento de su gestacidon y que se impri-
maron en el lenguaje del discurso a través del autor y su bagaje cultural. Y también del
contexto del lector, pues la lectura no es un proceso pasivo donde los textos crean signi-
ficado por si mismos®®, sino que lo crean los lectores en su interaccién con el texto, de
ahi que aceptemos la posibilidad de la multiplicidad de lecturas e interpretaciones. En el
proceso de lectura e interpretacién se amplia el contexto del texto definiendo su dimen-
sién socio-politica e intelectual, construyendo asi una vision de caleidoscopio a través de
la cual todo forma parte del objeto de estudio. El texto se vuelve tan multiple como sus
contextos de interpretacion, abandonando la necesidad de una verdad asentada de forma
definitiva y la ansiedad del silencio impuesto por su ausencia.

En otras palabras, resulta imposible definir quién es el autor de un texto como si este
fuese una verdad alcanzable por los lectores, pero esto no significa que el texto se con-
vierta en mero lenguaje, donde el sujeto autor sea incapaz de transmitirnos su consciencia
individual y su expresion intima, su autoexpresion. Tenemos la posibilidad de interpretar
al sujeto autor tanto en su empleo de la primera persona como en las estrategias dis-
cursivas que emplea consciente o0 inconscientemente para expresarse 0 comunicarse con
el lector. Un ejemplo de esto dltimo lo podemos ver cuando en algunos textos drabes
el autor salta de la prosa al verso para expresar un sentimiento personal en un contexto
formal, un mecanismo que puede formar parte de la convencidn escrita de este y de sus

contemporaneos para autoexpresarse, o puede ser un reflejo de su necesidad de escape

534. Aurell aplica este criterio a obras consideradas histéricas como el Llibre dels fets de Jaime I, 1a Cro-
nica de Ramon Muntaner o el Llibre de Pedro IV. Resulta interesante el andlisis que hace este autor de
obras clave de la historiografia catalanoaragonesa desde una perspectiva literaria, dentro de la tradicién o
tradiciones en las que se emplezaron, y desde una perspectiva autorial (Aurell, ).
535. Esto estd relacionado con la llamada ‘respuesta del lector’ (Reader Response). Véase: Parker,

, 278-286.
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a esta convencion para hablar de si mismo hacia unos margenes que no contradigan lo
establecido pero si desafien sus limites definidos. Entendemos ademdas que no podemos
descontextualizar el texto de su autor, ni tampoco su autor de su contexto socio-politico
al tratar de acercarnos al texto, y que al mismo tiempo esa definicion que hacemos del
contexto en el caso medieval, se realiza a través de mds interpretaciones de otros textos.
Por ello, lo que se pueda decir respecto a la expresion directa o indirecta del autor no deja
de ser una percepcion del lector emplazada en su contexto particular, esta percepcion por
no ser definitiva afiade riqueza a las posibilidades del texto, una apertura que puede per-
cibirse como confusion si lo que se pretende es enjaular los textos en géneros definitivos
en lugar de tenerlos moviéndose entre corpus generando nuevos significados.

Consiste en no entender el lenguaje como una codificacion de verdades tinicas accesi-
bles a todos por igual y de forma tltima, sino que este corresponde al contexto en el que
se desarrolla, donde se determina gran parte de lo que se quiere transmitir a través de él,
y a las claves aplicadas al recibirlo para interpretar lo que el autor y su tiempo plasma-
ron en palabras. De este modo no contemplamos en los textos verdades que se alcanzan
con mejor o peor habilidad, sino interpretaciones que se plantean con argumentos mas o
menos convincentes.

Esto es especialmente relevante en los textos medievales que en ocasiones plantean
dudas hasta sobre los datos que se presentan en ellos como objetivos. La historia no que-
da silenciada por no albergar sus textos conservados verdades esenciales y alcanzables,
pues al fin y al cabo estos reflejan lo que se quiso transmitir en su momento de escritura,
sino que gana riqueza porque tenemos la libertad de reinterpretarla mientras avanzamos
en el conocimiento de sus vestigios. Esto también permite que no percibamos los tex-
tos histéricos como tnicos dispensadores de conocimiento “real” sobre nosotras mismas,

elevando asi la relevancia de los artisticos o literarios en este sentido.
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6.2.2. Textos, Lectores y Contextos

Como lectores modernos, herederos del legado andalusi®*®, defendemos el carécter
autoexpresivo de la Nufdada de Ibn al Jatib, no solo en su contenido sino en su propia
estructura e idiosincrasia. A través de una seleccion de textos la situaremos en una serie
de contextos posibles, que permitirdn percibir su salida a los mérgenes de la convencién
literaria como reaccién de su autor ante el tambaleo de su sistema socio-politico. Ya al-

gunos estudiosos rescataron en ella pasajes de clara expresién personal™’

, ¥ apreciaron
que a pesar de su aparente abigarramiento ‘concilian sus temas los propdsitos internos de
su autor, adivinables pero muy poco explicitos’>*®. Y lo cierto es que no solo se expresa
el autor claramente en algunos fragmentos, sino que la propia seleccion de materiales in-
cluidos, como ya hemos visto, y algunas estrategias discursivas de sus relatos de viajes
aportan mucho sobre su figura.

Si como lectores modernos tuviésemos que hablar de “autobiografia” en el caso de

Ibn al-Jatib, mas que esa biografia sobre si mismo que referiamos al principio tendriamos

que atravesar toda su produccién en multitud de géneros para poder leerla aqui y alld en

la diversidad de facetas que desempei6 a lo largo de su vida®*

536. Sobre nuestro contexto de lectura remitimos a: Arigita, . Excede las

pretensiones de este estudio profundizar en este &mbito sin duda fundamental. Tal vez sea interesante en este

sentido emprender el camino con estos trabajos: Viguera Molins, ; Marin,
; y ‘Asari,

537. En ellos el visir dirige duras criticas a su soberano Muhammad V (Garcia Gémez,
, 222-250)
538. Viguera Molins, , 745.
539. Nos referimos tanto a su produccién en prosa como en poesia. En relacién a esta dltima resultan
reveladoras las palabras de Continente en el estudio y traduccién de la casida al-Manh al-garib que dedica
Ibn al-Jatib a Muhammad V en vistas de su recuperacion del trono granadino (Continente Ferrer,
, 89-90):
[..] voy a referirme a las alusiones que por designarlas de algiin modo denomino autobiogrificas, aunque, tal vez
con mds propiedad, se podrian definir como sencillamente personales en cuanto que describen mds el estado de
animo de Ibn al-Jatib que su propio discurso vital. El tema es tan antiguo como la propia poesia drabe, pues frente a
aquellos que puedan pensar que este tipo de alusiones no existen en dicho contexto cultural ha de sefialarse que ya

poetas como al-A ‘82 Maymiin b. Qays o el omeya Yarir (en algunos de sus panegiricos dirigidos a Higam ibn ‘Abd
al-Malik) incluyen alusiones personales en las que advertimos claros apuntes subjetivos.

En el verso 157 nos dice Ibn al-Jatib:

Ya he perdonado a mi destino todas sus faltas
hasta esta canicie cuya ignominia
no puede ser omitida

[..1 Y en el verso 193 dice con profundo dolor:
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Durante su primer exilio, que marcé un antes y un después en su trayectoria vital, no
permanecié pasivo ante su nuevo entorno. Huia de una Granada agitada por las dispu-
tas dindsticas y amenazada por los cristianos y se encontraba en un Magreb decadente
en plena fitna. Emprendi6 a pesar de ello dos viajes durante los cuales entrd en contacto
con grandes jefes tribales que manejaban el destino de la dinastia merini. En sus relatos
transmite, aunque no de forma directa y en ocasiones se vale del verso para ello, las im-
presiones personales que le provocan sus observaciones y encuentros. He aqui un ejemplo
tomado del relato del primer viaje que traduciremos en la tercera y dltima parte de este
estudio. Sucede durante su visita a Safi en su vuelta de Marraquech a Salé, en ella tiene un
encuentro con el nieto de un reconocido santo de la ciudad, y asi de afilado se pronuncia

ante lo que él considera una ofensa a su grandeza y temor a su penetrante mirada:

En cuanto llegamos se retiré de nuestra [presencia] el jeque Abi 1-‘Abbas, el gallo
(surdiik)>" de la colina. Estaba ocupado, [segtin] dicen, con el contrato de matrimo-
nio con una virgen con la que jugueteaba y ella jugueteaba con €l, en cuyo banquete
no ha hecho Dios al huésped participe. Escatimé su compaiiia y su frecuentacion, asi
que intuimos que aquello era para preservarse a si mismo de lo que revela la tertulia
sobre una situacion en la que estiraria Abil Hanifa sus piernas. Pensé durante mi ca-
mino dirigirle un reproche que comenzase con unos versos, el primero de los cuales

seria:

Si no te ha educado la paternidad y la peregrinacidn,

tu eres, a pesar de pasarse [el tiempo de] la recoleccién, un fruto inmaduro.>*!

Observamos que, ademds de utilizar lo que parece un préstamo 1éxico de connotacio-
nes despectivas para referirse al insolente jeque, sigue con sarcasmo haciendo referencia
al dicho y termina con un insulto directo pasando de la prosa al verso. La reiteracion

de desencuentros semejantes durante sus viajes hace pensar que por alguna razén no era

Aqui me tienes, s6lo con fino pulmén cubierto,
como los polluelos del gata que tnicamente viven
gracias a la dorada espiga y al agua.

540. Véase el aparato critico del texto traduccién mds adelante.
541. Ibn al-Jatib, , 72.
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bien recibido por determinados personajes destacados en ciertas etapas. Siempre perma-
nece suspendida sobre el relato una verdad a medias en la que se narran situaciones a las
que les falta un amplio contexto. En algunos casos ese contexto es reconstruible.

En su biografia, entre la seleccion de cartas que adjunté como muestra de su produc-

542

cién, nos encontramos con una que envia a sus hijos™ desde Granada en la que se queja

con amargura del peso del Estado:

[..] juro por el Dios de la Kaaba, y por el que dispone la sublime gracia, que he
alcanzado con vuestra generosidad, al ver vuestra respuesta, lo deseado, asi que no

me preocupo, después de esta, por la muerte. [..]

Y disculpad oh queridos, oh pureza sin tacha, por el deterioro de la edad y la vejez, y
la mella de la rememoracién y el escarmiento que al tomar a hurtadillas importuno el
alboroto ordenado, pues la gente son como huesos de crdneo que se abaten sobre mis
ruinas, y el estiércol de los mensajeros de los francos (firany) ha cubierto las casas,
y les han ladrado al atardecer sus semejantes, y las consultas se aquejan de demora,

y los recaudadores se llenan de intriga y perfidia.

Y si fuese una sola pena la hubiese llorado,

pero es una pena y una segunda y una tercera.

Y Dios, honrado y venerable sea, deja disfrutar de vuestra compafia a quien esta

privado del disfrute de otras, y [a quien] ha reducido a esta la ramificacién de su

amor [..]>*"

En este caso se expresa abiertamente y con una intimidad casi moderna. La expresion
estd clara pero mas importante es que no encontremos algo semejante a esto en el propio

z 99

texto de la biografia a la que se han referido los estudiosos como “autobiografia”. Elige
en cambio el apartado de produccidn para incluir precisamente esta carta como muestra
de su mejor retorica epistolar. De este modo opta por los margenes del género biogréfico

para expresar su estado animico en la proteccién del contexto privado que constituye la

542. Ibn al-Jatib ofrece en su biografia una breve seleccién de cartas, oficiales y personales. Los destina-
tarios de las personales son: sus amigos Ibn Marziig, Ibn Jaldiin y Abii Zakariyya, hermano de este dltimo,
sus hijos ‘Abd Allah y ‘Ali, y dos nobles. La carta que dirige a sus hijos la escoge de entre toda su corres-
pondencia ampliamente representada en su obra Rayhanat al-kuttab a la que remite para mas degustacion
de su arte epistolar.

543. Ibn al-Jatib, vol. 4, 608-610; e Ibn al-Jatib, vol. 2, 214-215.
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carta a sus hijos. Un estado que transmite abatimiento ante la situacién de un reino nazari,
del que tuvo que responsabilizarse tras su vuelta del exilio, y que se alejaba politicamente
del norte de Africa en una trayectoria que para él anunciaba su fin.

El ideal que tenia de su funcién politica se puede traslucir en su concepto de visir
que describe en al-Isara ila adab al-wizara, pero la dimensién personal que implicaba
ese papel la encontramos en el intimo discurso que incluye al final de la segunda parte
de A ‘mal al-a‘lam, obra histdrica inconclusa que escribié durante su segundo exilio poco
antes de ser asesinado’**. En ella al llegar en el relato de los acontecimientos andalusies
al momento del derrocamiento de su monarca y su primer exilio, Ibn al-Jatib incluye un
texto con un marcado carécter confesional®*. En él, con un tono que pretende transmitir
sinceridad, narra en primera persona lo sucedido hasta caer en desgracia y verse forzado
a huir de Granada. Se transmite en €l el estado emocional de un hombre que ha perdido la
esperanza en su tiempo. Esta estructura recuerda inevitablemente al Tibyan del emir ‘Abd
Allah, obra que como hemos sefalado el visir conocia, y en la que también tras narrar
los hechos histéricos, el autor trata de ejercer su autoridad como agente activo en ellos

sobre la memoria que de él se lega a la posteridad™*°

. Ambos fueron granadinos exiliados:
el primero, un rey destronado en la caida de los reinos de taifas, y el segundo, un visir

sometido a los avatares de las disputas dindsticas en un Occidente Isldmico debilitado.

544. Esta obra es el producto del segundo exilio igual que lo fue la Nufada del primero. Los motivos de
su composicion, declarados por el autor en el prélogo, era el relato de la noticias de aquellos reyes del
Islam que habian subido al trono en su minoria de edad y bajo regencia, entre los que incluye al propio
Muhammad V.

545. En esta obra también encontramos reflexiones personales y anécdotas que enlazan con acontecimien-
tos de suma relevancia en la historia de al-Andalus. Un ejemplo de esto es la clasificaciéon que aporta el
autor de la gente en tiempos del califa Hisam II, afirmando que se podria aplicar a cualquier momento his-
térico (Ibn al-Jatib, , 44-48), y que se ha percibido como marca de su método analitico y personal al
abordar la historia (Zanbir, , 118-120). Otro, es una anécdota que narra con tono
de humor y que comparte con Ibn Zamrak inserta en la parte dedicada a Almanzor (Ibn al-Jatib, ,
78-80).

546. Dice el emir zir{ en sus “memorias” (Lévi-Provencal y Garcia Gémez, , 328;
y Ibn Buluqqin, , 200):

[..] mi interés derivé hacia la composicion de este libro, que, por vida mia, ha de serme como un hijo que hace
perdurar en el mundo la memoria de su padre. En él quise explicar aquellos aspectos de mi conducta (I-nubayyin
bi-hi ‘an anfusina) que pueden resultar dudosos para una persona que los ignore y que se haya hecho eco de las
maledicencias que, segin mis detractores, provocaron mi caida [..]
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Un Occidente cuyos enemigos granadinos le acusaron de intentar reunificar desde Fez a

expensas del poder andalusi. En sus dltimos afos en Granada se sentia rodeado de estos:

En todo momento e instante, y durante todo aislamiento y retiro, después de que
crecieron los hijos y descansé la mente de la preocupacién de su cuidado, hablo
conmigo mismo y digo (ujatibu nafst fa-naqilu la-ha): jOh desgraciado! ;Acaso
no sientes lo que te ha venido encima? Has cargado con todo esto a pesar de tu
debilidad, y has dado cabida a todo este alboroto en tu pensamiento, [..] te enemistas
con la familia, los parientes y los hijos por prohibir las manos, renunciar a los deseos
y bloquear las puertas de las intercesiones, te enemistas con los intimos del sultdn
por apartarte con €l, te enemistas con los reyes vecinos por retrasarte en sus intereses
de dificil satisfaccion y cuya conclusién perjudica al Estado, te enemistas con los
hijos del sultdn y su favorita, pues cada uno de ellos tiene su propia demanda y la
gente como tu estd lejos de que se le ataque y perjudicar al duefio de la casa, y te
enemistas con el sultdn por hacerle renunciar a los deseos, por interponerte entre
él y muchos intereses, contrariar al subordinado que se congracia con él segun el
capricho, y reprobarle en lo que a desperdiciar la fortuna se refiere [..]. Y todo esto

es algo de un todo y poco de mucho [..]>*

No es de extranar que con semejante peso se acabase proyectando a si mismo al final
de su obra mistica y de su vida como un pdjaro que canta sobre el drbol del amor™*®.

Juntando muchos de los fragmentos en los que Ibn al-Jatib habla de si mismo con
la intencién de ser leido por la posteridad, como en su Jhdta y sus A ‘mal>*’, percibimos
al autor presentdndose como victima de los acontecimientos de su vida, atrapado por las

circunstancias, odiado por sus numerosos rivales y enemigos, y en soledad. Muchos de

sus estudiosos le han juzgado duramente en base a sus contradicciones®, pues ofrece

547. Ibn al-Jatib, , 315-316. Hemos descubierto con posterioridad a la traduccién que ofrecemos
aqui la realizada al francés en: Bencheneb, , 70-71; y al caste-
llano en: Damaj, , 114.

548. Ibn al-Jatib, , 698. Una obra en cuya introduccién el autor se explaya en primera
persona ( , 83-86 y 93-96). Para una aproximacién al simbolismo mistico del pdjaro remitimos al
comentario de Corbin sobre ‘El relato del pijaro’ aviceniano en: Corbin, ,
171-206.

549. Para Bencheneb los escritos histéricos de Ibn al-Jatib son algo mds que eso, pues estdn salpicados
de todo tipo de informaciones, declaraciones, confidencias y confesiones. Su cardcter personal y parcial ha
conservado en la historia las complejidades y contradicciones de la vida (Bencheneb,

, 61-62).
550. Este es el caso de Emilio Garcia Gémez, de Ahmad Mujtar al-‘Abbadi, y de al-Sa‘diyya Fagiya, entre
otros (véanse las conclusiones).
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una imagen de si mismo que, contemplada dentro de un sistema de valores moderno,
contradice en ocasiones su modo de proceder. Nosotras entendemos estos juicios como

una lectura més de su presencia textual.

6.2.2.1. Dentro de la Nufada

Si miramos con esta perspectiva dentro de la Nufada y tratamos de abstraernos como
lectores de sus disrupciones formales™!, vemos a través de los distintos registros y dis-
cursos un hilo cronoldgico general del exilio en el que de vez en cuando el autor irrumpe
directamente en primera persona y en clave moderna cuando menos se le espera. Lo hace
tanto en los relatos histéricos impersonales como en las frias recopilaciones de produc-

cion. He aqui algunos ejemplos:
» Cuando habla de la muerte de su mujer en medio de una recopilacién de escritos>>>.

= Cuando irrumpe en primera persona en el relato de la situacion de Granada a la

vuelta, hablando de su renuncia a la politica y de su ascetismo™”.

= Cuando lo hace en el relato de la revuelta de al-Burki, porque €l es el protagonista
de la historia, pues hace salir al rebelde de su fuerte, aconseja al sultdn extender el
perddn para aplacar el ambiente y tranquilizar a la gente tras la fitna, y lee él mismo

en el almimbar el discurso del perdén>>*.

= Cuando tras aplacarse la revuelta incluye en la dltima recopilacion de escritos su

‘epistola censoria’ y su deseo de peregrinacién®”.

= Cuando incluye la carta que le envia a Ibn Jatima, que trataba de convencerle de

quedarse en al-Andalus, pues es €l quien lleva las riendas de su gobierno y de él

551. Tal vez sea util para ello contemplarla desde los manuscritos en lugar de las ediciones, pues de este
modo se percibe una continuidad mayor entre las distintas partes y la disrupcion se difumina.

552. Ibn al-Jatib, , 205.

553. Ibn al-Jatib, , 168.

554. , 178-179.

555. ,222-223.
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dependen todos, en la que el visir trasmite su desconfianza en la estabilidad de
Granada tras el destronamiento y ademads confiesa su falta de confianza en si mismo
de no volver a su perdicién en la materialidad de la vida teniendo la tentacidn, en
caso de que Granada volviese a lo que era antes. Insiste ademds en su deseo de

abandonar al-Andalus y emprender la peregrinacién™°.

= Cuando incluye la carta que le envia a Ibn Marzugq, tras salir este de la cércel, en
la que aconseja a su amigo con dureza y se desahoga, pues todo nace de su propia
experiencia, hablando de la ingratitud de estar al servicio de los gobernantes y de
la insignificancia de aspirar a ostentar el poder, y transmite su propio escarmiento y
su renuncia al mundo material en aras del encuentro con Dios, hasta tal punto que

en algunas partes el visir habla intimamente de si mismo en primera persona™’.

= Cuando incluye un fragmento de fajr (autoalabanza) en un poema que le compone

a Aba Salim™%,

Y aunque Ibn al-Jatib no narra en primera persona los acontecimientos historicos, si
se aprecia su subjetividad en multitud de momentos de forma indirecta a través de sus

estrategias discursivas:
= Cuando describe a los personajes que intervienen en los acontecimientos.

= Cuando valora las situaciones rechazando las traiciones, el despotismo y las injus-

ticias.

= Cuando aparece recitando un poema tras el ajusticiamiento del visir al-Fundadt
y dice que lo hace obedeciendo al sultdn, dando a entender que no lo hacia por

voluntad propia™’.

556. Ibn al-Jatib, , 228-231.
557. , 232-237.
558. Ibn al-Jatib, , 100-101.

559. , 226.
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= Cuando valora negativamente el asesinato ordenado por Abi Salim de los aspirantes
al trono ahogados en el mar que se lo cuenta de primera mano el encargado de

cumplir con la orden®®,

= Cuando narra el sitio de Salé por los rebeldes, estando €l en la ciudad, y aunque
describe como historiador de forma impersonal los hechos, se aprecia que era testi-
go ocular por la particular viveza y detalle de la narracion. Al terminar no se resiste
a incluir unos versos suyos con fawriya, que gustaron a la gente de la ciudad, en los
que valora, con cierto humor, la situaciéon de Mequinez que se habia rendido a los

rebeldes sin resistencia alguna®'.

Hay asimismo dos ejemplos que demuestran ademds pretensiones de sinceridad de
Ibn al-Jatib en la Nufada: los datos biograficos sobre el sultdn merini Abd Salim, cuya

562

biografia en la /hata’®” contrasta con el tono negativo de la informacion incluida sobre

él en la Nufada>®; y el hecho de eliminar en la Nufada ®*

el primer verso elogioso del
poema que le dedicé al sultdn nazari Isma‘il II, usurpador del trono de Muhammad V,
mientras sf se incluye en su Diwdn al-Sayyib wa-I-yiham>®, un poema por otra parte que
también sugiere que la lealtad del visir en estos tiempos de crisis se dirigia a Granada y
no a un sultdn en concreto.

Probablemente tendriamos otra perspectiva de la obra si dispusiésemos de la primera
parte perdida, pero con casi toda seguridad el visir hablaba en esta sobre el inicio de su
carrera, pues cuando menciona su ocupacion del puesto de visir al final de la biografia de
Yisuf I en la Lamha remite a la Nufada para mds informacién®®®.

Curiosamente es cuando vuelve a Granada que se oye en el relato de la obra su voz més

clara que nunca, mientras se relegaba a observador y viajero en el exilio, y por eso el relato

560. , 268.

561. , 325-328.

562. Tbn al-Jatib, vol. 1, 303-310.

563. Ibn al-Jatib, , 215-276.

564. , 107.

565. Ibn al-Jatib, 134-135; y Damaj, , 55.

566. Ibn al-Jatib, , 129.



174

permanecia en tercera persona incluso cuando fue sitiada Salé. Se percibe asi en la Nufada
un pulso continuo entre el historiador exiliado en el Magreb que narra los acontecimientos
con distancia, el viajero que observa, describe y valora, y el visir retornado a su antigua
posicién que toma parte en los acontecimientos, y por ello se le oye con mayor fuerza en
esta parte de la narracion histérica. También se aprecia una gran diferencia entre los versos
y cartas recopilados en esta como producto de su actividad en el exilio y los que recopila
al final de la tercera parte a su vuelta a Granada, pues estos dltimos transmiten la imagen
de un visir privilegiado por su monarca, que parecia esforzarse por mantenerlo satisfecho
a su lado mientras €l mostraba con vehemencia su deseo de abandonar su servicio. Es
especialmente llamativo que al volver a Granada recupere su correspondencia el humor
como ejercicio retdrico en las tres cartas que envia a Ibn Jaldiin y a al-Numayr®®’. Su
produccion magrebi presenta a un Ibn al-Jatib mucho mas serio y humilde. Probablemente
durante el exilio se sinti6 més libre en sus relatos de viaje, lejos de las dos cortes, donde
transmite sus impresiones y criticas sin miramientos, unas narraciones excepcionales que

trataremos en la tercera parte de este estudio.

6.2.2.2. Ampliando la percepcién

Si queremos interpretar la Nufdda como una obra de autoexpresion producto de la ex-
periencia de exilio de su autor no solo conviene ahondar en ella, conectarla con el resto de
su produccioén y tradicién, y emplazarla en su trayectoria vital, sino también posicionarla
en un amplio contexto intelectual y socio-politico. De este modo podremos situarla den-
tro de una préctica que llevaron a cabo otros intelectuales del Occidente Isldmico de su
tiempo empujados a ello por la crisis politica y en muchos casos por el exilio consecuente.
En este sentido la principal obra que resuena es el 7a ‘rif de su contemporéaneo Ibn Jaldin
mencionada anteriormente. Una biografia sobre si mismo seguida del relato de sus viajes
y de su propio exilio a Egipto que sellan su magna obra histérica. En ella menciona a Ibn

al-Jatib en mas de una ocasién, y expresa, al igual que €I, su frustracién®®®.

567. Ibn al-Jatib, ,210-219.
568. Fromherz, , 57.



175 Escritos de autoexpresion

Fromherz hace una importante conexion entre el sello y la apertura de Kitab al-‘Ibar,
percibiendo el 7a ‘rif como un punto de arranque para entender la obra histdrica, y espe-
cialmente su magnifica introduccién conocida como la Mugaddima. Se refiere al Ta‘rif

299

como la “autobiografia” de Ibn Jaldin y afirma que siempre se ha entendido como un

apéndice a la Mugaddima, pero que también es posible entender la historia en cierto senti-

290

do al servicio de la “autobiografia”. De este modo la Mugaddima para €l esta muy alejada
de ser un estudio impersonal y “cientifico” de la historia humana. Es un relato de cémo
su autor pensé que su mundo deberia funcionar, una expresion de lo que la legitimidad
politica deberia significar, un trabajo de idealismo en medio de una vida de escepticismo,
auto-critica y decepcion. Igualmente se podria pensar que otros visires historiadores del
Magreb medieval, como Ibn Marziiqg, el propio Ibn al-Jatib o el hermano de Ibn Jaldun,
escribieron historia para reflejar ciertas ideas o ambiciones politicas, aunque dichas ambi-
ciones no fuesen expresadas de forma tan explicita. Fromherz muestra asi su desacuerdo
con lo que Rosenthal decia acerca de la imposibilidad de una lectura profunda de la “au-

Z 9

tobiografia” de Ibn Jaldiin, mereciendo esta la misma atencién que el resto de su obra.”®’

Resulta interesante que Garcia Gomez al estudiar y traducir el 7ibyan de ‘Abd Allah
afirmase que este tipo de “Memorias” alcanzé ‘cierta boga en el Occidente Islamico de
la Edad Media’, mencionando la biografia de Ibn al-Jatib en la lhata, el Ta‘rif de Ibn
Jaldiin y la obra de al-Baydagq titulada Ajbar al-Mahdi ben Timart”’®. Aunque continda
diciendo que la biografia del visir granadino no es més que ‘una amplia antologia de su
produccién en prosa y verso’; que el tunecino se acerca mds con su 7a ‘rif a la autobiogra-
fia, pero ‘hay demasiado curriculum académico, demasiada laberintica historia magrebi
y oriental, demasiados textos incluidos, muchos de Ibn al-Jatib, y falta total de motiva-

ciones psicoldgicas’; y la obra de al-Baydaq constituye sus “‘Memorias” en el sentido de

que al principio estd narrada en primera persona, y es siempre un relato contemporaneo,

569. , 54. Sobre esta vision véase su libro: Fromherz, .

570. Titulada Ajbar al-Mahdr b. Tamart wa-bidayat dawlat al-muwahhidin, que gira, como el propio titulo
indica, sobre el ide6logo almohade y el inicio del imperio, y en la que interviene el propio autor por ser
agente activo en los acontecimientos que describe.
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pero no una “autobiografia’™>’!

. Sin embargo dice de un texto muy autoexpresivo de Ibn
al-Jatib que estudia en su Foco que es ‘un desahogo en prosa, una pagina intima de su
“diario”, confiada a la carpeta de la Nufada’>’>. Suponemos de lo que dice que no perci-
bia la Nufada en si como “diario” sino que parecian escaparse pagina de un “diario” en
términos modernos entre sus pliegues. Con esto queda claro que el estudioso era cons-
ciente del corpus de textos con caricter personal que tenia lugar en el Occidente Islamico
en esta época, que buscaba las pautas del género autobiografico moderno en estos, y que
las idiosincrasias de cada uno le planteaban la problematica que estamos abordando.

Otra obra también contempordnea de la Nufada es al-Managib al-marzigiyya®” de
Ibn Marzuq. Como ya se ha dicho, este autor tremeceni viene a completar, junto con Ibn
Jaldtn e Ibn al-Jatib, el trio de intelectuales musulmanes contemporaneos que compartie-
ron amistad y escenario politico en el agitado Occidente Islamico de este siglo. La obra
en cuestion la escribié supuestamente mientras se hallaba encarcelado en Fez, victima
de las disputas dindsticas que tuvieron lugar durante el primer exilio de Ibn al-Jatib. En
ella incluye extensas y detalladas biografias de sus antepasados inmediatos terminando
de forma breve y condensada con la suya propia’’*.

No nos podemos olvidar aqui del maestro de estos tres lumbreras del Occidente Is-

lamico de mediados del XIV, nos referimos al almeriense Abu 1-Barakat al-Balafigt (m.

571. Lévi-Provengal y Garcia Gémez, , 23y 60.

572. Garcia Gomez, , 233.

573. Ibn Marzigq, ; ala que probablemente se pareceria la obra perdida de Ibn al-Jatib que escribi6
durante su tultimo exilio titulada al-Mabajir al-tayyibiyya fi [-mafajir al-Jatibiyya (Incensarios excelentes
acerca de las cualidades insignes de los Banu 1-Jatib), véase: Lirola Delgado y col., ,679. En
relacidn a las condiciones que llevaron al autor a escribirla, resulta de interés el estudio previo de la editora.
574. Esta obra es importante porque la escribié Ibn Marziiq en 1361 probablemente cuando fue encarcelado
por el visir al-Yabant tras el asesinato de Abii Salim. En esta obra el autor habla de sus antepasados, su padre
y sus dos abuelos, en extensas biografias en las que habla de sus trayectorias vitales, sus virtudes y buenas
obras, sus maestros y compaiieros, entre otros datos de interés, y termina la obra con su propia biografia,
una biografia breve y condensada que termina con él en la carcel. Pero Ibn Marziiq, al igual que lo hace
Ibn al-Jatib, salpica muchas de sus obras con autoexpresiones intimas. Asi, junto a esta obra claramente
personal, podriamos incluir dos obras mas escritas por él con posterioridad: la ya tratada al-Musnad, y
Yana al-annatayn fi fadl al-laylatayn laylat al-qadr wa-laylat al-mawlid al-nabawi — no nos consta que
se hayan editado sus manuscritos — en la que establece una comparacién entre la noche en la que se cree
fue revelado El Cordn y la noche del nacimiento del Profeta haciendo un alarde de sus conocimientos
enciclopédicos con anécdotas y noticias de todo tipo.
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1370)°">, que se enmarca dentro del grupo de poetas y misticos que observaron con escep-

576

ticismo el tiempo que les tocd vivir’’®. Un tiempo que parece produjo en Abu 1-Barakat un

desengaio de la vida y de la condicién humana que transmite a través de los fragmentos

que de su obra nos han llegado tanto en verso como en prosa’’’

. Un intelectual audaz’’® y
de espiritu critico, en continuo movimiento entre las dos orillas. Su poesia y prosa es pura
autoexpresion impregnada de una sabiduria auténtica y personalisima. Una lastima que
dejase sin terminar sus obras de las cuales no conocemos manuscritos, pues nos habria
dado una imagen tunica del siglo que nos ocupa.

Si ampliamos el contexto del s. XIV a los reinos cristianos peninsulares, nos encon-
tramos con que las obras de Don Juan Manuel no estdn ‘inspiradas por consideraciones
estrictamente intelectuales o morales dirigidas al publico en general. Le interesa tan so-
lo transmitir conocimiento, obedecer a la ética cristiana y luchar contra la heterodoxia,
en cuanto esta actividad le afecta a él mismo como a noble de alto rango y a aquellos a
quienes €l llamaba sus amigos y asociados. En este sentido puede uno decir que su propia
experiencia vital fue, en contraste con los demads escritores contemporaneos, la gran fuen-
te de inspiracion, y que la literatura no fue nada més que el medio favorito por el cual su
experiencia se puso a disposicion de su auditorio escogido. Esto es lo que principalmen-
te distingue el Libro de los estados de las otras compilaciones diddcticas semejantes’>””.
En esta obra el infante de Castilla plantea su perspectiva sobre la sociedad de su tiempo,

y ademads justifica su situacion personal dentro de la familia real en el conflicto politico

que supuso la entronizacién de Alfonso XI en el que peligraba su propia cabeza™®’. A este

575. Por supuesto biografiado en la Ihata con una amplia muestra de su poesia (Ibn al-Jatib, vol. 2,
143-169). Sobre este personaje, ademds de su reciente entrada en la Biblioteca de al-Andalus, remitimos
a este conocido estudio que se hizo sobre su vida e interesante obra con importantes traducciones: Gibert,

576. Junto a él podemos también contar a Ibn Jatima y a Ibn Luyun ( , 382).

577. Véase algunos fragmentos reveladores en: , 413-420.

578. Véase su atrevimiento en la corte merini: , 399.

579. Véase el estudio que precede a la edicion de esta obra: Don Juan Manuel, ,27.

580. Araluce Cuenca, , 60-63.
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libro remitird en su obra mas personal, Libro infinido®®"

, un compendio de sabiduria moral
que al final de su vida quiso transmitir a su hijo.

A mediados de este siglo el estado de crisis que reinaba en el Occidente Isldmico
también acaecia en Castilla y Aragén produciendo igualmente autoexpresion a través de
nuevas précticas textuales. E1 mismo monarca Pedro IV de Aragén, uno de esos reyes
vecinos que el visir mencionaba, volcaba en su Llibre>®* la crénica de su reinado narrada
en plural mayestético. En ella encontramos, al igual que en la Nufdda, documentacion de
la cancilleria real y sus propios recuerdos sobre los hechos relatados. Revela sus motiva-
ciones, sus crueldades, sus dudas y sus incertidumbres, resaltando los valores militares y
las inspiraciones politicas. Esta obra se ha querido interpretar como la “autobiografia” de
un rey atormentado que tuvo que lidiar con la guerra contra la poderosa Castilla, la crisis
econdmica, las rebeliones internas y la Peste Negra®®’. Pero no es la tnica del periodo.

En medio de los conflictos de Castilla entre Pedro I y Enrique de Trastdmara, que al
romper los patrones de orden y autoridad causaron una ‘crisis de verdad’ que dio lugar
a obras como el Libro de buen amor”®*, también encontramos escritos de autoexpresion
desde ambos lados del litigio®®*. En el de Pedro I, las Memorias**° de Leonor Lépez de
Cérdoba, un escrito legal muy cercano a la carta en el que narra su pérdida de estado, de
posesiones, de libertad y de familia; y en el opuesto, el Libro rimado de palacio de Pedro
Lopez de Ayala — que también compartié escenario politico con Ibn al-Jatib — un tratado

588

de confesion®’ que escribi6 en prisién®®®. Un contexto de incertidumbre e inestabilidad

que marc¢ las trayectorias vitales de muchos actores politicos e intelectuales, haciendo

581. Don Juan Manuel,
582. Pedro IV,
583. Recordamos que Aurell tiene un interesante estudio de esta obra a la luz del paradigma critico previa-

mente planteado (Aurell, , 91-108).

584. De Looze, , 11-12.

585. Vera Lopez, .

586. Castro, ; y Castro, .

587. En este caso el autor sigue el género tradicional comenzado por San Agustin por lo que hay que
recurrir a sus estrategias discursivas para interpretarlo en este sentido.

588. Sobre escritos medievales de autoexpresion en los reinos cristianos de la Peninsula Ibérica véase:
Deyermond,
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que cuestionaran los valores del sistema vigente y llevandolos por ello a autoexpresarse
en géneros cuyo uso no habia sido tradicionalmente convenido en tal sentido.

Esa ruptura de patrones, ese tambaleo de normas y modelos, es el mismo que segin
Ihsan ‘Abbas produjo la caida del califato de Cérdoba dando lugar a nuevos fenémenos
literarios, como los escritos “autobiogréficos” y de critica literaria de Ibn Hazm e Ibn
Suhayd®. En el caso de este tiltimo incluso se juntaron ambos fenémenos en su Risalat
al-tawabi‘ wa-l-zawabi‘ (Epistola de los genios inspiradores de los poetas), en la que el
autor dentro de un marco ficticio hace una critica a su propia poesia incluyendo algin
dato sobre su vida.’*

Ya el propio Ibn Hayyan (m. 1076), que la vive y describe, habla del significado de la

fitna y de su repercusién en su obra histérica®'. Una fitna que supuso el fin del Califato,

ejerciendo el hecho gran influencia sobre los literatos de la época. Dice Garulo al respecto:

Los largos afios de la guerra civil configuran una etapa con caracteristicas propias.
La nueva generacion de autores que empieza a escribir ahora vive una época de
extremada inestabilidad politica que hace mds dificil o casi imposible confiar en
la funcién tradicional de la poesia. La necesidad de abrirse un nuevo camino hard
que sus obras sean mucho mds personales que en otras épocas de al-Andalus. En
su mayoria, sin embargo, son autores criados y educados al amparo del califato,
cuyos ideales defenderdn, incluso politicamente, en un mundo que se derrumba, y
no sobrevivirdn, literariamente hablando, a la implantacién de los reinos de taifas,

en cuyos monarcas s6lo veran vulgares usurpadores. Ibn Suhayd e Ibn Hazm son las

figuras mds representativas del momento.>’>
589. ‘Abbas, , 140-141. Este punto de vista lo comparte un estudioso de la obra
de Ibn Hazm (Ahla§ Ahami, , 39-49). Conviene no olvidarnos aqui de la magama

que escribi6 el tunecino Ibn Saraf al-Qayrawani (m. 1067) en la Sevilla ‘Abbadi tras abandonar su patria
por el avance de los Banu Hilal. Se titulaba I‘lam al-Kalam, de la que supuestamente se conservan dos
fragmentos, y en ella se mezcla la ficcién con la critica literaria y la presencia del propio autor (Véase:
Pellat, ; y Ibn Saraf al-Qayrawanti, ).

590. Los momentos de crisis y decadencia han sido contemplados igualmente como propicios para dar
profundidad al trabajo y pensamiento del historiador, una marca con la que se distinguieron tanto Ibn Jaldin
como Ibn al-Jatib con su amplia y compleja percepcion de la historia. Véase al respecto este interesante

trabajo: Zanbir, . Incluso la literatura humoristica se ha creido potenciada como
entretenimiento en contextos inestables (‘Abd al-Rahman, , 22 apud Loépez
Bernal, , 178).

591. Ibn Bassam, vol. 1, 576-578.

592. Garulo, , 48.
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Desde aquella caida al-Andalus no volvié a recuperar su poder, y sus moradores es-
tuvieron sujetos a los avatares de la politica de cristianos y correligionarios magrebies.

Desde aquel instante sus intelectuales estuvieron marcados por el exilio®”?

. El exilio pues,
como ultimo contexto donde queremos emplazar la Nufada, genera un distanciamiento
de los limites de la convencidon emergiendo de este modo la auto-representacion en una
multiplicidad de otros géneros®”*. Tomando este contexto concreto, podemos formar un
corpus de estudio que incluya muchas de las obras de prosa citadas ademds de una in-
mensa produccién poética® a la cabeza de cuyos representantes tenemos a Ibn Darra$
al-Qastall1, que vivié la caida del califato y fue de los primeros en expresar en verso la
desesperanza de los escritores ante la situacién politica que los marginaba®®. Y el otro
poeta destacable en este sentido es al-Mu‘tamid Ibn ‘Abbad, que vio caer su reino de taifa,
también a manos de los beréberes. Sus poemas de exilio y prision en el Magreb almoravi-
de han inmortalizado su infeliz experiencia al igual que lo hizo el Tibyan de ‘Abd Allah.
Cuando Ibn al-Jatib visita Agmat, donde pasaron sus dltimos dias, dedica al primero una
sentida elegfa®”’, aunque no tan sentida como la suya propia®®.

Otro ejemplo de contexto posible en el que se podria estudiar la autoexpresion, dis-

tinto al del exilio que planteamos en este estudio, podria ser el sufismo. En el Magreb,

durante los siglos XIII y XIV, se estaba desarrollando un individualismo que se definia

593. Ihsan ‘Abbas sefiala la abundancia de biografias de literatos asesinados o exiliados en Kitab al-sila de
Ibn Baskwal en conexién a lo que supuso la fitna barbariyya andalusi para las vidas de muchos literatos y

sabios (‘Abbas, , 137). Véase igualmente el apartado ‘Intelectuales en el poder.
Intelectuales en movimiento’ en la primera parte de este estudio.

594. Gilmore, , 14-15. La autora estudia el género autobiografico en textos
contemporaneos.

595. Hay quien entiende que el autobidgrafo estd libre de todo requerimiento formal y que su forma de
expresion depende de la tradicidn literaria y del transcurrir histérico (Fahndrich, ).
Para un estudio de caso concreto véase: Schipper, . Para un estudio mds
amplio sobre poesia de exilio y nostalgia véase: Tahtah,

596. Garulo, , 56.

597. Ibn al-Jatib, , 57. Véase nuestra traduccién del poema en la tercera parte de este estudio.

Tanto esta elegia como la que se dedic6 el poeta a si mismo se pueden ver hoy dia grabadas en las paredes
del mausoleo que se le construy6 a él y a parte de su familia en ese mismo lugar (véase el apartado ‘Apoyo
visual’).

598. Zahrani, , 407.
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ampliamente por una lucha espiritual representada por los grandes maestros del sufismo

magrebies y andalusies™”’. Dice al respecto Shatzmiller sobre la sociedad merini:

Era una sociedad heterogénea e individualista, con una profunda vena religiosa mis-
tica, sin embargo, no era ajena a la filosofia y a las ciencias antiguas. El gran niimero
de autobiografias escritas por contempordneos, faharis, masa’ij, barnamay, da fe de
una mayor conciencia de uno mismo, expresada a través de relatos de encuentros
personales, historias sobre maestros, lecciones y conversaciones intimas. Estos cam-

bios en la sociedad, especialmente el auge del individualismo, aceler6 y agudizé el

antagonismo con el Estado Isldmico."

Esta espiritualidad que se venia desarrollando en el Occidente Islamico, con gran auge
en el Magreb durante el siglo que nos ocupa, cuyo individualismo alcanzé el punto de que
algunos misticos se atreviesen a mostrar su desacuerdo con el poder, como ya hemos visto,
bien podria definir un nuevo corpus de textos, que ayudaria tal vez a contemplar mejor la
ruptura que se produjo entre las dos orillas a finales del XIV.

En todo caso, a la vista de los textos estudiados, parece que al-Andalus se habia ade-
lantado a cristianos y magrebies en su expresion del individualismo, reforzando aquello
que mencionaba Hoenerbach sobre su adelanto al renacimiento italiano, pues decia que
al emanciparse del estatus politico-religioso del califato, habia adoptado una conducta
individualista que indujo a muchos a usurpar la suprema autoridad politica calificando
su accién como ‘el tumultuoso absolutismo individual’®!, donde perfectamente encajara
posteriormente el reino nazari.

En definitiva, lo que defendemos aqui es que todos los textos presentados y los con-
textos que influyeron en su momento de escritura configuran el espacio de interpretacion
de una obra y un autor en un momento socio-politico e intelectual concreto. Nosotras en
nuestra seleccion de fragmentos, en la propia traduccién de estos y en las perspectivas de

estudio empleadas sumamos una lectura mds al tiempo®”. Nos convertimos asi en com-

599. Fromherz, , 55.
600. Shatzmiller, , xiv. La traduccion es nuestra.
601. Hoenerbach, , 59-61.

602. Resulta curioso que muchos de los textos mencionados hayan desaparecido total o parcialmente o0 nos
hayan llegado a través de un tinico manuscrito. Tal vez sea sintomadtico de la poca acogida que tuvieron
entre sus lectores contemporaneos.
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pafieros tangenciales de al-Maqqari®”, otro lector de siglos atrds®™*, y de la interminable

nomina de estudiosos contempordneos que se han sentido atraidos por este emblema de

la cultura compartida entre las dos orillas. Su auto-representacién en los méargenes de sus

convenciones simboliza su intervencién en el sistema en la inestabilidad de su contexto.
Tal vez asi encontremos mayor significado al hecho de que Ibn al-Jatib dejase escritos

605

estos versos en un muro de Ceuta, siguiendo la costumbre de los expatriados®™, y los

recogiese en la biografia que escribi6 sobre si mismo:

Permanecimos un instante y luego partimos,

y asi es el tiempo, un estado tras otro.

Todo comienzo tiende a su término,

y toda permanencia tiende a la partida.

Y quien vende su tiempo por la conclusién de un asunto,

ha puesto su esperanza en lo imposible.®”°

603. Véase: Moral Molina, .

604. Conviene sefalar que el propio al-Maqqari inaugura su Nafh al-tib, magna obra que dedica a la me-
moria de Ibn al-Jatib, con el relato de su propio exilio del Magreb a Egipto a causa de los disturbios que
acaecian en su patria, exilio del que también habla al principio de Azhar al-riyad.

605. Isfahani, ,21.

606. Ibn al-Jatib, vol. 4, 525.
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Ibn al-Jatib textual: viajes de exilio
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Capitulo 7

Texto traducido y anotado de las dos rikla-s

Para mads informacion sobre las etapas y motivaciones de los dos viajes cuyos relatos
vienen traducidos a continuacion, véase el andlisis que de estos se ofrece al tratar el
contenido de la obra en la segunda parte de este estudio. Para un andlisis textual de

estos, véase el aparato critico y el ultimo capitulo de esta parte.

607 608

Se han seguido en esta traduccion las ediciones de la segunda™’ y tercera®” parte de
la Nufada con correcciones a estas basdndose en los manuscritos y en otras versiones del
texto donde se ha considerado necesario, y asi se ha sefialado.

En los textos se han traducido de forma literal las expresiones propias del estilo del
autor o de la retorica de la lengua drabe cldsica acompaiiadas de las aclaraciones perti-
nentes, que aunque no tienen precedente en lengua castellana si cumplen con sus normas
de uso. Esto se ha hecho asi para poder disfrutar con mds profundidad de la idiosin-
crasia del lenguaje empleado por el autor, pues estd trufado de detalles intencionados
cargados de significado. De haberlos adaptado a expresiones propias del castellano, se

habria perdido gran parte de esta carga fundamental para entender sus giros sarcdsticos,

su manipulacion de la retérica y el alma de la lengua que emplea.

607. Ibn al-Jatib, , 54-80.
608. Ibn al-Jatib, , 87-92.
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7.1. Primer viaje al sur

[Nufada II, pp. 43-80]

Subida al monte de los Hintata (trad. Viguera)

“[p. 431°% Referencias al monte de los Hintata.

[1. Propésito del viaje al territorio de los Hintata].

Nos propusimos subir al monte que los corona, ave rapaz cernida sobre sus ascensos,
flanqueados por territorio de los Hintata, soportes del Estado, intimos de la dinastia de los
Benimerines, conjurados en su obediencia, notados por su lealtad, por arriesgar la vida
antes que profanarla, por sostener la promesa dada y abonar la amistad, mereciendo sobre
otros eminencia y prestigio. Todo ello fue el més fuerte incentivo de mi camino, el mas

franco propdsito de mi viaje.

[2. Anuncio de la visita al jeque ‘Amir al-Hintati].

Hice preceder mi llegada a Marraku§ de un mensaje al principal de aquel lugar, sefior
[p. 44] de aquella tierra, eminencia de estos apartados confines, personaje distinguido por
su ecuanimidad, criterio y conducta, a quien todos reconocen su capacidad de justicia,
su honradez, su abstencion del dinero de los impuestos, enaltecido por el elogio de todos
los stbditos y el amor de virtuosos y honestos, por esa nobleza suya que no claudica, su
comprension sin mengua, su sutileza insondable y sus favores que por ninguna exigencia

ceden a su prudencia. Es ‘Amir b. Muhammad b. ‘Alf al-Hintati y asf le escribi:

*. Afadimos aqui la parte del relato del primer viaje traducida por Viguera para aportar al lector el texto
conservado completo de este. Véase el texto drabe correspondiente y su traduccién en: Ibn al-Jatib,
, 43-54; y Viguera Molins, , 651-659.
609. La paginacién correspondiente a la edicion de al-‘Abbadi de la Nufada es nuestra.
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Primer viaje al sur

Me dicen las viajeras con nostalgia en su alma:
“¢l dispone del juicio que separa si y no.

Si al monte altivo de la unicidad (tawhid)°'" llegas,
campa, dichoso, en el aduar de ‘Amir,

rinde visita a su inviolada tierra,

pues a ella todo macilento peregrina.

Bajo techo de ‘Amir ibn Muhammad hallar4s
puertas a tus anhelos que alborean.

jPor Dios, que has de probar alegria!

jPor Dios, cudnta fortuna te aguarda!

De vosotros el tiempo hara correr adagios:

A mejor visitado, més feliz visitador”.

Guardate Dios, que yo, libre de cuidados, propicia la esperanza, favorable el momento,

[p. 45] pues reunirse es todo, el tiempo es plena primavera y la hora sometida se pliega,

no tuve ya otro anhelo que visitarte en tu montafia, que de todo tifén estd guardada, y

cuya paz reposo concilia, y ver el horizonte que virtud alborea, y es siempre comienzo

y su torno también. En situacidon candente, imposible arreglar los jirones del Estado de

al-Andalus, que trocése en yermo inhabitable, vino tu invitacién a mejorar mi suerte; en-

tonces mi propdsito crecid, aunque nunca fue tibio, y por ti decidi este viaje, teniéndolo

por grato, mas recabo permiso, porque no sientas que falto a correccién, y a ti me dirijo

abierto el corazén, prendida ya la tea del propésito, por Dios que otorga peticiones y pro-

picia alcanzar morada de notables y dispone la acogida del linaje Hintata, por Su gracia.

[3. Recibimiento en Marrakus].

Bien me aceptd, loando conmigo al emirato [nazari], y cursé invitacién al noble al-

bergue desde su residencia de Marrakus. En el banquete también participaron los grandes

del gobierno, la élite mejor. Ofreci6 amablemente al abrir su casa la vastedad de tierras,

la cantidad de érboles, la fluencia de agua y la amplitud de estanques. Prodigé su regalo,

acompai6 a todos los asistentes y procurd con todos sus recursos extremar sus bondades.

610. Los paréntesis son nuestros
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[4. Subida al monte de los Hintata].

El lunes que siguid a nuestra llegada marchamos hacia el monte, escoltados por ami-
gos suyos, por su benevolencia seducidos y en montura de su gran aprecio. En su presen-
cia partimos al encuentro del valle, a caminar aquel lugar, a ver sus vestigios, a pasear los
sitios en que todos se retnen y aspirar la brisa fresca, préxima adn a la nieve y al frio.
Alcanzada la ladera del monte, tomamos un camino desde abajo que monta por el borde
del rio, lleno de afiosos dlamos, de tamariscos, de sauces y de olmos. Seguimos adelante
aunque sufriamos asaltos de aquel rio de abundoso caudal, fuerte [p. 46] corriente, curso
enorme y profundidad desconocida, y en €l entrdbamos, en su azul que todos los guijarros
transparenta, atronador, lisamente enlosado y punzador de frio. Unas treinta ocasiones
lo cruzamos por sitios que invadia copuda arboleda, entre pefias enormes y camaleones
aletargados. A sus flancos crecian riscos elevadisimos e hileros que arrastraban trozos de
descuajos. Sus sendas escarpaban hacia vastos alcores y abiertos espacios, flanqueadas

por cultivos donde ondulaban las espigas.

[5. Recibimiento en el monte].

A punto estdbamos de concluir todo el retortero de este paso y superar su aprieto,
cuando nos aparece un tropel corredor precediendo al grande y respetado sefior ‘Abd
al-‘Aziz b. Muhammad al-Hintati, hermano suyo, velador de su hacienda y que con él
comparte toda la amplitud del honor, de hermosa faz, digno, ecudnime, honorable, de
porte regio y apreciable pundonor, y que a la lanza apela porque el respeto prime y la con-
sideracion acompafie a hombria de bien y a riqueza. Dio pldcemes y bienvenidas, ofrecid
acomodo y dicha, se mostré acogedor y amable. Ascendimos montafia hasta el sitio que
habita, hincado sobre la altisima vertiente y nos dispuso un llano para plantar tienda de
alto fuste, amplio cordaje, bien erecta y ajustada con cuidado, de adornos y de hechura
extraordinarios, se veia nueva, guardada del desgaste diario, revestida de caros tapices,
buenos cobertores, cojines de alvexi, tapetes de piel azafranada que honrarian selectos

alcdzares y salones ilustres.
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[6. El banquete].

Apenas instalados, de calzado aliviados, se sirvid una comida que anegd al mismo mar
y desbordé a las olas. Atdnitos, de abrir nuestra capacidad hicimos votos, entre escudillas
de madera colmadas de sopas, sobre las que la grasa rebosaba, cabalgadas por patas de
cebados corderos, entre ataifores forzudos abrumados por cobertores, repletos de dorada
y preciosa vajilla que ofrecia toda variedad de formas, exquisiteces, aderezadas con ca-
ras especias, haciendo honores a las tres damas bermejas [=vino, azafrdn y carne], mas
grandes pescados [p. 47] y gallinas, la volateria mds fina; seguian ademads bandejas cupri-
feras con especialidades de aves, de kubbab y de lagalig. Después de terminar aquello,
se presentd este arrdez, con grupo escogido de su gente, como sefal de que todo eso le
incumbia. Siguieron variedad de dulces, unos rellenos de trigo sus entrafias y otros ela-
borados en fritura, mds tabaques de conserva de fruta y cuencos de madera bien tallados
repletos de miel. Cuidaban del banquete criados y servidores negros de adecuadas mane-
ras, en como hacer pulidos, de comedidos movimientos, silentes y raudos. Habia cantidad
de utensilios de cobre, unos aguamieles y otros braseros, preciosos, perfecto su acabado

y su lujo y el perfume que llevaban.

[7. La velada y la charla sobre el difunto sultin Abu 1-Hasan].

Aun no concluido el 4gape se anocheci6 la tarde, pero al comer siguié ddndose curso,
incluso superdndose lo que ya quedé dicho: dilatdndose el tiempo de la fiesta, toda clase
de dulces aparecian, de la miel al azicar se pasaba. Velada y tertulia estaban flanqueados
por destellos de velas reidoras en candelabros de cobre y reflejos de latén. Mucho se ha-
blé de la historia de aquel sitio, de lo que alli ocurrid; contése como el santo (mugaddas)
sultdn Abi 1-Hasan se retiré a devociones, a la égida [p. 48] de la defensa y fuerza de
su asilo, como salvaguardia de su descalabro, cuando su més dilecto y jefe de sus ejérci-
tos se desentendi6 de €l, cerrando ojos para no ayudarle, sin querer escuchar el jay! de
sus llamadas. Quienes podian auxiliarle, abandonaron y escaparon, criticindole. Enton-

ces a su peticiéon de socorro acudid solicito ‘Abd al-‘Aziz [ibn Muhammad al-Hintati],
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alardeando de la inexpugnabilidad de su montafia, la abundancia de sus recursos, de su
noble lealtad, llevdndoselo consigo hasta la sede de los suyos y el resguardo de sus hijos,
defendiéndole con su propia persona y sus contribulos, contento por trocar su situacién
en desahogo, gracias a su favor, trocando por su atencién un desierto, donde lenguas de
fuego le dafnaban, sitio de perdicidn, en tanto bienestar, que a punto estuvo de lograrse su
recuperacion, tornar el trono, el poder confirmarse y la caida poderla considerar repara-
da, si el aldabonazo de la muerte [de Abu I-Hasan] no hubiera roto lo previsto, dejando
muda la convocatoria y terminado el pleito. Dios se lo llevé entre el albor y el despuntar
del dia, en breve lapso. [al-Hintati] puso después bajo su proteccion a aquellos servidores
que le habian sido fieles, y descendi6 del monte, su voluntad cumpliendo, conduciendo su
féretro. El sitio de su muerte quedé improfanado, enlosado con guijarros, y alli empez6 a
acudirse con peticiones y con rogativas, pues conservo tanta virtud altisima que los pena-

chos de su gloria llegan a los confines del cielo, como mano benéfica para las criaturas.

[8. Visita a la casa del sultan].

Al dia siguiente nos dirigimos hacia aquel bendito lugar, irrumpiendo en un terreno
abrupto, por el que incluso se caian las hormigas y ni una aparicion, en suefos, podria
caminar. Corondbamos quebradas imposibles para el mejor corcel y cruzdbamos abismos
por pasarelas de madera instaladas en criticos lugares y que cortaban las esperanzas a los
que estaban tras ellas, y llegamos, no sin dificultad, a nuestra meta: es una casa amplia,
de digna construccién entre las de su tipo, sencilla, sin artificio, pintadas las paredes con
arcilla roja, parejas [p. 49] todas sus habitaciones, enyesado el techo, sin pulir sus made-
ras; por encima hay otras habitaciones semejantes, centradas en su interior por un soportal
montado sobre pilares formados con adobes y piedras revestidas de arcilla. En el cuarto
donde murié el sultdn, enlosado con guijarros, se dejo un redondel, como una gran bande-
ja, sobre la misma tierra, y a quien alli acude, su polvo como colirio salvador, le propicia

la curacion de males.
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[9. Elogio al sultan].

Que Dios se apiade de él, el ultimo rey justo que hubo, y con €l no se conoci6 perfidia
y se desdefiaron los placeres. Su pro fue reverenciar a sus padres, consagrarse a copiar
el Coran con su diestra, cumplir los rezos, que mantenia de noche, darse a limosnas, a
ayunos, a frecuentar a ulemas, interesado por sus subditos, con los pobres solicito, activo
con la espada por le Fe de Dios, en la adversidad paciente, ante el infortunio sereno,
siempre revestido de piedad, jl1évelo Dios junto al Gran Amigo!

En un frente estaba el panel de una puerta sobre el que se lavé su caddver purisimo.
Los ojos no pudieron contener el paso de las ldgrimas ni el corazén retener su congoja,
ante tanta afliccion que prob6 a este gran rey, cambiando su bienestar, sus distinguidos
cortesanos, su asiento en bien dispuestos almohadones y tapices por todo, en su noble
aposento, para luego sentir el fastidio de salir la luna, la inclemencia del viento en cum-
bres de terrosas montafias, habitando inhdspitos parajes, lejos de familia e hijos mientras
su alma se partia del cuerpo, jPénganos Dios a cuidado y resguardo del mundo y nos
cuente entre quienes tienen decretado [salvar], sin contar con quien le traiciona! Alli nos

sentamos a recitar el Cordn y nos extendimos en ruegos y plegarias.

[10. Visita a la casa del Mahd1 y su loa].

Partimos, luego de visitar en aquella etapa la mezquita de su Imam al-Mahdi [Ibn
Tumart] y la casa [p. 50] en que vivid, los restos de su madraza y su prision. Todo indica-
ba afén de no brillar, de recogimiento y desprecio de aparato, pareciéndose a colmenas de
abejas, hormigueros o nidos de pobres pajarillos. Admiramos la clave de aquel pequefio
circulo perseguido, ;Como llegé a poseer alcazares magnificos!, ;Cudles sus claves, que
ciertamente aplastaron a fuerte coalicién?, jy el almimbar de aquella mezquita, ;cémo se
conformo tan minimo, junto a cualquier cubrimiento, prescindiendo de la obra de remates
de otros almimbares hechos de dloe y sandalo en color alternando, mas ébano etidpico
y marfil?! Con su vara ligera [el Mahdi] les condujo, como a ganado en marcha y grey

hacia la aguada, hasta Cordoba, Sevilla, Granada, Ifrigiya y el Magreb, con la Zuna de
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Dios para vencer a los demds Estados, perseguir a las sectas, pues ¢acaso no “es de Dios

la tierra y €l la otorga en herencia a quien quiere, entre sus criaturas’”?

[11. Bajada del monte].

Partimos de aquel paraje y alcanzamos la hondura del valle. Descansamos en un alla-
nado asiento dispuesto para reposo del sultdn [Abu I-Hasan], que gloria haya; estaba som-
breado de drboles y a sus bajos corria un manantial, tan sonoro como el mas grande [p. 51]
rio, sobre guijarros cual perlas de collares recién sacadas de su abismo en mares o como
dientes incisivos de huries. Quedan en aquel asiento unos huecos y orificios vacios y se
ofrecieron premios por poner la mano en ellos un tiempo establecido, quedando en evi-
dencia quien lo intenta por el helor que tienen y por cuanto afecta aquel frio intenso a sus
sentidos. Se habia traido a aquel lugar tanta comida, fruta y miel que su descripcion es

imposible.

[12. Despedida].

Fuimos luego al sitio donde habitan, noble morada entre los campamentos. Invitados
éramos en los aduares, donde aquellos nobles (asraf) residian, y en cada aduar nos colma-
ban de comida, que confuso el pensamiento nos dejaba y sélo por los 0jos podia entrar.
Alli contemplas tapices y almadraques magnificos, cobertores de brocado desplegados
sobre largos estrados, espadas colgantes y entre medias varias alacenas conteniendo el
Coran y las obras auténticas del hadiz, reposando en fundas repujadas, ornadas de oro
puro y revestidas de estuches de seda tejida.

Cuando nos retiramos a las tiendas, llegaron los obsequios y regalos de preciosos
corceles rivalizando en sus galas y de alquiceles caros dentro de cajas recamadas. El
agradecimiento se mostro incapaz de tanto y quedé de manifiesto nuestra ineptitud. Luego
lleg6 la copiosa comida y el jeque no vino a sentarse con nosotros ni a comer, excusandose
por un dolor que asi se lo impedia, con lo cual se apagd nuestra dicha y se enturbi6 el

trance, entristecidos por dejarle postrado en el lecho, como rehén de achaques. Se nos
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ocurrié que seria el dolor de las gentes principales, y recordamos el verso antiguo que

dice:

[p. 52] Si empieza a correr el vino por sus sendas,

se van, como si hubieran enfermado de generosidad.

Y esta ocurrencia resulto cierta y acerté al imaginarlo asi.
Al dia siguiente nos marchamos, y nos despidid, viéndonos partir, sintiendo y lamen-
tando nuestra separacion, jHaga Dios que abunden personas como €l, y le premie cuanto

dijo y cuanto hizo, y permita que su prosperidad herede el poder de aquella tierra!

[13. Casida para el sultdn [Abu 1-Hasan].

El dia que visité el lugar donde muri6 el sultdn, emir de los muslimes, [Abu 1-Hasan],

no dejé pasar la ocasion de componer esta casida:

jQué hermosas son sus casas y sus tierras,

que trocdronse en morada de quien buscaba paz!
;Qué altivas sus montafias que no humillan su frente,
sino ante el poder de Dios Unico y Todopoderoso!
Es sede de unicidad y base de califato

y sus gestas superan lo que la historia cuenta.
Nunca pensé que los rios de la generosidad,

allf corrieran entre los otros rios.

Nunca pensé que las luces de la inteligencia
brillaran en sus cimas y en sus piedras.

Los contornos de sus manos borrdronse

aunque el enemigo alli prendi6 tizén de fuego.
Destruyéronse sus edificios en pro de su fidelidad,
y quedaron caidos por los suelos, sin beber vino.
Cuando el contrario amenazd su honor,

acept6 el daiio del fuego, pero la infamia no.
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[La casa] se alzé en tierra de ‘Amir,

y le reforz6 ‘Abd al-‘Aziz con sable cortante.

Dos caballos ganadores son que vencen en generosidad
y en valor, en campo abierto y en hipédromo.
Heredaron de su padre, brioso y noble,

la pureza de la lealtad y la altura del rango.

Lo mismo que las ramas: crecen, pero son semejantes

a su origen, en sus hojas y en sus frutos.

Los nobles cazadores de entre los Hintata,

dejan menguada, en su ambiente, al orto de la luna.
jPor Dios, qué gran cabila; ante ella, otras semejantes
dejaron de reclamar supremacia cuando rivalizaban.

[p. 53] Apoyaron al emir de los muslimes y a su reino,
ya traicionado por la firmeza de sus amigos.

Acogieron a [Abu I-Hasan] ‘Ali cuando ruina y espanto
habian alejado a toda la otra gente.

Deserto el gran ejército y sus héroes se fueron,

unos en huida y otros en retirada.

Hasta sus paniaguados le fueron ingratos, y él marcho
a su tierra, pidiendo socorro de su fuerte asilo.

Y se instal6 entre ellos, no temiendo perdicidn,

pues ya con chispas de fuego le tiraron.

Fueron como los auxiliares (Ansar) [del Profeta],

por cuanto consolaron, en su tiempo, el exilio del Elegido.
Cuando pasé un tiempo, siendo ellos parpados de sus ojos,
tales parpados sustituyeron a las espadas.

Hasta que le llam6 Dios, estando en sus aduares,

y él respondié obedeciendo la orden del Creador.

Si fuese inaccesible al Decreto divino,

no le habria alcanzado la ejecucion del Sino.
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Esperaba recompensar cuanto le daban,

pero actud la [muerte] segadora de vidas.

Le hubiera complacido vivir plazo mds largo,

sOlo para pagarles su deuda de morada.

Y asi devolverles aquel agua en chorros de plata,

y aquella tierra en oro fundido.

Para que sus tierras vencieran a las lejanas

de su reino en grandeza de miras.

Para que aparezca en el rostro de sus notables

la marca del patrocinio refulgente.

Todos sus notables propiciaron la lejana esperanza,
sin ninguna excepcién ni salvedades.

Ni el sol ni la luna nocturna aceptarian

dirhem ni dinar por €I,

ni que se coronase su cabeza o se encollarasen

sus cuellos por su gente y su circulo.

Es deber de Muley su hijo [el sultdn Abt Salim]
valorar cuanto le dieron de apoyo y de honra,

pues para gentes como ellos debe guardarse el premio,
y uno como €l no pierde paniaguados tan nobles,

[p. 54] ya que €l paga sus deudas y alguien asi

le corresponde, sea en secreto o en publico,

hasta cumplir visita a aquel lugar,

donde ellos alzaron bandera de lealtad a la vista de todos,
y alli la morada se haga segunda casa,

para quienes acudan, jvenga, deprisa!

Los corazones de la gente cantan en ofrenda por él,
y sus ldgrimas serian bastantes para apagar un fuego.
i Viva esa casa cuyo noble afdn garantizé

su residencia y el final de su vida!
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Y el cuidado de Dios sobre ti se prodigue,

mientras corran contigo las noches y los dias.

No preguntes por su hermoso trato con él y la alegria que con él tuvo. Enseguida
corrié con su noticia a su hermano mayor [‘Amir], que es, a pesar de su alto rango y
su elevada cima, la persona mas firme en responder a su derecho, en rebajarse ante su
gloria y en asegurar su sede; le compone versos para pulir su discurso, bajando la mirada
para redondear los servicios de la gloria y alzar el zoco de la libertad. Cuando con €l nos
encontramos ofrecié de su lumbre y apostillé su abundante reglo con su excusa, llegando

su favor al extremo. Al dia siguiente partimos hacia la ciudad de Agmat Urika...

[Fin de la traduccion de Viguera]
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Etapa de Agmat

“[p. 54] Descendimos al dia siguiente a la ciudad de Agmat Wurika por una senda a

611

causa de la cual tuvimos que bajarnos de la montura. Guiamos a las bestias®' ', que sobre-

612 Atravesamos las casas de los

pasaron con premura el camino tras tumulto y agitacion
Hintata en aquella pendiente, en los limites de sus adversarios los wurikies, que habian
descendido [del monte] y se habian extendido por la llanura, y ante quienes se alzaban las
rojas casas, cercadas por verdes jardines y atravesadas por azules riachuelos. Descansa-
mos por aquella zona en la maravillosa mezquita de grandiosa construccion y de elevado
alminar, contigua [p. 55] a la casa de Musa b. ‘Al1 al-Hintati®"?, halldndose sus restos al
descubierto, anunciando sus ruinas sus noticias. Le otorgamos con prodigalidad®'* lo que
[Dios] quiera de alabanza y misericordia.

Después llegamos a la ciudad de Agmat en el llano de una planicie nivelada sin nin-
gln saliente, que obtiene todo el abundante riego, navegan por ella los arroyos y en ella

ondea®" la hierba, abandonada por las manos de sus labradores que consecharon la dis-

cordia (fitna). Esta ciudad ha sido trazada en una vasta explanada alcanzando el limite en

*. Las secciones internas del primer viaje son para facilitar la lectura, no figuran en el manuscrito.

611. Se ha omitido en la traduccién el ‘objeto absoluto’ (al-maf‘al al-mutlaq) ‘gawd-an’ por considerar su

presencia mds estilistica que semdntica. Sobre esta categoria gramatical, véase este estudio en la sintaxis

coranica: Talmon, .

612. Se ha consultado para la traduccién del primer viaje la inédita tesis de Warburton (Warburton,
) en la que edita, previo estudio de contenido, la parte de la Nufada editada y publicada con

anterioridad por al-‘Abbadrt (Ibn al-Jatib, ). Warburton corrige basdndose en el manuscrito de El

Escorial n® 1755, tnico conservado de esta parte, la edicién de al-‘Abbadi. Dichas correcciones se han com-

probado en el manuscrito y se mencionardn las que se han considerado acertadas donde corresponda. En la

mayoria de los casos no serd posible indicar la pagina de la tesis correspondiente porque su consulta en la

biblioteca de la Universidad de Cambridge tuvo que ser precipitada. En este caso Warburton corrige, y asi

lo corrobora el manuscrito, ‘siyat’ por ‘miyat’ haciendo referencia a la frase hecha ‘hiyat wa-miyat’.

613. Es el tio paterno de Abii Tabit ‘Amir, fue puesto al frente de los Masmiida y de Marraquech, y

nombrado su colector de impuestos por el sultdn merini Abu Sa‘ld ‘Utman, padre de Abu 1-Hasan, tras

haber demostrado lealtad a los merinies, heredando este puesto miembros de su familia (Ibn Jaldan,

vol. 6, 361).

614. Correccion de la edicion: ‘nuwsi ‘u-hu’ en lugar de ‘fuwsi ‘u-hu’. El sentido que le hemos dado al verbo

‘wasa ‘a’ estd tomado de: Dozy, vol. 2, 803.

615. Utiliza en este caso el verbo ‘tamawwaya’ para dibujar la imagen de un prado surcado por arroyos

cual naves por el mar y en el que se ha elevado la hierba cual oleaje. Y ademds lo emplea en pretérito

perfecto con ‘gad’ para dar la impresion de abandono de una tierra de labranza.
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la vastedad del espacio y en la amplitud de la extension®'®. Se erige en ella su alcazaba al
sur®’” y su muralla es de tierra rojiza, de piel lisa [cual mejilla], y de foso recubierto [cual
herida que cicatriza)]. La atraviesan dos rios [provenientes] del deshielo de lo alto®'® de la
montafia en cuyas dos orillas se levantan los molinos en los que entra y sale el agua, de
elevados diques y robusta construccion. Pasa uno de [los rios] por el [lado] este de la mez-
quita aljama desbordante de agua, de sdlidos puentes y de limpia ribera, un placer para
las miradas y una leccién para los ojos de los observadores. Su mencionada mezquita es

619 y diversos®” sobrenombres (algab).

antigua y corriente, de patio grande, vasta sombra
Su minarete no tiene igual en la tierra habitada. Lo construyeron sus antepasados en forma
cuadrada y continuaron disminuyendo su longitud y reduciendo su anchura hasta conver-
tirse en un cuerpo sélido (muyassam) que casi se une en el dngulo del cono (majrit). Se

roded con un saliente (fariz)®'

de madera que recorre una estructura adherida, asomando
lo elevado del yamur (yamiir) por encima de esta, afeandose asi hasta hacerse hermosa y
merecer fama y rareza.

A la gente de esta poblacion se les atribuye estupidez y necedad; su causa, si las

noticias son ciertas, es la integridad®”’ y la ingenuidad, pues se llenan con su salero las

veladas, y se embellecen con lo extraordinario de sus cuentos las noticias®*’. Entre estas

616. La palabra es ‘gawra’, que, aunque segun los diccionarios signifique ‘foso’/‘gawra’ (Dozy,

vol. 2, 417) o ‘granero’/‘gawara’ (Kazimirski, vol. 2, 833), en realidad es un sinénimo
que quiere correr parejo a la palabra previa ‘sa@ha’, ‘espacio’. Esto es muy propio de la lengua jatibiana que
tiende a forzar el lenguaje tomando la acepcién ‘amplio’ propia del adjetivo ‘agwar’ para el empleo del
sustantivo ‘gawra’ en el sentido de ‘extensién’. Un sintoma claro de la vitalidad de la lengua arabe fusha
del autor.
617. Correccidn de la edicién: ‘gibla’ en lugar de ‘qablah’.
618. ‘Sur’ en el sentido de ‘elevacién’, ‘murtafa” (Ibn Manzur, vol. 6, 428).
619. En el sentido de ‘acogedor seno’, ‘rahib al-kanaf’.
620. Correccion de la edicion: ‘muta ‘addid’ en lugar de ‘mutayaddid’.
621. Probablemente el autor se refiera al ‘ifriz’ (Fayruzabadi, , 833), y asi se ha traducido evitando
el vocablo arquitecténico ‘friso’ para no confundir.
622. En el sentido de ‘buena fe’.
623. En el fol. 7v del manuscrito figura a modo de inscripcion vertical al margen derecho una historia que
no menciona al-‘Abbadi en su edicién, pero que si estd citada, segin sefiala Warburton, en: Titwant,

vol.1, 137. He aqui su traduccion:

Me cont6 alguien de confianza de quienes estuvieron al frente de su gobierno, dijo: permaneci
en ella los dias de invernada y el sirviente de la residencia de los jerifes me presentaba a diario
la tasa de la curtiduria en blanco, se prolongé eso asi que le dije: ;hasta cudndo sale esta tasa
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[se cuenta] que el rey del Magreb, cuando se maravillé de este alminar, le pidieron permiso
para trasladarlo a su comarca a modo de presente, torndndolo en obsequio de su venida y
lo insdlito de su llegada.

Contigua al [alminar] estd la mezquita, y entre esta y el rio que pasa frente a ella una
cipula de gran béveda, de imponente construccién, en la que danza [p. 56] una fuente®**
desmafiada en una pila®>® de piedra negruzca, de interior amplio y de espacioso didmetro,
algunos de cuyos bordes se han mellado por el contacto de las manos y la inmediatez de
los cuerpos de cerdmica y arcilla al coger [el agua], dando por ello noticia de la antigiiedad
de su época y de la extension de su periodo.

Tiene el sultdn en esta ciudad residencias pomposas que indican resolucién y nobleza
de naciones (umam), solemnidad de mundos y naciones (umam) que desaparecieron [sin
rastro], han sido pateadas por la ruina y ha arrastrado sus mantos la devastacion. Todo lo

- vy

que [puedas] imaginar de (ma $i’ta min)®*°

maderas grabadas y fortalezas abigarradas.
Dentro de esta ciudad [hay] jardines y huertos, y no ha alcanzado la ruina una ciudad
como ha alcanzado esta viuda maltratada, pues se dispersaron sus encantos, y se rayeron
sus vestidos, y se despobl6 su construccion por la continuidad de los tumultos y el dafio
causado por los perversos que no les reduce a la servidumbre la sumisién y no les adoctri-
na la ley [isldmica]. Que Dios salve de las fauces de la perdicion a su presa y se anticipe
con su defensa a su asimiento®’!
Me ofreci6 su predicador noticias novedosas sobre quienes fueron encarcelados en ella

628

de entre los destronados®~® reyes de al-Andalus y emires de sus taifas como al-Mu‘tamid

en blanco?, y dijo: mi sefior, ten paciencia unos dias y no veras después de mi un dia blanco.
Asi que esto es de necedad y estupidez.

624. Probablemente la fuente de las abluciones.

625. Propongo ‘jassa’ en lugar de ‘jussa’ como vocaliza el editor, véase: Dozy, vol. 1, 375.
626. El autor emplea mucho esta expresién en el sentido de ‘gran cantidad de algo’.

627. Correccién de la edicidn: ‘maskata-ha’ en lugar de ‘maskana-ha’. Se refiere a que la perdicién agarra
la ciudad cual depredadora con su presa.

628. Correccion de la edicion: ‘majlia ‘T’ en lugar de ‘majli .



200

b. ‘Abbad®”, y Abii Muhammad ‘Abd Allah b. Buluqqin b. Badis®*’, principe de nuestra
patria (watan) Granada. Me dio a conocer una crénica (wagafant ‘ala tarij)®*' escrita por
él [durante] los dias de su encarcelamiento, [en la que] explica la desgracia sobre su reino
en un estilo elocuente finalizdndola con fragmentos de su poesia que atestiguan su mérito.

[p. 57] Visité en sus afueras la tumba de al-Mu‘tamid ‘Ala Allah Abu 1-Qasim
Muhammad b. ‘Abbad, emir de Hims (Sevilla), Cérdoba y Algeciras y todo lo que hay
en esa region occidental — jDios se apiade de €él! —. Estd en el cementerio meridional a
la izquierda del que sale de la ciudad, en lo alto de una colina no [muy] elevada, y a su
lado la tumba de la noble (al-hurra), su favorita y el sosiego de su alma, I‘timad, cuyo
nombre hizo coparticipe de las letras de su sobrenombre (lagab)®*?, perteneciente [antes]
a Rumayk su duefio, y por cuyo asunto con ella se han apasionado las historias de los
narradores y los cuentos de las tertulias; al lado, las tumbas de algunos de sus hijos. Le

deseamos un tranquilo descanso y le recité®*:

He visitado tu tumba en Agmat por voluntad [propia],
lo consideré uno de los deberes prioritarios.
(Por qué no visitarte joh rey! cuya mano es la mis generosa,

candil de las noches mas l16bregas?

629. Este personaje es de sobra conocido y sobre €l se han realizado numerosos estudios, remitimos al mas
reciente de estos donde se recoge lo anterior y se traduce de nuevo buena parte de su poesia: Lirola Delgado,

630. Al que nos hemos referido al hablar de escritos de autoexpresion.
631. Ibn al-Jatib confirma en sus A ‘mal que efectivamente pudo consultar esta obra (Ibn al-Jatib, ,
235), aunque no menciona nada al respecto en la biograffa que dedica a Ibn Buluqqin en la /hdta (Ibn al-
Jatib, vol. 3, 379-382). Garcia Gomez en su estudio previo a la traduccién del Tibyan aporta la version
castellana del fragmento de los A ‘mal en el que se confirma que el predicador de la mezquita de Agmat
le regala al visir granadino un manuscrito de esta obra (Lévi-Provencal y Garcia Gémez,

, 23-24). Para una traduccién y estudio de la mencionada biografia de la Ihata, véase: Sarr,

632. Es decir, de al-Mu ‘tamid.

633. Estos versos los vuelve a citar en A ‘mal al-a‘lam al hablar de este rey de taifa, precedidos de una
introduccion distinta a la que traducimos de la Nufada, en la que dice que se detuvo ante la tumba de al-
Mu‘tamid en Agmat en un desplazamiento de esparcimiento que efectud en el 761 de la hégira (1360) en
la regién de Marraquech, cuyo mévil era el encuentro con los hombres santos y ver los restos y ruinas.
Continua diciendo que su tumba estd en el cementerio de dicha ciudad en lo alto de una colina rodeada
de azufaifo, que a su lado estd la de I‘timad, y que sobre ambos se aprecia el exilio y el sufrimiento de la
pérdida del poder, por lo que se hace dificil contener las lagrimas al verlo (Ibn al-Jatib, , 164-165).
El metro del poema es el basit. Para una vocalizacién véase: Ibn al-Jatib, vol. 1, 182.
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T eres quien, si la fortuna hubiese pasado [por alto] su muerte
hasta mi vida, le habrfa dedicado mis mejores versos.®**

Se eleva tu tumba en una colina que la hace distinguirse,

haciendo que se dirijan hacia ella los saludos mas acogedores.

Fuiste ilustre vivo y muerto y adquiriste notoriedad [por tu] grandeza,
pues tud eres sultdn de vivos y muertos.

No se ha visto como ti en el pasado y creo®

que no verd el tiempo en lo presente ni en lo venidero.

[p. 58] Y visité tumbas de santos y piadosos concluyendo con la tumba del santo cuya

bendicién se procura Abii ‘Abd Allah al-Hizmiri®.

Etapa de Marraquech

Partimos de [Agmat] al dia siguiente, y anduvimos [emparejados con] los frondosos
olivos y arboles, con los que rivalizaban [en su movilizacion] las corrientes de los rios
interrumpidas por los restos de los campamentos y de las casas, poco m4s que 6 millas®*’.

La superficie de esta tierra no la alcanza el sol ni la explora el camale6n®*®. Resuenan

634. Se refiere a que si al-Mu‘tamid hubiese seguido vivo en la vida de Ibn al-Jatib, este le habria dedicado

sus mejores versos. Aqui hay un fallo de edicién donde habria que sustituir ‘wa-anta mawla-n...ayadat’ por
la condicional ‘wa-anta man law...la-yadat’. Esta correccion hace coincidir esta versién con la de A ‘mal.
635. Correccion de la edicion: ‘mu ‘taqad fi’ por ‘mu‘tagadr’, y asi figura igualmente en A ‘mal.

636. Corregimos Ibn Abii ‘Abd Allah Muhammad al-Hizm1r1 por Abil ‘Abd Allah Muhammad al-Hizmirf,
pues asi viene en el manuscrito. Este personaje fue un santo que murié en Agmat en el 678 (1280), fundador,
junto con su hermano Abu Zayd ‘Abd al-Rahman, de una cofradia que llevaba su nombre (Lévi-Provencal,

, 223). Ibn Marziiq narra una anécdota muy interesante sobre la visita del sultdn
merini Abu 1-Hasan a este santo en la ciudad de Safi, donde se aprecia el gran poder que posefan estos
santos con respecto al sultanato, como ya se ha tratado en la primera parte de este estudio (Ibn Marzigq,

, 158-159; véase también la traduccién de Viguera donde se halla un elaborado indice de personas
citadas en la obra: Ibn Marziiq, , 137-138 y 494).

637. Dice literalmente: ‘algo mas que la mitad de un barid’, y 1 barid = 12 millas. Es decir, poco més de
11 km.

638. Segtin Lisan al-‘arab, es un reptil que recibe el Sol con su cabeza y la sigue en sus movimientos
(Ibn Mangzir, vol. 3, 103). No explora el camaledn esta tierra porque el Sol no llega a la
superficie a causa de su frondosidad.
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039 encima de sus ramas. Las manos de la soledad

las voces de las palomas collaradas
han segado esa zona fértil, se ha atemorizado a los viandantes de los andurriales de sus
bosques, y ha morado el biho sus dominios habitados. jQué admirable ciudad de tan
abundante agua y saludable aire, de florecientes contornos®*’, y cuya gala®' la ha colmado
de encantos!

Vencimos la llanura a la carrera®’ y entramos en la ciudad®* [de Marraquech] avan-
zada la mafiana. Encontramos el campamento del hijo del sultdn nuestro sefior, pues urgia

644 asf que emprendimos la

el asunto hacerles venir, acampado a dos leguas de distancia
vuelta y nos dirigimos hacia el camino de la costa para alcanzar la ciudad de Saff (Asfi),
visitar a los piadosos que en ella se encuentran, proximos y allegados devotos de Dios.

Y a todo hermano lo abandona su hermano,

por la vida de tu padre, excepto las estrellas Beta y Gamma de la Osa Menor®*.

Dije: jQué bellas son®* las estrellas Beta y Gamma de la Osa Menor! jLoado sea
quien se ha reservado la perdurabilidad no hay dios mas que E1!°*

En esta ciudad®*® encontré a un grupo de aventajados en la religién y en la vida terre-
nal. Entre los calificados en la vida terrena, esta el jeque ilustre, el mds importante de la

region, el refugio®” de [quien busca] consejo, el jefe de los notables del gobierno [provin-

cial] (imara)®" y el dotado de potestad®' sobre las mas eminentes personalidades, Abu

639. ‘Al-hamam al-mutawwaq’, véase: Ibn al-Mugaffa°, , 123.

640. Correccion de la edicion: ‘arya’u-ha’ en lugar de ‘arha’u-ha’.

641. Se refiere al manto de flores.

642. De nuevo omisién del ‘maf il mutlag’ ‘intihab-an’.

643. Emplea el término ‘madina’ en el sentido de capital de provincia.

644. Aqui falta contexto, pues no especifica qué asunto fue ese el que requiri6 que el principe y sus acom-
pafiantes acampasen cerca de Marraquech. En todo caso, el Magreb merin{ estaba agitado en este periodo
y pronto, a la muerte de Abu Salim, el sur se escindird del norte. Ibn al-Jatib vuelve a mencionar al ejército
en su salida de Marraquech hacia Saff.

645. Se hace referencia a ambas estrellas con ‘al-farqadan’.

646. Kazimirski, vol. 2, 1298.

647. Esto es una clara alusién a la fifna, a la que ha hecho referencia ya en varias ocasiones a lo largo del
relato.

648. Se refiere a Marraquech.

649. Correccion de la edicion: ‘mafza® en lugar de ‘mafrag’.

650. Kazimirski, vol. 1, 55.

651. Correccion de la edicion: ‘masrif’ en lugar de ‘mutasarrif’. Hemos seguido en la traduccion la opcién
de la edicién por guardar mas sentido en el contexto.
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Tabit ‘Amir b. Muhammad; y su hermano®”, el culmen de la solemnidad, la claridad en

el horizonte, la rosa de los jardines de aquella [p. 59] tierra escabrosa, y el zafiro de aquel

monte, y ya ha pasado de su presentacién lo que compensa la repeticién®>?,

)654

Y entre ellos estd el virrey y el guardidn del sello (hafiz al-rasm)®" y sefior®” del

alcézar, el jeque, el virtuoso®®, ‘Ali b. 1-‘Abbas b. Miisa b. Abi Hammi®’, el escogido

para la tutela de los herederos [al trono]®*®

, a quien se pidi6 ayuda [apelando] a su lealtad
y su sinceridad en la salvaguarda de las regiones, a quien se considera licito lo vedado por
[su] lealtad. El jeque de mas bellas mejillas, cuyas canas son las mds brillantes y su figura
la mas bella, ademds de su fécil carécter, su lengua como brisa refrescante en la alabanza,

659 conversacion en las rarezas de la audacia. Se

su piedad, su vasto poder y su detallada
multiplicé en duracién su visita y se prolongé su cuidado hacia una meta lejana®", no
escatimé en servicialidad para procurar [mostrar] los palacios y los parajes conocidos®’,

hacia los que se movi6 con ligereza a pesar de su edad y su rango®®.

652. Se refiere a su hermano ‘Abd al-°‘Aziz.
653. Viene mencionado anteriormente en el relato, véase la traduccién en: Viguera Molins,
, 653-654.

654. Con toda seguridad se refiera a sahib al-‘alama en Marraquech, la persona con este cargo en la ad-
ministracién merini tenia la responsabilidad de firmar por el sultdn sus edictos (Manniini, , 84),
‘el encargado de validar los escritos oficiales’ (véase el til indice de términos que aporta Viguera al final
de su traduccion: Ibn Marzigq, , 449). Algunos sultanes apoderados se
encargaban ellos mismos de firmar, aunque tal cargo no existia en al-Andalus, donde siempre lo hacia el
mismo sultan (Ibn Jaldiin, vol. 1, 301 y 306-307).
655. Kazimirski, vol. 1, 352.
656. Correccién de la edicion: ‘al-bagiyya’ en lugar de ‘al-faqih’. Véase acepcién en: Ibn Manzir,

vol. 1, 468.
657. Warburton descarta la hipdtesis de al-‘Abbadr al tratar de identificar a este personaje y lo rastrea con
mayor acierto: viene mencionado en el dahir que le entrega el sultdn Abu Salim a Ibn al-Jatib antes de
iniciar este viaje, al final del cual deja encargado a este personaje de mostrarle al visir granadino la alcazaba
y los restos de quienes gobernaron antes que ellos (Ibn al-Jatib, vol, 4, 453-455). También viene
mencionado posteriormente en la obra al biografiar a Abu Salim como gobernador de Gibraltar cuando este
trataba de hacerse con el trono con el apoyo de Gumara en el norte tras su fracaso en ganar adeptos en
el sur, y se insinda que se sometié a quienes quisieron brindarle apoyo al principe merini en la empresa
(Ibn al-Jatib, , 235).
658. Al margen del manuscrito pone: ‘unzur al-mu‘tam li-kafalat awliya’ al-‘ahd’. No se ha encontrado
ninguna obra con este titulo.
659. Correccioén de la edicion: ‘al-mufassala’ en lugar de ‘al-mufaddala’.
660. Es decir, sus atenciones han ido mds alld de lo esperado.
661. Ibn Manzir, vol. 9, 450.
662. Correccioén de la edicion: ‘al-rutba’ en lugar de ‘al-raqaba’.
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Después se juntd en su presente un noble [caballo] lucero, una enjoyada espada india y
abundante moneda, a pesar de su comprobada pobreza y escasa fortuna, por la insuficien-

cia de sus ingresos respecto a sus gastos, por lo que le acarre6 la palma de su mano®®

y lo
inconveniente de su virtud, y por lo que la lealtad se granjeé de su desgracia®®*. jQue Dios
arregle su situacion y le acreciente [del] favor de la mirada de la monarquia [lo suficiente]
para levantar su carga!

Y entre ellos esta [también] el gobernador del pais y el garante de los caminos, el que
retine el dinero de los impuestos, el jeque, arrdez y alfaqui Abu ‘Abd Allah b. Hasstin
b. Abi 1-‘Ala, del que ya se ha mencionado algo®®. Es tnico en [nuestro] tiempo, o mas
bien en [nuestra] era, en [sus] virtudes piadosas y cualidades nobles, el que recuerda a

%7 a quienes les aventajan®® en el aprovechamiento de

los Barmakies®®, el que adelanta
las ocasiones para los [actos] generosos, y en la avidez® del deseo por las hazaiias. [El
alcanza] todo lo que te [puedas] imaginar (ma $i’ta min) en la elevacion [del precio] de la

mercancia [p. 60] de la gratitud, velado con el azafran®’® de la vergiienza, el que suelta las

663. Es decir, su desmedida generosidad.
664. Una de las habituales afirmaciones del autor a las que les falta siempre un amplio contexto. Segura-
mente se refiera a que su lealtad a Fez no le trae mucho beneficio en esas tierras rebeldes.
665. Vocalizado al-‘Ala en el manuscrito. Probablemente viene su mencidn en la primera parte perdida de
la obra. Con toda seguridad, siguiendo la busqueda de Warburton, se trata de Muhammad b. Abr al-‘Ala’ b.
Abi Talha, recaudador de impuestos de los Masmuda y de la provincia de Marraquech en tiempos de Abtu
Salim y adversario de Abi Tabit ‘Amir al-Hintati, quien acabard con €l a la muerte del sultdn (Ibn Jaldan,
vol. 7,422). Su caida en manos de al-Hintati viene igualmente mencionada en esta parte de la Nufada,
donde el autor se refiere a €l como gobernador de Marraquech e insiste sobre su extrema generosidad y
su despilfarro del dinero de la recaudacién (Ibn al-Jatib, , 320). Al-‘Abbadi y Warburton sefialan
que al-Magqqari recoge un panegirico que dirige el autor a un tal Muhammad b. Hassiin b. Abi 1-‘Ala’ como
introduccioén a una carta que le envid, y que se trata del mismo personaje (Maqqar, vol. 1, 289-290; y
Magqqari, vol. 6, 485). En todo caso, no podemos afirmar que sea un miembro de los Bant Abi I-‘Ula,
una familia disidente de los merinies, algunos de cuyos miembros ejercieron el cargo de Sayj al-guzat en
al-Andalus. Ya se ha hecho referencia a uno de ellos, Idris b. ‘Utman b. Abi1 1-‘Ula (sobre estos ultimos

véase: Manzano Rodriguez, ).

666. Poderosa familia persa de visires en tiempos de los ‘Abbasies conocida por su generosidad. Uno de
sus miembros fue visir de Hartin al-Rasid (Barthold y Sourdel, ). Véase también este simil
mds adelante (Ibn al-Jatib, , 78).

667. Literalmente: ‘quien cubre de polvo sus caras’ como si de una carrera a caballo se tratase.

668. La palabra no estd clara ni en el manuscrito ni en la edicidn, traduzco como ‘subbaqi-him’, de ‘saba-
qa’, ‘adelantar’ o ‘dejar atras’.

669. Correccién de la edicion: ‘tahaluk-an’ en lugar de ‘salik-an’.

670. Corriente y Ferrando, , 1277. En referencia al color.
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riendas de la disculpa [pisando] los talones de los mascadores®’! de d4divas. Otorga los
escuadrones gananciosos, las vacas salvajes en profusion y los caballos drabes. Se basa

en los dos fundamentos®’?

y en la légica — que son [las dos] disciplinas que educan la
mente y que requieren de muchas materias —, y se le reconoce estar a la cabeza de estas
y coparticipe en otras. Temible, sagaz, grave, revelador de conocimiento®”® y habilidad.
Mi piedad filial no ha alcanzado el limite de la suya, ni se ha humedecido el ala®”* de mi
gratitud®”® en un rocio como el suyo®’°.

Jur6 con perjurio®”’, después de quedar patente su fatiga de sus pesadas funciones, el
haber descuidado su tiempo su anhelo, y el no alcanzar su alegria el blanco de su tristeza,
que si recuperase su riqueza acostumbrada, me pagaria en mano el precio de lo que se me
usurpd en al-Andalus, [tratando con ello de] esforzarse en el trato cortes, alejarse hacia la
meta de la nobleza, y esclavizar a la grandeza. jQue Dios conserve su gracia y guarde su
favor, y aparte de €l los infortunios amenguados y las desgracias arredradas!

Le escribi con frecuencia tras despedirme desde los lugares de su generosidad en el
camino de su provincia de extenso terreno, pues habia impuesto a algunos de sus subor-

dinados nobles®’® la complecién de las tareas y el cumplimiento de los deseos, [algo]

semejante a esto que digo:

iOh sello de la gracia y arbitro del tiempo!

iQuien adquirié la alabanza por un precio elevado!

1679

iQuien se hizo proverbial®’” con toda grandeza

sobre la tierra desde Siria (Sam) hasta Yemen!

671. Se cree que el autor ha utilizado el verbo ‘laka’ / ‘lawaka’, ‘masticar’, impropiamente en forma cuarta
para generar un participio activo ‘mulawwik’ en el sentido de quien se dedica a consumir las daddivas.

672. Los fundamentos de la religién isldmica, usil al-Din / ‘ilm al-kalam, y los fundamentos del derecho
isldmico, usil al-figh (Gimaret, ).

673. Correccion de la edicion: ‘al-idtila® en lugar de ‘al-itla®.

674. Correccion de la edicion: ‘balla’ en lugar de ‘balaga’.

675. Correccioén de la edicion: ‘Sukri” en lugar de ‘Sukr’.

676. Se trata de una imagen retdrica donde la gratitud es un pajaro que no llega a alcanzar el rocio (nada),
sinénimo también de generosidad, de este personaje.

677. ‘Agsama bi-I-gamiis’, donde ‘al-yamin al-gamiis’ es un juramento en el que se miente con premedi-
tacién (Ibn Manziir, vol. 10, 121).

678. Correccién de edicion: ‘juddamih’ en lugar de ‘li-juddami-h’.

679. ‘Mursil al-matal al-yart .
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iOh aquél a quien si los ilustres imitan quedan en evidencia,

pues el engrosamiento es distinto a la gordura!

iOh aquel en quien encontré a [todas] las criaturas en un [solo] hombre,
y encaminé los dfas dispersos con un ronzal®!

jPor Dios! j;Qué han visto mis ojos tras vislumbrar

aquella perfeccion y con qué se han envuelto mis oidos?!

Deja el recuerdo de César o de Cosroes y aquello con lo que se desbocod
el relato sobre Sayf b. di Yazan®®!.

No es la alabanza sino para el rey al que tu sirves,

asi que ocupa en €l el lugar del alma en el cuerpo.

(Quién si no tu [podria] obtener de €l sus objetivos, o

elevarse®? [

por encima de] los astros en sus horizontes?

[p. 61] El dia de la jactancia, tu grandeza se vanagloria del hijo de un padre
cuyo poderio es inmenso y es honrado en puiblico y en privado.

Resuelto en la firmeza, bendito en su espiritu,

que fluye en la piedad filial y en la devocién segtin las [buenas]®®? costumbres.
Ademads de agudeza como la hoja de la espada, asistida por

un discernimiento que separa el agua de la leche.

[Ha querido] mi tiempo beneficiarme al encontrarme contigo, en disculpa
por las faltas cometidas, conque no lo maldigo.

Después del encuentro contigo no me entristezco por un deseo,

por mucho que se dificulte, ni lloro por una patria (watan).

Conclui con ganancias el negocio lucrativo de mi amor por ti,

si cambia la circunstancia no temas la estafa.

Viste el tejido de tus favores informando

del arte de la bendicién que hace olvidar la artesania del Yemen®®*.

680. El autor compara los dias inciertos que le tocaba vivir con un rebafio disperso que consigue reagrupar
gracias a este generoso y noble personaje.

681. Rey yementi del reino de Himyar del s. VI d. c. famoso por haber frenado la invasién etiope en el sur
de la Peninsula de Arabia. Su biografia se ha mezclado con la leyenda (Guillaume, ).
682. Correccidn de la edicion: ‘ya‘lii’ en lugar de ‘ta‘liv’.

683. Ibn Manzur, vol. 6, 400.

684. Famoso por sus tejidos.
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Quien visita tu morada no tardan sus miembros en

narrar las historias de los favores que otorgaste.

Pues el ojo estd complacido, la mano est4 [colmada] de dadivas®®>,

el corazén infundido de confianza (Yabir), y el oido [s6lo escucha] lo bueno (Hasan).(’S(’

Y entre ellos est4 el encargado de la administracién financiera (sahib al-asgal)®®’ de

688

aquella®® ciudad, el jeque, el alfaqui, el calificado de integro y honesto, el que persigue

689 690

hasta [llegar] a la linea de la contencién®”, adepto al grupo pacifico”", cuya mano fue dis-

pensada de sumergirse en el quimo®' del tributo, Abii I-Husayn®” hijo del arrdez en jefe
y la esperanza (mu’ammal)®®* de los primeros Estados (duwal), el distinguido con el am-
plio arbitrio, Abii Muhammad ‘Abd Allah b. Abi Madyan®”*. Me senté con él y contemplé

696

una inteligencia®®> heredada [p. 62] [oculta] en el seno del descuido®®, y una ingenuidad

685. En el sentido de que la palma de su mano no para de dar con generosidad.

686. Utiliza el autor el recurso estilistico fagsim propio de la poesia amorosa descriptiva de Abt Nuwas

(véase un ejemplo en: Abli Nuwas, , 180, tercer verso), donde se divide el verso en cuatro partes

iguales coincidentes con la repeticion en cada una de los dos pies del metro basit, mustaf‘ilun fa‘ilun, el

segundo de los cuales, en este caso, adopta la variante fa ‘ilun al final de cada hemistiquio. Ademds, segin

Miftah, hay dos tawriya-s en el segundo hemistiquio de este dltimo verso, donde Yabir y Hasan hacen

referencia asimismo a dos conocidos tradicionistas de Basora de finales del s. VII, el primero seria Yabir

b. Zayd al-Azdf al-BasrT Abii 1-Sa‘ta’, que estuvo a la cabeza de la comunidad Ibadi de Basora (Rubinacci,
), y el segundo al-Hasan al-Basr1 (Ritter, ). Véase nota a pie del editor y

una vocalizacién del poema en: Ibn al-Jatib, vol. 2, 616-617.

687. Traducido también como ‘encargado de las finanzas’ (Ibn Marziq,

, 450). Es el encargado de administrar los impuestos y el ejército (Mannint, , 83-84).

688. Correccion de la edicion: ‘bi-tilk’ en lugar de ‘malik’.

689. Dozy, vol. 2, 300. La persecucion de los corruptos.

690. , vol. 2, 145. Aquellos que no entran en disputas por el poder y la fortuna.

691. Correccion de la edicién: ‘kaymiis’ en lugar de ‘kayl’, y asi se ha traducido, aunque el soporte de la

‘ya” no lleva puntos diacriticos en el manuscrito.

692. Sefiala el editor que es el mismo Abit 1-Hasan biografiado en: Ibn al-Ahmar, ,255-261,

aunque en el manuscrito pone claramente Husayn.

693. Literalmente ‘aquel en el que se deposita esperanza’. Es el nombre que se le daba al octavo caballo

de los diez que solfan conformar cada carrera en época preisldmica (Zabidi, vol. 4y 28,560 y

28 respectivamente); o el séptimo (Yawwﬁd, vol. 4, 683).

694. Ejercio de secretario y chambeldn de varios sultanes merinies junto con otros miembros de la familia

(véase breve biografia elaborada por Viguera en el indice de personas al final de su traduccién: Ibn Marziiq,

, 495-496; y algunas biograffas de miembros de esta familia en: Ibn

al-Ahmar, , 255-268). Advierte al-‘Abbadi que no hay que confundir su antepasado con el

epoénimo suff de origen sevillana enterrado en Tremecén ( , 257-258).

695. Correccioén de la edicion: ‘daka’-an’ en lugar de ‘daka’a-hu’.

696. Es decir, una inteligencia sin cultivar.
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que trasluce ingenio. Me [envid] un escrito acompafidndolo de una barankana®’ con lo

siguiente

698.

iOh sefior que logré la superioridad de la grandeza!

gracias a la prudencia y al buen caricter.

Y joh! lo mds granado del momento, al que se sigue el ejemplo
en las artes de las ciencias de la lengua.

Y joh! el incomparable de la época, en su prosa

y en la composicidn de su poesia, como la sarta de perlas.
Dedos que te muestran con el trazo del cdlamo,

en su papiro, el hechizo de la retdrica.

Has alcanzado los limites en el saber,

en la memorizacién de los textos y en la comprensién de los significados.
Y te has hecho con las cumbres de toda meta elevada,

asi que no preguntes por fulano o mengano®””.

700

Has superado a Ibn Aws’™" en la composicion portentosa,

al igual que has superado en prosa a Badi‘ al-Zaman’"!.
Se ha iluminado contigo la regién cuando viniste,

y se hicieron donosos el tiempo y el espacio.’’?

Y has solazado entre nosotros unas almas que tienen
en tu cercania el salvaconducto que anhelan.

Recibe el presente de quien

te amaba con el oido antes que [con] la vista.

Asf que cuando vio vuestra persona le acrecentd

la excelencia de aquellas buenas cualidades su avidez por vos.

697.
698.
699.
700.

701.
702.

).

Al-Hamadani, artifice del género picaresco oriental de la magama.
Hace un juego semdntico entre ‘zarufa’, ‘ser donoso’, y la categoria gramatical ‘zarf’, ‘adverbio’,

siendo ‘zarf al-zaman’, ‘el adverbio de tiempo’, y ‘zarf al-makan’, ‘el adverbio de lugar’.

Vestido negro (Zabidi, vol. 34, 250).

El metro es el mutaqarib.

Ibn Manzar, vol. 10, 327.

Se trata de Habib b. Aws, conocido como Abii Tammam, poeta y antélogo drabe del s. IX (Ritter,
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[Os envio] un saludo puro como un aroma penetrante’">,

[que] se os dedica en cuanto aparezcan Arturo y la Espiga’**.

Y entre la gente de ciencia y religion [estd] el maestro (Say;j’”), alfaqui y cadi Abi
Muhammad ‘Abd Allah b. Muhammad b. ‘Abd Allah al-Hargi’"® al-Zuqundari’’’, y ‘Zu-
qundar’™ es el metal de la plata en algunas de aquellas comarcas’”, y por ello dije

bromeando con é17'°:

Te interpelé ‘Abd Allah en la aclaracion de una ardua cuestion,
pues td para revelar los enigmas [estds] al acecho.
Dijeron que ‘zuqundar’ es el metal de la plata,

entonces, j;,c6mo es que te muestra la rareza del oro?!”'!

[p. 63] Virtuoso, polifacético, de buen aspecto, de gran inteligencia, de abundante so-
lemnidad, alejado del ensimismamiento, en quien se igualan la apariencia y la intencion,
arrojado a la indulgencia, todo lo que [puedas] imaginar (ma si’ta min) en un hombre
de profusa memorizacion, de notable conocimiento, versado en las artes (funiin), de mi-

rada certera, y de enorme participacion en [cualquier] conversacidn, narracidn, cronica,

703. Correccidn de la edicion: ‘dakiyy’ en lugar de ‘zakiyy’.

704. Yawhari, vol. 4, 1592. Es decir, en primavera.
705. Hemos evitado traducir este término como ‘jeque’ en los casos en los que no designa un liderazgo
tribal, sino intelectual o espiritual (véase: Geoffroy, ).

706. Segiin sefiala al-‘Abbadi, y asf se ha comprobado, al margen del manuscrito pone ‘wa-Harga min
qaba’il al-Siis’, es decir, es de las tribus de la regién magrebi conocida como al-Siis (véase: Wazzan,

, 156).
707. Biografiado por otros autores, aunque su mejor biografia es la que aqui presenta Ibn al-Jatib en la
que muchos se basan (véase: ‘ASqalant, vol. 2, 296; TunbuktT, 224; Samlani, vol. 8,
232-234; Ibn Qunfud al-Qusantini, , 366-367, y WanSarist, , 53.). Warburton sefiala que Ibn
Battata al pasar por Ceuta en su viaje de retorno de al-Andalus menciona que este personaje era el cadi de la
ciudad (Ibn Battita, vol. 4, 229; Ibn Battiita, , 766), y asi lo confirma mds adelante
Ibn al-Jatib.
708. Zgoundere es una poblacién beréber cerca de Marraquech conocida por su mina de plata (véase infor-
macién sobre la mina con este nombre en: Ajlaoui, s
47-51). Al-‘Abbadi vocaliza ‘zagandar’, pero no lo relaciona con el topénimo mencionado. Se ha seguido
aqui la vocalizacién del nombre de la mina en el estudio aunque probablemente la primera vocal no se
pronuncie.
709. No se ha encontrado este vocablo como significante de ‘plata’ en tamazight.
710. El metro es el tawil.
711. Aqui hay una tawriya donde ‘Zuqundar’ es a la vez la persona y el metal, por lo que aunque se le
atribuya a ‘Abd Allah el ‘ser de plata’ (al-Zuqundari) por pertenecer a la mencionada poblacién, mas bien
parece tan raro como el oro.
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noticia, controversia, jurisprudencia isldmica, composicion poética o prosa. Ademds de
la excelente tertulia, de la buena compafiia, de la desatencion de lo que a uno mismo le
corresponde, de la asistencia al compafiero, de cortar con el exceso’'? de candidez y el
excedente de humor, y de elevar la voz en la recitacién de la parte del Cordn (al-wird)’"?
fijada [para la lectura] al comienzo de la noche y principio del alba.

Viajo, peregrind, se encontré con muchos ilustres y aprendié de numerosos expertos
en transmision (diraya) y tradicion (riwaya)’'* del Magreb’':

Entre los marraquechies: Abii 1-‘Abbas al-Gafa’iri, Abu 1-Hay9ay al-Dagiigi’'®, Aba
1-Qasim b. Mu‘ansir’!’, Abii 1-Qasim b. al-Qa$§as y Abi ‘Abd Allah b. Su‘ud’'®.

De la gente de Agmat: Abii Yahya al-Yuzili’', de los memorizadores de la doctrina
[maliki].

De los fecies: Abu Muhammad ‘Abd al-‘Aziz al-Qaraw1’?’, y el cadi Abu ‘Abd Allah
b. ‘Abd al-Razzaq’”'.

De la gente de Taza: Abi Muhammad al-Rag¥{ali.

712. Zabidi, vol. 19, 505.

713. Ibn Manziir, vol. 15, 269.

714. Bearman y col., .

715. La mayoria de los personajes que vienen a continuacién fueron identificados por al-° Abbadi o por
Warburton en su inédita y minuciosa tesis doctoral ya mencionada numerosas veces. Otros no ha sido
posible su identificacién pues muchos de los intelectuales magrebies contempordneos a Ibn al-Jatib se
conservan sus nombres gracias a esta obra y a la Ihata (Titwant, vol. 1, 140;
y Ben Tawtt, vol. 2, 483).

716. Correccién de la edicién: ‘al-Dagwi” por ‘al-Dagiigi’, aunque no se aprecia el punto de la segunda
‘gayn’ en el manuscrito.

717. Al-‘Abbadi sefiala que hay varios personajes de los Banu al-Mu‘ansir en: Ibn al-Qadi al-Miknasi,

718. Se corrige Mas‘td de la edicién por Su‘td, segiin grafia y vocalizacién del manuscrito. Al-°‘Abbadt
lanza la hipétesis de que sea un secretario del sultdn merini Aba 1-Hasan cuyo nombre completo era Abu
I-Hasan ‘Alt b. Muhammad b. Sa‘tid (véase: Ibn Marziiq, ,415; e Ibn Marzugq,

, 481), aunque el nombre no coincide. Warburton ve mds probable que sea el cadi de Marra-
quech que aparece con este mismo nombre entre los maestros de Abu 1-Qasim b. Yusuf b. Riwan (Tunbukti,

222).
719. Vocalizado asi en el manuscrito. Probablemente sea natural de la regién de Guzzula o Yaziila cerca
de Marraquech (Wazzan, , 177-178; y Wazzan, 144-145).
720. Cadi conocido por una anécdota en la que se enfrenté al sultdn merini Aba 1-Hasan. Biografifado en:
Ibn al-Qadr al-Miknast, , 451; y Tunbukti, 269-270.
721. Cortesano de Abu 1-Hasan y maestro de Ibn Marziq (Ibn Marziiq,
, 511). Véase también: Ibn Jaldin, vol. 7, 538; Ibn al-Qadi al-Miknast, , 64-65; y Tun-

buktr, 419.
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De los tremecenies: el maestro (sSayj) y alfaqui de visién aguda Abu Miisa b. al-
Imam’??, el cadi Abi 1-‘Abbas al-Madyiini’>, y el reconocido maestro (Sayj), [p. 64]
tinico en su especie en las ciencias racionales (al-‘agliyydt), Abii ‘Abd Allah al-Abili’**.

De los tunecinos: Abii ‘Abd Allah b. Dam‘iin, Ibn Hariin’?, Ibn ‘Abd al-Salam’*, y
el gran transmisor y viajero Abd ‘Abd Allah b. Yabir’?’.

De la gente de Alejandria: Abii 1-‘Abbas b. Futah’?®, Yamal al-Din b. Salama al-
Quda‘T’?, el testigo (‘adl)’*" Abii 1-Hasan b. al-Furat’®!, y los cuatro’*” maestros (masayij)
Muhammad b. ‘Abd al-Karim b. ‘Ata’ Allah’**, Isma ‘1l al-Darir, Abi 1-Hasan al-Igbali,

Yamal al-Din b. ‘Abd al-Razzaq al-Rub [p. 65] y Nasir al-Din b. al-Munayyir’**.

722. Uno de los maestros de Ibn Jaldiin, mencionado en varias ocasiones en su 7a ‘rif. Conocido por sus

conocimientos en 16gica, en fundamentos de la religion y del derecho y en ciencias racionales. Acompaiié

al sultan Abt 1-Hasan en algunas de sus campaiias y sirvié a su hijo Aba ‘Inan (Ibn Jaldiin, vol. 7,513

y 518).

723. Sirvi6 al sultdn Abii I-Hasan y fue cadi de Tremecén en tiempos de Abi ‘Inan (Tunbukti, 105;

y Ibn al-Qadi al-Miknast, vol. 1, 62-63). Véase una breve biografia de este personaje elaborada por

Viguera en: Ibn Marzuq, , 478.

724. Experto en ciencias racionales, sirvid al sultin Abd 1-Hasan y fue maestro de Ibn Jaldiin (Ibn Jaldiin,
vol. 7, 513, 519-522 y 686; Ibn al-Qad1 al-Miknasi, , 304-305; y ‘Asqalani, vol. 3, 288-

289).

725. Al-‘Abbadi lo identifica con Abii Muhammad b. Hartin al-Ta’1 (Ibn Jaldiin, vol. 7, 512). Alfaqui

y maestro de Ibn Marzugq, estuvo en la corte de Abil I-Hasan en Tunez (véase breve biografia de Viguera:

Ibn Marziq, , 462).

726. Cadi maliki tunecino biografiado en numerosas fuentes: Nubahi al-Maliq, , 161-163; Tun-

bukti, 406-407; Ibn al-Qadi al-Miknasi, vol. 2, 133; e Ibn Farhiin al-Maliki, vol. 2,

329-330.

727. Maestro de Ibn al-Jatib e Ibn Jaldun (Ibn al-Jatib, vol. 3, 163-165 / vol. 4, 458; e Ibn Jaldin,
vol. 7, 512).

728. Warburton identifica a este personaje con el transmisor de tradicién Sihab al-Din Ahmad b.

Muhammad b. Futth al-Tuy1b1 (Makki, , 118).

729. Warburton identifica a este personaje con Ahmad b. Salama b. Ahmad b. Salama al-Quda‘T al-

Iskandari al-Maliki, gran cadi de Damasco (Ibn Farhtin al-Maliki, vol. 1, 249; ‘ASqalani,

vol. 1, 140; e Ibn al-Qadt al-Miknasi, vol. 1, 14).

730. ‘Al-‘adl’ es el testigo o asesor del cadi (Dozy, vol. 2, 103).

731. Warburton lo identifica con Yalal al-Din ‘Alf b. ‘Abd al-Wahhab b. Hasan b. Isma‘il Ibn Muzaffar b.

al-Furat al-Yuriri (Makka, , 120).

732. Nombra a cinco en lugar de cuatro.

733. Al-‘Abbadi identifica a su hijo Tay al-Din Abu I-Fadl Ahmad, un mistico de la cofradia Sadil1.

734. Alfaqui y cadi (m. 683 h.) compositor de varias obras en exégesis y tradicion ademds de poesia (Ibn

Farhtn al-Maliks, vol. 1, 243-246; Suyduti, vol. 1, 316-317; Ibn Tagribirdi,

vol. 7, 361-362; e Ibn al-‘Imad, vol. 7, 666.)



212

De la gente de Egipto: el cadi de la [escuela juridica] maliki Taqt al-Din al-Ajna’1’*?,

Abii 1-Hasan al-Mardini’*°, ‘Izz al-Din b. Yama‘a’*’, Yamal al-Din al-Dallasi, y Abi
Hamid al-Sabuki’*®.

De la gente de Damasco: Sihab al-Din b. Fadl Allah”, secretario de la cancilleria
(katib al-Insa’), Sams al-Din b. Nubata’’, Abi 1-Jayr al-Hariri, Sams al-Din al-Salawr,
el dltimo de los compaiieros de Ibn ‘Abd al-Karim, Taqt al-Din b. ‘Abd al-Kafi’*!, y el
erudito y literato Abu 1-Fadl Ibn Saraya’*’.

Y74

De al-Salihiyya: ‘Izz al-Din al-Magqdisi’**, y el autentificador de tradicién (musnad

‘Abd al-Rahim al-Tannujt.

=9

735. Correccioén de la edicion: ‘al-Ajna’tT en lugar de ‘al-IThsani’ (Ibn Farhiin al-Maliki, vol. 2, 321;
y ‘ASqalani, vol.3, 407).

736. Warburton sugiere que pueda tratarse del cadi ‘Ali b. ‘Utman b. Mustafa al-Mardini, ‘Ala’ al-Din b.
al-Turkumani al-HanafT ( , vol. 3, 84-85).

737. Gran cadi de Egipto en tiempos del sultin mameluco al-Nasir Muhamad b. Qalawiin ( , vol. 2,
378-382).

738. Warburton supone que podria tratarse del cadi Baha’ al-Din Abt Hamid Ahmad b. ‘Ali b. ‘Abd al-Kaf1
b. Yusuf al-Subki (m. 773 h.) (Ibn al-‘Imad, vol. 8, 388-389).

739. Se trata de al-‘Umari, conocido autor de la obra geografica Masalik al-absar fi mamalik al-amsar,
que estuvo al servicio del sultdin mameluco al-Nasir Muhamad b. Qalawin en la cancilleria del Cairo y
Damasco (véase: Salibi, ).
740. Sefiala Warburton que no se trata del poeta Yamal al-Din como sefiala al-‘Abbadi (‘A§qalani,
vol. 4, 216-223), sino de su padre, y efectivamente asi figura en la biografia que de €l se hace en esta fuente:
Magqdist, . 586.
741. Se tratarfa, segin Warburton, del padre de Abti Hamid Ahmad b. ‘Al1 b. ‘Abd al-Kafi b. Yasuf al-
Subki (véase la nota previa de Abii Hamid al-Sabtki), Abi 1-Hasan ‘Alr b. ‘Abd al-Kafi. Comprobar en la
introduccion de esta obra de su otro hijo ‘Abd al-Wahhab: , 170.
742. Warburton identifica a este personaje con Saft al-Din Abu I-Fadl ‘Abd al-‘Aziz b. Saraya al-Hilli,
comerciante, poeta y autor chii de numerosas obras sobre poesia y estilistica, destacando su conocida obra
sobre poesia dialectal titulada Kitab al- ‘atil al-halt wa-I-murajjas al-gali (Heinrichs,

). Sefiala la editora que la sustitucién de la “sin’ por la ‘sa@d’ es un fenémeno propio
del arabe dialectal andalusi y magrebi (véase: Alarcon,

,719).

743. Sefiala Warburton que pueda tratarse de uno de estos dos personajes: el cadi hanbali ‘Izz al-Din
Muhammad b. Sulayman b. Hamza b. Ahmad b. ‘Umar b. Ab1 ‘Umar al-Magqdisi al-Saliht (m. 731 h.) (Ibn
al-‘Imad, vol. 8, 168); o ‘Izz al-Din Ahmad b. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Rahman b. Abi
‘Umar al-Maqadist al-Hanbali (‘ASqalant, vol. 1, 182).
744. Dozy, vol. 1, 692.
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De la gente de La Meca: Sams al-Din al-Nawfari, y el imdn de la temporada [de
peregrinacion] (imam al-mawsim)’* Jalil b. Muhammad’*°.
Y de la gente de Medina: ‘Afif al-Din al-Matari’*’, de los hijos de Sa‘d b. ‘Ubada’*.

[p. 66] Se encargé [de administrar] la justicia en Marraquech a mediados de ramadan

750

del afio sesenta (agosto de 1359)"* después de hacerlo”" en Agmat y en Ceuta. Su naci-

miento [tuvo lugar] en Marraquech el 17 de rabi* al-awwal del ano 705 (6 de noviembre
de 1305). Y comenzd6 por esta época a autentificar las tradiciones [del Profeta] (tajriy al-

ahadit)™' sefialadas por al-Tirmidi’>?. Me recit6 [una] de sus composiciones’>?, que tiene

una historia que prueba su ingenio y fidelidad’>*:

Cuando pasamos del agua fria y del odre’™,

y se alteraron unos juicios que antes no estaban aturdidos,

supe con certeza que no hay hogar después de Ceuta

que alegre [tanto], y que no hay compaiifa después de ‘A’iga’°.
745. Tbn Manzir, vol. 15, 302.
746. Indica Warburton que se trata del iman malik{ en la mezquita del Profeta de Medina Abii ‘Abd Allah
Muhammad b. Abt Zayd ‘Abd al-Rahman, conocido por al-Jalil (Ibn Battita, vol. 1, 378; y Maqqarf,
vol. 2, 534.)

747. Segtin Warburton se trata de ‘Afif al-Din Abi Ja‘far ‘Abd Allah b. Muhammad b. Ahmad b. Jalaf
al-Jazra§y1 al-‘Ubadt al-Ansari, arrdez de los almuédanos en la mezquita del Profeta en Medina (‘ASqalant,
vol. 2, 284-285; y Makki, , 143-148).

748. De los aliados medineses del Profeta de la tribu de los Jazray (Watt, ).

749. Se refiere al 760 de la hégira.

750. Literalmente dice: ‘Ba ‘da wilayati-hi’, por lo que no especifica si fue gobernador o se encarg6 igual-
mente de la justicia (al-qada’) en estas dos ciudad, pero, como ya se ha mencionado, sabemos por Ibn
Battita que efectivamente desempefaba el puesto de cadi de Ceuta cuando el viajero pasé por esta ciudad

en su viaje de retorno de al-Andalus (Ibn Battita, vol. 4, 229; Ibn Battuta, , 7606).
751. Se trata de revisar, comprobar y corregir las atribuciones de las tradiciones del Profeta a sus recolec-
tores, en este caso las atribuidas a al-Tirmidi (Al ‘abid, , 11-13).

752. Gran recolector de tradiciones del Profeta del s. IX originario de Tirmid, en la actual Uzbekistdn
(Juynboll, ).

753. El metro de los versos es el tawil.

754. Fidelidad en la amistad, ‘Husn ‘ahdi-h’ (Kazimirski, vol.1, 395).

755. Se refiere a que pasaron de beber agua y yogur del odre a beber vino que les alteré el juicio.

756. Warburton sefiala que al margen estdn escritos en vertical dos versos atribuidos al poeta de la escuela
‘udr1 de época omeya Kutayyir ‘Azza, y asi se ha comprobado en el manuscrito (fol. 11v). No obstante,
estos versos figuran como fragmento de un poema del poeta mistico egipcio Ibn al-Farid (m. 1235), en los
que se ha inspirado Ibn al-Jatib para componer los suyos ocupando Ceuta el lugar de Tayba (Medina) y
‘A’igael lugar de ‘Azza (Ibn al-Farid, vol. 1, 276-277):

wa-lamma abat illa Yimah-an wa-daruha in-
tizah-an wa-danna I-dahr min-ha bi-awbat-in,
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Se dirigi6 para hacerme compaiiia, desviviéndose en atenciones, al Monte Hintata
(Yabal Hintata), deleit lo que quiso — jque Dios le guarde! — y ejecutd bien sus alegorfas.
Y entre ellos el maestro (sayj), testigo (‘adl) y cadi en el ribat’>’ de Safi (Asfi) ‘Abd

d”* como el solici-

al-Rahman b. ‘AlT b. Abt 1-‘Ays al-Qaysi’®, el conocido en su ciuda
tador de su huésped, [uno] de los jefes ilustres y de los sabios’® distinguidos en aquella
poblacién [en lo referente a la] excelencia, [a la] rectitud, [al] dominio [del discurso] y
[a 1a] participacion. Se adentra en toda disciplina, y arroja su zaque a todo aljibe, firme
en la memorizacién y bueno en el estudio, alejado del tedio, no transcurre para él ni un
instante en vano sino en el estudio de una disciplina o en aplicar una novedad [literaria],
sin que le importe dormir poco, ni el asalto del calor del mediodia, o la asiduidad de la
fatiga, ademds de la buena compaiiia, la apacibilidad de caricter, la inclinacién al retiro
y al aislamiento, y el anhelo del ascetismo y la renuncia [a si mismo]. Compartié con el
cadi Abi Muhammad’®! muchas de las mencionadas personalidades de su pais de las que
adquiri6 [conocimiento].

Y entre ellos [estd] el maestro polifacético de vision aguda Abu ‘Abd Allah Muhammad

b. ‘Abd Allah b. al-Fajjar’®’, maestro de la gran madraza, de los de ciencia, mérito, parti-

tayaqqantu an la dar ba‘da Taybat-in
tattbu wa-an la ‘izza ba‘da ‘Azzat-in.

757. No se trata aqui de un fuerte militar, sino de un lugar de culto. Véase la definicién que aporta el

tremeceni contemporaneo del autor: Ibn Marzigq, , 339). Remitimos
a los siguientes estudios: Marin, ; Martinez Salvador,
; Y Azuar, .

758. Hay al margen del manuscrito en vertical (fol. 11v) una nota sobre este personaje que no acierta
Warburton a interpretar. Leemos: ‘Tarra: hada aqall min an yudkar, wa-hada al-rayul ‘ammal ‘ala zawahir
al-umir, wa-yaddu-hu qadr Asfi, jatar-un mu ‘tabar-un id dak, fa-suhida la-hu bi-I- ‘ilm wa-la ‘ilm na‘am
wa-la din’. Traducimos: ‘[Nota] marginal: este no es tan grande como para mencionarlo. Este hombre
trabaja sobre la apariencia de las cosas, su abuelo era el cadi de Saff, un hombre importante, tenido en
cuenta en aquel entonces, y se le ha atestiguado conocimiento [a su nieto], pero ni [tiene] conocimiento
ciertamente ni religion’.

759. Warburton advierte que falta una palabra aqui en la edicién de al-‘Abbadi, pone: ‘al-ma ‘riif bi-baladi-
hi bi-talib ‘afiya’.

760. Kazimirski, vol. 2, 94.

761. Se refiere a al-Zuqundari.

762. Indica Warburton que es poco probable que este personaje sea el gramdtico andalusi Abu ‘Abd Allah
Muhammad b. ‘Ali b. al-Fajjar, maestro de Ibn al-Jatib, como sefiala al-‘Abbadi, pues este habia muerto en
754/1353 (Maqqari, vol. 5, 383).
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cipacion y polimatia, que ensefa en ella la ciencia de la lengua (‘ilm al-lisan), los funda-
mentos de la religién y de la jurisprudencia isldmica (al-aslayn)’®* [p. 67] y su aplicacién
practica (al-furii®), deleitando y opinando a pesar de una sordera que enturbié la mayor
parte’®* del beneficio [de sus clases] y turbé el solaz en su tertulia (maylis). jQue Dios le
auspicie!’®

Entre los ingeniosos y literatos que me visitaron con frecuencia [se encontraba] el
maestro (Sayj) alfaqui e instructor [de escritura]®® Abi ‘Abd Allah Muhammad b. 1-Qasim
b. ‘Umar b. ‘Abd Allah al-Sayrafi, de los de nobleza y donaire ademds de un caricter que
pretenden desagradable. Escribi6 al dictado de los amires en Marraquech, se distingui6 en
esta [ciudad] en la composicién de mawlidiyya-s’®, y estudié con Abi ‘Utman b. Yawan,
el almocri y gramdtico en Marraquech’®®; y’® Abii 1-‘Abbas b. Husayn al-Gafa’iri, el pre-
dicador y tradicionista Abt ‘Abd Allah b. Rusayd’”’, el cadi Abu 1-Ha§9ay al-Tartasi’’’,
el almocri Abii 1-Hasan Ibn Barani, Abi 1-‘Abbas al-Farqa$i’’?, Abii 1-‘Abbas b. Barani, y

Abil 1-‘Abbas b. 1-Qarrag, que me recito de su poesia’’*:

Quien no te fue til con su beneficio o su gloria,

es porque lo tomaste como sefior.

763. Ya se ha explicado este término anteriormente.

764. Correccion de la edicion: ‘$amma’ en lugar de ‘rahima-hu Allah’.

765. Tanto al-‘Abbadi (véase nota 2 de la edicién) como Warburton transcriben otra nota marginal, algo
ilegible, en el lado izquierdo del manuscrito (fol. 12r), donde basicamente se ensalza a al-Fajjar por encima
de al-Zuqundari a quien el autor dedica tan extensa biograffa en comparacién con otros mencionados.
Parece que el/los autor/es de estas dos ultimas notas marginales no estd/estan de acuerdo con la relevancia
o irrelevancia que da Ibn al-Jatib en su narracién a algunos personajes magrebies.

766. Ibn Manziir, vol. 12, 23.

767. Ya se ha referido a este género poético, que consistia en poemas compuestos en ocasion de la natividad
del Profeta, en el contexto intelectual de la primera parte de este estudio.

768. Esto tltimo, segin advierte Warburton, viene en el manuscrito pero no figura en la edicién de al-
‘Abbadyi, a la que habria por tanto que afiadir lo siguiente: ‘wa-ijtassa bi-nazm al-mawlidiyyat bi-ha. Qara’a
‘ala Abt ‘Utman b. Yawan al-mugqri’ al-nahawt bi-Marrakus’.

769. Sigue con la lista de literatos que le visitaron.

770. Se refiere al conocido viajero Abu ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Umar Ibn RuSayd al-Fihrt al-Sabti (Ibn
al-Qadr1 al-Miknast, , 289-291).

771. Se trata de Abii 1-Hayyay Yusuf b. ‘Alt al-Tart@is1, secretario y panegirista de los nazaries que ejercié
el cadiazgo en el Magreb. La biografia que Ibn al-Jatib le dedica en la edicién de ‘Inan de la [hata parece
escrita antes de este encuentro, pues la termina diciendo que estaba vivo el afio 741 (1340/1341) (Ibn al-
Jatib, vol. 4, 422-425).

772. Correccion de la edicion: ‘al-Farqasi’ en lugar de ‘al-Farqast’.

773. El metro es el ‘kamil’.



216

[Mejor] sirve a Dios, que quien se dirige hacia El

con un pensamiento [{ntimo y] sincero, encuentra en El a un misericordioso.

Y entre su prosa estd lo siguiente:

Y en cuanto al ‘secretariado’ (al-kitaba), es el nombre de una ocupacién (nihla)’’*

’775

del que se ha suprimido su ¢t@’’’>, y asilo de una defeccién que emprendid su empla-

zamiento sin ser [este] su lugar’’®, y es un cometido (jutta) en el que [ha] prescindido

777

la gente de su elocuencia con su defecto’’’ y de los poseedores de las riendas de sus

778 779

buenas formas con sus ignorantes letrados’’®, asf que quien la presida’’® con ellos’®”

781

de entre los dotados de cualidades viriles y coraje’®" de todas las naciones, [p. 68] ha

cabalgado sobre las dificultades y permanecido sentado a causa de la humillacién y
el menosprecio ante todas las puertas que quiera, declamando a quien le pregunta’®’
por su estado con una lengua torpe y débil, y un corazén enfermo, excusidndose en

las deficiencias, con lo que se dijo:

Que Dios combata la envidia pues’®’

ensefa a la mejor gente las peores cualidades.
Y lleva, a la fuerza’®, al de naturaleza noble

a la ruindad en su vida y a la hipocresia.

774
775

. Dozy, vol. 2, 646.
. Supone al-‘Abbadt que ‘kitaba’ se transforma al eliminar la letra t@’ en ‘ka’aba’ (tristeza). La tristeza,

aclaramos seguin contexto, en la que se ha convertido la profesion.

776.
777.
778.
779.
780.
781.
782.

Se refiere a que no es en esta profesion donde deberia emplazarse la deslealtad a los principios.

Es decir, han prescindido de la elocuencia en la escritura optando por la mediocridad.

Kazimirski, vol. 2, 94.

Correccién de la edicién: ‘yar’asu-ha’ en lugar de ‘ra’asa-ha’.

Refiriéndose a los ignorantes letrados.

Dozy, vol. 2, 763.

Correccion de la edicion: ‘musa’ilah’ en lugar de ‘sa’ilih’, aunque realmente en el manuscrito figura

G, =99 ¢

en su forma dialectal transformando la ‘hamza’ en su soporte ‘ya’ ‘musayilah’, y esto pasa a menudo en el
manuscrito.

783
784

. Correccién de la edicién: ‘inna-ha en lugar de ‘fa-inna-ha’.
. Correccidn de la edicidn: ‘takarruh-an’ en lugar de ‘takarrum-an’.
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Partida de Marraquech hacia Safi

Partimos de Marraquech el Domingo 23 de yumada 11 (11 de mayo de 1360) y nos
dirigimos a una de sus puertas, Bab al-Raja’’®, al cabo de la noche para estar de mafiana

en la tumba del maestro (sayj)’®°

, con la intencién de proveernos de su bendicidn, pero
se dificulté la apertura de la puerta, se prolongé la detencién ante esta y no se pudo
poner remedio, conque marchamos de esta [guardando] por ello algunos adeptos rabia
en su interior, asi que le recité a uno de ellos, al maestro (sayj) y cadi Abi Muhammad

al-Zuqundari’®’, una improvisacion:

iOh lugar para mi intimidad y mi apoyo!,
no me permitid salir Bab al-Raja’.
[Eso] demuestra que la prosperidad (al-raja’) se regocija conmigo,

con razén mi jactancia y mi soberbia.’®

Se memorizd y se consideré original, y se trocé el temor’®” en lo contrario. jDios es
el que secunda los dichos y los hechos con su gracia!

[Ante] la expectacion de sedicion en los caminos, aceleramos la marcha siguiendo la

790

pista de la partida del ejército’”’ en compaiifa de un grupo de jeques de los Bana Warra”!,

785. Mencionada en la descripcion de la ciudad en: ‘Umard, , 202; 24 puertas se le cuentan
en: Wazzan, , 165.
786. Se refiere a la tumba de Abti Muhammad Salih al-MayirT (m. 1234) en Safi (se vuelve a citar mas
adelante al llegar a Safi cuando se habla de un nieto suyo). Es un mistico y santo de Safi, discipulo de Abu
Madyan de Tremecén, cuya tumba era visitada en busca de bendicién al igual que la de al-Hizmirt de Agmat
mencionada anteriormente en el paso por dicha ciudad (véanse sus citas y una breve biografia elaborada
por Viguera en: Ibn Marziq, ,472).
787. Biografiado en el texto anteriormente.
788. Quiere hacer entender que €l se halla dentro de la prosperidad, y que esta estd tan alegre de tenerlo
con ella que no le deja salir, y eso explica que el autor se enorgullezca de si mismo y se auto-alabe, pues es
amado por la ventura. Aqui hay una tawriya, ya que emplea la palabra ‘al-raja”, que significa entre otras
cosas ‘prosperidad’, implicando el nombre propio de la puerta.
789. Correccién de la edicion: ‘al-mahdiir’ en lugar de ‘al-mahzin’.
790. Probablemente se refiera al ejército que debia acompafar al hijo del sultdn y que habfan visto acam-
pado cerca de Marraquech al entrar en la ciudad. Tal vez la primera parte perdida ofrecia mas contexto.
791. Afiadimos, siguiendo el manuscrito, el nombre de la tribu ‘Warra’ que falta en la edicién. Los Banu
Warra eran beréberes zanata, al igual que lo merinies (Ibn Jaldin, vol. 65-66; y Margais,

, 527-528).
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habitantes de la region, y nos encontramos con el aduar de los Banii Hérifgz, de los arabes
de genealogia directa (‘arab al-‘amiid), 1a brasa de la chispa del inicuo, los del bandidaje y
la ruina. Hicimos alto en una de las tiendas’*® de los pastores de ganado. Se habia atacado
en nuestro camino aquel dia a dos saqueados’*, uno de ellos se desorientd y el otro se
salvé sobre un corcel embridado (bi-ra’s timirra wa-liyam)’™”.

Nos pusimos en marcha al dia siguiente por un desierto en el que se encontraban aisla-

797

796 viviendas distantes para los dias de viento caliente’”’, y pasamos

das en algunas partes
la noche en una de las tiendas de los Banii Yabir’*®, poseedores de camellos y ovejas.
Partimos al dia siguiente y pasamos un vasto desierto, dejamos a un lado la posibilidad de
un ataque’”” y el pais de fieras y criminales en un limite entre la poblacién de los Bani

1-Harit y [la de] los Banii [p. 69] Warra®”’, cada uno de los cuales pone al frente del cargo

80 802

del reproche a su vecino®'! cuando se ataca a las caravanas®’” afectadas y el sultdn presta

auxilio a su llamamiento.

792. Se trata de una rama de los drabes Sufyan que habitaban los llanos de Tamasna, desplazados por los
Jult en tiempos de los merinies. Se dedicaban a sembrar el desorden en los alrededores de Marraquech hasta

que fueron aniquilados en el afio 776 (1374/1375) (véase: Ibn Jaldiin, vol. 39; aunque conviene sefialar
que en la fuente se les cita como Hart. Véase también: Margais, , 543; donde si viene
vocalizado como Harit).

793. Kazimirski, vol. 1, 474.

794. Yawhart, vol. 1, 108.

795. Se trata de una expresion muy utilizada por los autores magrebies para hacer referencia a una huida
a toda velocidad escapando del peligro en el dltimo momento (Dozy, vol. II, 60). El autor

vuelve a emplear esta expresion en la tercera parte de la Nufada y la editora la identifica como el segundo
hemistiquio de un verso de Hassan b. Tabit, poeta de Medina contemporaneo del Profeta, que dice ‘wa-naja
bi-ra’s timirra wa-liyam’, véase: Ibn al-Jatib, , 122.

796. Correccién de la edicion: ‘mayammih’ en lugar de ‘mahamih bih’.

797. Correccidn de vocalizacion en la edicion: ‘musimmin’ en lugar de ‘musammayn’. Ver ‘yawm musimm’
en: Ibn Manzir, vol. 6, 373.

798. De los drabes Yusam que ocuparon la provincia de Tamasna a manos de los almohades (véase el
capitulo sobre el contexto social en la primera parte del estudio). Protegieron al visir al-Hasan b. ‘Umar
al-Fududi en su montafia de Tadla — al noreste de Marraquech, donde se encuentra su territorio — cuando
huia del sultdin Abu Salim en el afio 760 (1358/1359) (véase: Ibn Jaldin, vol. 6, 42-43).

799. Se trataria de un atraco armado y a caballo (Kazimirski, vol. 2, 219).

800. Corregimos “Warra” por ‘Warra’ (sin hamza final), pues asi viene en el manuscrito y en la edicién del
Tarij de Ibn Jaldiin ya citada.

801. Es una metéfora propia de la lengua jatibiana, en la que el autor compara el cargar las culpas los unos
contra los otros con el nombramiento del vecino al frente del cargo del reproche para evitar las propias
culpas, y cuando el sultin se ve obligado a mandar refuerzos para proteger a las caravanas de sus ataques.
802. Aqui hay un ‘majaz mursal’ o sinécdoque, en la que se emplea la palabra ‘rufuq’, ‘trabas’, para hacer
referencia a los camellos de las caravanas.
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Entramos al territorio (bilad) de los Banii Maqir®”*, pernoctamos en su muralla bajo
espatas [de palmera] y seguridad, y desde este despedimos con gratitud y elogio a los
jeques de aquella tierra que nos habian acompafiado, aunque nos encontrdbamos bajo la
presuncion del sobresalto viendo en ellos miradas de reojo e indicios de discordia (fitna).

Por la mafana pasamos por el territorio (watan) de los Banu Magqir, que es de abun-
dante construccién y de numerosas viviendas y arboles. Su aguada es de su poca agua
dulce, y se almacenan en ella las bendiciones de las Iluvias con las que se contentan®™*

hasta la época de la lluvia. Y en ella hay muchos piadosos, gente de bien y recitadores

[del Cordn], y tal vez se encuentren en ella sus opuestos, jqué excelente fue el que dijo!:

La gente es como la tierra y de ella son,

en ella los hay toscos y los hay blandos.

805

Una dura piedrecita®™” de cuyo dafio sufre el pie,

y alcohol (itmid) [que] se pone en los 0jos.5"

Etapa de Safi

Llegamos a la ciudad de Safi (Asfi) ya avanzado el dia, y nos encontramos con la co-

)807

mitiva de los funcionarios (arbab al-jutat)®”’, afectuosos y dispuestos. Cuando nos acer-

camos, cabalgé hacia nosotros su gallo (surdik®*®) Ahmad b. Yasuf, nieto del santo Abu

803. Probablemente se trate de la tribu beréber masmiida que habita las montafias de la provincia de

Dukkala, conocida como Banii Makir o Beni Megher (véanse breves referencias en: Ibn Jaldin, vol.

6, 299 y 256). Se puede consultar el tronco genealdgico, algunos mapas de su territorio y una breve des-

cripcién del monte con el mismo nombre en: Wazzan, , 186; y Massignon,
, 141, 152y 203.

804. Correccién de edicion: ‘min-hum al-iytiza” en lugar de ‘amnu-hum wa-1-iytiza’ .

805. Hay una nota al margen del manuscrito donde pone: ‘al-marw sigar al-ahyar’, que quiere decir que la

palabra ‘marw’ significa ‘piedras pequefias’. Hemos afiadido ‘dura’ porque también significa ‘la mas dura

de las piedras’ o ‘silex” (Ibn Manzir, vol. 13, 89).

806. Quiere decir que unos son como pisar una piedra dura con el pie y otros son como el alcohol que

alivia y desinfecta el ojo.

807. Se refiere literalmente a ‘los dotados de cargos’.

808. Esta palabra que utiliza el autor en mds de una ocasién no figura en los diccionarios drabes. Segin sus

contextos parece referirse a una posicion de liderazgo y conlleva una carga despectiva. Probablemente esté

relacionada con la palabra magrebi ‘sarduk’, que significa ‘gallo’ (Warburton, , 352).
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Muhammad Salih®”, que se halla a la sombra de su buena reputacién y es preferido por la
gente gracias a él. Un hombre moreno en quien se han apresurado las canas, barbiespeso
y dotado de solemnidad®'?, se ha sentado con el sultdn, ha dirigido la caravana del Hijaz,

ha arrastrado en su comarca (balad) una vasta riqueza y se ha instalado en la cresta de

81 812

una opulencia®'' exuberante. Llega a la puerta del sultdn por una excesiva confianza®'? en

sus antiguos [privilegios], y regresa a su territorio (watan) [tras habérsele] renovado los

titulos (sukitk) y mejorado la vestidura (jil ‘a)®'’. Le escribf al llegar lo siguiente®!*:

[p. 70] ;Oh nieto del santo! jOh heredero de la gloria!,
que obtuvo con su tumba y con una posicion.
Por ti joh Ahmad b. Yusuf! atravesamos

todo desierto que fatiga las patas de los camellos®'”.

Que Dios te preserve como morada®'® de provecho, como luz en la m4s alta colina, y
humilde a pesar de la grandeza y de 1a®'7 dignidad. Tratas la injusticia con intercesién®'®,
y te enfrentas a la ilusién con una lanza de realidad y [con] resistencia. Si impulsa al
encuentro de las personalidades su fama, pues [es] tuya la fama, y ta eres la bandera
y la llama con la que se alejan las tinieblas. El ribar de tu abuelo en el Magreb es el

lugar acogedor. ;Addnde si no [podria] irse de tu lado el que parte tras haberse [hecho]

evidentes los caminos? Dios es el que niega y el que otorga. Y es que yo desde que

809. Referido anteriormente en la narracién al salir de Marraquech.

810. Ibn Manzir, vol. 15, 374.

811. Correccién de edicion: ‘gina-an’ en lugar de ‘ganiyy’.

812. En el sentido de un abuso de confianza y una excesiva familiaridad (Dozy, vol. 1, 456; ¢
Ibn Manzir, vol. 4, 393).

813. Dada por un rey como presente de honor.

814. Estos versos y la carta que les sigue figuran igualmente en: Ibn al-Jatib, vol. 2, 219-220. El
metro de estos versos es el ‘jafif’.

815. De nuevo emplea un ‘mayaz mursal’ o sinécdoque, en la que utiliza la palabra ‘rihal’, ‘sillas de los
camellos’ para hacer referencia a la propia montura, es decir a los camellos en si.

816. Ibn Manziir, vol. 2, 144.

817. Correccién de edicién: ‘ ‘uluww-in wa-irtifa® en lugar de ‘ ‘uluww irtifa®.

818. Es habitual el empleo del autor de formas verbales o plurales fractos inexistentes en los diccionarios
para cuadrar la rima de la prosa. En este caso emplea el masdar de la forma IV de la raiz ‘Safa‘a’ (asfa‘a/
isfa‘) en el sentido de la V (taSaffa‘a / Safa‘a) para conservar la rima con ‘yafa*®, ‘irtifa” y ‘difa*.
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contemplé tu rostro®'” sobre el cual brilla la sefial de la soberania por herencia y por
mérito, y por pertenencia a la majestad de Dios*”" y afiliacién a su retribucién [como]

821

dadiva suficiente®”!, espero el ruego y la proximidad [a El], y te pido la cortesia con la

que [pueda] olvidar el exilio, hasta que sea posible, con la gracia de Dios, y se facilite, y

822 1Cudn grande es la diferencia entre el que

se exponga toda la nostalgia y se clarifique
es rico y el que estd en la miseria! Y yo ahora — jgracias a Dios! — he posado la silla de mi
camello en la morada de la soberania, han dado mis abejas con las flores de las tumbas de
los piadosos, he tomado del destino mi venganza, me he establecido en el [lugar] sagrado
y seguro del ribat del maestro (Sayj) Abu Muhammad, y he obtenido la valiosa provisién
del amor de su nieto; ‘ojald mi gente supiera lo que me ha perdonado Dios y que me ha
hecho de los honrados [por E1]”$%.

Te he declarado — jque Dios te guarde! — mi propdsito y el impulso de mi atencidén

para que sepas que el encuentro contigo es el precursor més fuerte de esta marcha®”*

yel
mds préspero de sus afanes, y [que] la baraka del maestro (sayj)**> — jque Dios [otorgue]
beneficio con €l! — la vigila y la guarda; pues no ve alejado su anhelo quien se dirige a
los ilustres, y no estd privado de la compaifiia quien da esperanzas a la gente, escoge a
los individuos, deja a un lado los linajes, cede la analogia (giyas) al texto, y se apodera

de los favores cuando obtiene la empufiadura®’®; sin contar con lo que en mi sefior se

manifiesta de acompanamiento en el exilio y alejamiento de la afliccion, el cuidado de la

819. Traducido con vocalizacién ‘gurra’ que es la que cuadra en el contexto, pero no ha de perderse de vista
que ‘girra’ significa ‘necio’, pues reiteradamente se percibe un tono sarcdstico perfectamente camuflado en
dobles sentidos suspendido sobre este texto.

820. Dozy, vol. 1, 221.

821. Ibn Manzir, vol. 3, 163.

822. Se ha mantenido aqui el orden dispuesto por el texto original pues es muy propio del estilo jatibiano.

823. El Coran (36, 26-27).

824. No hay que tomarse esta declaracion al pie de la letra pues ya ha tenido lugar una semejante ante su
encuentro con al-Hintati. Trata asi de otorgar importancia a las personalidades con las que se encuentra.
Esto se ve mds claramente en el relato del segundo viaje cuando se encuentra con el jeque de los Jult.

825. Su abuelo el santén cuya tumba fue a visitar.

826. Kazimirski, vol. 1, 794. En el sentido de la empufadura del sable del mando.
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’)827 )828

afinidad y del parentesco, y el obsequio de retirar el velo (iytila de lo vedado (hima

del visitado y [su] tumba. {Que Dios — sea poderoso y excelso — lo preserve solicitado

829

a pesar de la lejania del lugar, [haciéndole] preferente®”” en la bendicién en la medida

de lo posible, confiado de corazén, y cuya lengua no se seque de invocar Su nombre,

encamindndolo para llegar a El adornado®*

con el Islam, la fe y la buena obra!
[p. 71] Se puso bajo la proteccién®' de su primo el predicador de la ciudad, palido y
silencioso, mascullando jaculatorias, apartadizo al comer para hacer notar su continencia,

832

reuniendo®”~ a pesar de ello, [seglin] dicen, una riqueza abundante como su primo y una

avaricia ciega®?

. Dio la bienvenida a todos y elogid, y procedié bien en el encuentro®*.
Llegamos al ribat del maestro (Sayj) Abu Muhammad, que es uno de los santuarios
concurridos y lugares congregadores. Su patio es espacioso y pavimentado con granito
(Kaddan)®*, circunvalado por una galeria cubierta®® (sagif) y cuidada dotada de puertas
que conducen a zawiya-s y sepulcros (maddfin). A lo largo de esta, a la derecha del que
entra, [se encuentra] la mezquita de la oracién y la tumba (turba) del maestro (sayj) [que
se halla] en un cuarto cuyo techo ha sido sostenido, por su dilatada anchura, con un poste
(gayim) de madera, y el sepulcro (gabr) del maestro (sayj) [se encuentra] al sur de este

[cuarto] a la derecha del que entra en él. Se ha adaptado para €l una tina de madera de

gran calidad a la que los dias han conferido un color negro®’ por lo que te crees que estd

827. Kazimirski, vol. 1, 320. Se trata del goce que experimenta el novio al retirar el velo por
primera vez y contemplar a su esposa, que en este caso tiene un sentido alegdrico mistico relacionado con
el sant6n y su tumba.

828. Para los misticos es ‘el cielo” (Dozy, vol. 1, 329).

829. Correccién de vocalizacion en la edicion (no hay vocalizacién en el manuscrito): ‘murayyah-an’ en
lugar de ‘murayyih-an’, tiene mds sentido si el participio es pasivo.

830. Correccién de edicion: ‘ilayhi mugallam’ en lugar de ‘li-sinam’.

831. Literalmente: ‘bajo su brazo’.

832. Correccion de edicion: ‘awiy-an’ en lugar de ‘awma’.

833. Ibn Manzdr, vol. 8, 219; la expresién ‘Suhh muta® viene en un hadit del Profeta en el
sentido de la obediencia que el sujeto presta a su avaricia negando los derechos que Dios ha impuesto sobre
él en lo que a su dinero se refiere.

834. Correccién de edicion (falta una palabra que viene en el manuscrito): pone ‘wa-atra’ wa-aymal al-
liga”.

835. Pone literalmente: ‘la piedra de Kaddan’; se trata de una piedra muy dura que hemos traducido como
‘granito’, véase su descripcion en: Dozy, vol. 2, 450.

836. , vol. 1, 663.

837. Se refiere a que la madera se ha oscurecido con el tiempo.
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tallado de una madera olorosa (al-alwa)®***; se ha pulido su borde a causa del roce®* y

se ha aplanado su superficie de barro®*"

con la arena mds limpia. Ante [el sepulcro hay]
tumbas (qubiir) similares a este en forma, de su hijo y de su nieto, intercaladas por esteras
limpias.

Se cumplié con el objetivo de la recitacion y la plegaria, y estuvieron presentes los
alfaquies, los tolbas®*' (talaba) y los sufies (sitfiyya), que colocé Abi 1-‘Abbas®” en dos
grupos y los ordend para saludarnos animandolos®*, ensalzéndolos y solazdndolos, con-
que bendijeron y guardaron la compostura®**. Se nos ofreci6 la comida del maestro (Sayj)
Abu Muhammad — jque Dios se apiade de su [alma]! —, la comida que se ofrece a su
huésped (gira) y que corre [a cargo] del tesoro publico (bayt al-mal), a la vista de su men-
cionado nieto, designado agente (muhakkam)** de su escasez y de su abundancia. Asf
pues, trajo una mesa (jiwan) lujosa®*® cuyo centro circular contenia excelentes fuentes
[en las que] no faltaba comida ni bebida. Nos dirigimos [después] al lugar designado para
el hospedaje.

Esta poblacién es extensa, de buen aire, de generosa tierra [de labranza] y de suelo

fértil. Su gente es bondadosa e inclinada a las buenas costumbres. Es la tltima*"’ de las

amuralladas en el Magreb, no existe detrds de esta [otra] ciudad congregadora ni albergue

838. Era una madera que se empleaba como incienso (Kazimirski, vol. 1, 49).

839. En realidad emplea el verbo ‘istalama’, que significa tocar, con la mano o al besar, para ser bendecido,
como se procede en el ritual de la peregrinacion con la Piedra Negra (Ibn Manzir, vol. 6,
348-349).

840. Correccién de edicion: ‘sayyu-h’ en lugar de ‘sabaju-h’.

841. Asi traducido por Viguera en: Ibn Marziq, , 126 y 156, por poner

unos ejemplos.

842. Se refiere a Ahmad b. Yusuf b. Salih al-Mayiri, el nieto del santo.

843. Dozy, vol. 2, 200.

844. Se sobreentiende que no lo hacian de buen grado.

845. Agente plenipotenciario de alguien en la gestion de sus bienes (Kazimirski, vol. 1, 471).
846. Correccién de edicion: ‘tarif” en lugar de ‘bahiyy’.

847. La expresion que emplea es ‘libnat al-tamam’, cuyo sentido literal es el ladrillo o adobe que ha
completado el edificio (Dozy, vol 2, 514), y en este contexto se trata de la dltima construccién
amurallada que completa las construcciones del Magreb en el limite de su territorio urbanizado.
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amurallado, y més alld de ella hay naciones (umam) contiguas a al-Siis al-Aqsa®*® hasta
los confines de al-Habaga®" por detrés del desierto.

[p. 72] En cuanto llegamos se retiré de nuestra [presencia] el jeque Abu 1-‘Abbas, el

850

gallo (surdiik) de la colina®™". Estaba ocupado, [segtn] dicen, con el contrato de matrimo-

1851’ e 8

nio con una virgen con la que jugueteaba y ella jugueteaba con é n®? cuyo banquete

no ha hecho Dios al huésped participe. Escatimé su compaiiia y su frecuentacion, asi que
intuimos que aquello era para preservarse a si mismo de lo que revela la tertulia sobre una

situacién en la que estiraria Abii Hanifa sus piernas®>’. Pensé durante mi camino dirigirle

854 855.

un reproche®” que comenzase con unos versos, el primero (matla ‘) de los cuales seria

Si no te ha educado la paternidad y la peregrinacion,

t4%°% eres, a pesar de pasarse [el tiempo de] la recoleccién®>’, un fruto inmaduro.

848. Una regién limitada al oeste por el Océano Atlantico, al norte por las dltimas pendientes del Gran

Atlas y al sur por el Anti-Atlas, y estd irrigada por el rio del mismo nombre (Lévi-Provencal y Lefébure,
).

849. Esta designacién se empleaba de forma vaga por los autores drabes para referirse a la parte habita-

ble del Africa subsahariana (véase su aparicién en las obras geogrificas en: Ullendorff y col.,
).

850. Correccion de edicion: ‘al-rabwa’ en lugar de ‘li-lahwi-h’

851. El hecho de emplear aqui el mismo verbo dos veces para implicar el juego mutuo: ‘yulda ‘ibu-ha wa-
tula ‘ibu-h’, aporta un tono despectivo al comentario del autor, utilizando de nuevo la palabra ‘surditk’ por
segunda vez con este personaje.

852. Correccién de edicién: ‘fi” en lugar de ‘min’.

853. Esto viene del dicho ‘ya es momento de que Abii Hanifa estire sus piernas’ (Ana li-AbT Hanifa an
yamudda riylayh), que procede de una conocida historia sobre este iman en la que abandona su postura
formal al sentarse al darse cuenta de que quien merecia tal gesto de respeto no era tan grave como parecia.
De ahi que el autor insinde con ello que el nieto del santén revelaba, a través de esta actitud, que él no era
merecedor del respeto que le estaba dispensando.

854. Emplea la palabra ‘sa ‘i’ que significa ‘medicamento que se inhala’, en una suerte de metafora que
reitera mds adelante cuando emplea la misma raiz en verbo y dice: ‘fa-sa “attu-hu bi-jardal al-‘atb’, que
significa literalmente ‘le hice aspirar [por la nariz] la mostaza del reproche’ (Ibn al-Jatib, , 76),
algo obviamente desagradable.

855. El metro es el ‘tawil’.

856. Este pronombre aumenta el énfasis en el estado de enojo del autor por la actitud irrespetuosa de este
personaje.

857. Correccion de edicion: la palabra es ‘Jana’, hay una errata en la ‘ya” final, se puede comprobar en el
manuscrito y a través del propio metro del verso.
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[Pero] después le otorgué a la benevolencia del maestro (Sayj) la limosna de la ignoran-

85 0

1858 ? en lo sagrado de su residencia®®,

cia de [su nieto]*°, y declaré ilicita la caza de su ave
ique Dios nos corrija con él!

Rezamos en su mezquita aljama, que es una construccién antigua y un lugar espacioso
de reunion, de numerosas ampliaciones, patios y recodos, se avanzo [en la construccion
de] parte de esta, de lo que estd ante el mihrab, a manos de gente piadosa que han le-

861

vantado en ella casi cuarenta columnas, gruesas®’, grandes y toscas, bastas y sencillas

en cierto modo, a las que se adhiere una techumbre baja®®> desprovista de grabado y de

86

maestria, y sobre las que se elevan unas maderas podridas y unas cafias®® carcomidas que

indican [su] tiempo remoto y anuncian la evasién del exceso de trabajo®**, asi que no se
ha extendido [ninguna] mano para cambiarlas. Las circunvala el ilustre pértico (ziyada)®®
y los azulejos por todos sus lados. Y en el patio de esta mezquita hay aljibes (Yibab) pa-
ra el agua, los frecuenta la gente para su riego y sus abluciones, y les basta. Frente®*® a
la alquibla, por el interior del patio (sahn), hay una zawiya en la que hay faquires que
oran invocando el nombre de Dios, asi que se les otorga la dignidad del abandono mistico
(tawakkul), y no les falta [quien les] visita.

En esta ciudad hay [también] una madraza y un hospital (maristan), y sobre ella hay
indicios de la aceptaciéon de Dios. Su aire es el mds grato de [todos] los aires de las ciu-

dades, demanda el abrigo en el verano por su frescura y la suavidad de su viaje nocturno.

858. Quiere decir que aguantd la ignorancia del nieto a modo de ofrenda al santo, su abuelo, cuyo sepulcro
visitaba.

859. Se refiere concretamente al ave no migratoria o residente, es decir, que permanece en el mismo lugar
en verano y en invierno (Ibn Manzir, vol. 1, 41).

860. Se compara aqui a s{ mismo con el cazador extranjero y al personaje en cuestion con un ave que se
halla en su propio territorio, por lo que decide respetar la sacralidad del lugar y se abstiene de enviarle el
escrito reprobatorio al que le impulsaba la ofensa a su persona.

861. Correccioén de edicion: ‘badina’ en lugar de ‘badiya’.

862. Dozy, vol. 2, 530.

863. Correccioén de edicion: ‘gasab’ en lugar de ‘qudub’.

864. Es decir, que no se ha querido dedicar excesivo trabajo en la construccion.

865. Dozy, vol. 1, 618.

866. Correccién de edicion: ‘tugabil’ en lugar de “yuqabil’.



226

Me frecuentd en ella el almotacén (s@hib al-siq) y el encargado®”’ del hospital (mugim
rasm al-maristan), el jeque y peregrino Abu 1-Diya’ Munir b. Ahmad b. Muhammad [p.
73] Ibn Munir al-Hagimi al-Yaziri, de los de gracia, bondad y asimiento a las puntas de las
pestafias®®® del estudio. De hermosa caligrafia y grata compafifa, comparte [su opinién]
con presteza. Creci6 en Algeciras y presencié su asedio®”, peregriné y estuvo al servicio
del soberano de Damasco que le favorecid. Me recitd de su poesia, dirigiéndose al sultan

cuando llegé de la peregrinacion, lo siguiente®’":

Vinieron a ti tras descargar [sus] fardos,
peregrinos®’! de un bien anunciado y de un mensajero.

Dispersados®’>

en cimas y llanuras
se arrojan a tu puerta por la solicitud®’® del saludo.
Para que el epilogo de la perfeccion y su almizcle

[sean] besar tu mano en una alfombra de bienvenida.

[Es parte] de una casida que sigue en este estilo. Su nacimiento fue en Algeciras el

afio 705 (1305/1306).

867. La expresién ‘agam al-rasm’ tiene un sentido de ocupar provisionalmente un puesto (Dozy,

vol. 1, 528).
868. Construye aqui el autor una curiosa expresion, pues se suele decir ‘tamassaka bi-adyal’ o ‘ta‘allaga
bi-ahdab’, en el sentido de estar aferrado a algo (Corriente y Ferrando, ,402y 1229),

pero decir ‘tamassaka bi-adyal al-ahdab’ implica un aferramiento tal vez mas superficial, por ello se ha
decidido mantener la expresion literal en la traduccién. Hay una variante de la misma mds adelante: Ibn
al-Jatib, , 78.

869. Se refiere al asedio de Algeciras por Alfonso XI de Castilla en 1342 y su toma finalmente por los
cristianos en 1344.

870. El metro es el ‘kamil’.

871. Dozy, vol. 1, 612.

872. Kazimirski, vol. 1, 1236.

873. Correccidn de edicion: ‘nahb’ en lugar de ‘hubb’, aunque es una sugerencia pues no se aprecia ningin
punto diacritico en el manuscrito.



227 Primer viaje al sur

Partida de Saff hacia Anfa (Casablanca)

Partimos el sabado 25 del mencionado mes (13 de mayo)®’*

hacia una hospederia que
se atribuye a Abu Jaddu, en la que habia un hombre de los descendiente del atribuido de
nombre Ya‘qiib, noble en la generosidad, dicen que acarred con ello la mengua de sus
recursos. Conque obsequid y colmé de presentes, dispuso la guardia y acompaiié por la

noche, y me pidi6 un recuerdo que me pruebe en un futuro el haberlo conocido, asi que

escribi para é1°7°:

Paramos en casa de Ya‘qub, prole de Abu Jaddu,

y conocimos el favor sin limite.

Nos recibi6 con jibilo e hizo rebosar la comida [que se ofrece al huésped],
asi que no qued¢ carne ni mantequilla que no toméaramos.

Es nuestra obligacién hacerle justicia,

y recibird de nosotros la bondad, la gratitud y la alabanza.

Se le dijo a Bagar b. Burd:®"°
Mientras dices:

Si nos encolerizamos, una célera mudari®’’,

874. Hay un desajuste en las fechas, véase el estudio de los viajes en la segunda parte.

875. El metro es el ‘kamil’. Véase también en: Ibn al-Jatib, vol. 1, 362.

876. El texto citado a continuacién corresponde a una historia que se conoce del mencionado poeta recogi-
da en: Isfahani, vol. 3, 112-113. En ella se le pregunta cémo es capaz de componer al mismo
tiempo versos tan excelsos como el primero y tan penosos como los dos siguientes, y €l responde que cada
contexto tiene su registro y explica la razén por la cual compone los segundos. El texto de la Nufada es
una version reducida y adaptada al contexto del autor préxima al de al-Agani, y es en este utlimo donde
viene la historia completa haciéndola méds comprensible. Debia ser archiconocida para sus contemporaneos.
Ibn al-Jatib incluye este texto aqui para justificar la poca calidad de los versos que le ofrece al tal Ya‘qub,
compardndose a si mismo con el famoso poeta oriental y a este personaje con la beduina.

877. Relativa a Mudar, que constituia, junto con Rabi‘a, una de las dos confederaciones de tribus arabes
mas poderosas del Norte de la antigua Arabia, a esta pertenece la tribu del Profeta, Quray$ (Kindermann,

).
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79 880

1878 o lueve®”” sangre.

desgarramos el velo del So
Luego dices:

El rabel de la sefora de la casa,
vierte el vinagre en el aceite.
[p. 74] Tiene siete gallinas,
y un gallo de hermosa voz.®!

Y respondié [Bassar]: dije eso dirigiéndome a una mujer del desierto en una jaima
que me ofrecié [como comida de huésped] una gallina y huevos que eran para ella

mejor que: ‘{Haced alto! Lloremos al recuerdo de un amante y campamento’3%?.

Después partimos de [la hospederia] hacia el cercado de Misa (sir Musa), de los lu-

gares de reunién de Dukkala®?

, y es una muralla (halg)®®* dotada de balcones y torres, de
patente resquebrajamiento y ruina, sin un amurallamiento invulnerable por el desconoci-
miento [que tiene] esta nacidn que habita el desierto de la fortificacion. Y es una de [las
construcciones en las] que se refugia la gente de este pais de densa poblacién, de abun-
dante ganado, de poblados diseminados, y lleno, a pesar de la extension de sus limites,

con el berreador, el balador, el relinchador y el rebuznador®®®, de considerable nimero de

parejas para la labranza de la tierra y el manejo de la aradura, tres mil parejas de bueyes

878. La expresion de desgarrar el velo hace referencia al cautiverio de las mujeres en las algaras tribales.
Se vanagloria el poeta de que su tribu es tan poderosa que es capaz de tomar en cautiverio de sus enemigos
hasta el propio Sol haciendo que llueva sangre.
879. Correccioén de edicion: ‘matarat’ en lugar de ‘gatarat’, aunque la variante que ofrece el editor figura
en otras versiones del verso.
880. Se dice que es el verso con mayor vanagloria que han dicho los drabes (véanse otros versos del poema
y los comentarios del editor en los que nos hemos basado en: Ibn Burd, vol. 4, 163). El metro de
estos versos es el ‘fawil’, un metro propio de temas sobrios.
881. El metro es el ‘hazay’, que cuadra con la temdtica informal de los versos.
882. Corresponde al primer hemistiquio de la mu ‘allaga de Imu’ al-Qays (Traduccion tomada de: Corriente
y Monferrer, ,97).
883. De las tribus beréberes masmuda (véase: Ibn Jaldiin, vol. 6,274 y 299; y Marcais,

, 522-523). Sobre la regién con el mismo nombre, véase: Wazzan, ,
179-188 y 143.
884. Dozy, vol. 1, 316.
885. Ofrece aqui el autor una curiosa imagen del lugar a través de sus sonidos. Es un ejemplo de elisién
del sustantivo por el adjetivo muy frecuente en la poesia preisldmica que en este caso hace referencia a: el
(becerro) berreador, la (oveja) baladora, el (caballo) relinchador y el (asno) rebuznador.
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que aran su tierra y se ocupan de su labranza. Se toma como refugio en las algaras vio-
lentas e intensas con las que les golpean sus enemigos los Banu Harit y sus aliados de
los habitantes de los llanos y las montafias, que [quedan] detenidos ante este. A pesar de
ello son carne sobre tajadera y un bocado entre mandibulas. Y en su exterior hay un zoco
congregador en el que se hacina la gente por la mafiana, vienen en grupos de todos los
puntos, comparecen por un mismo camino, acampan sus comerciantes y se quedan, y no
se dispersa la multitud hasta el término de la blancura del dia.

Se habia elevado al sultdn Abii ‘Inan®®°, el deseoso de edificar y de preservar los ves-
tigios — jque Dios se apiade de €l! —, la noticia [p. 75] de lo que [acaecia] sobre la gente
en [cuanto a] la intimidacién de sus enemigos, la violacién de su cercado y el [haber]
convertido sus dominios en punto de mira, por lo que ordené buscar un emplazamiento
para fundar una ciudad, asi que se escogié a unas medidas de flecha (galwa)*®’” un em-
plazamiento cuyo suelo es roca sobre tierra, en el que es factible la adaptacion de un
foso (jandaq) de borde no descantillado y de profundo precipicio, construyéndose la cer-
ca con la tierra fresca que se extrae de este, para que preserve de los perjuicios del cielo

las cdmaras (atbaq)®*® dispuestas para el almacenamiento [de viveres]**’

, y [asi] estd la
superficie del terreno a cinco brazas (gama) del manantial de agua. Conque se empez6 la
construccién y se tomd un espacio amplio [para ello], se alzaron las numerosas puertas
y las alzadas torres, [pero] impidié su conclusion el asalto de la muerte [del sultdn] y el
paso de sus dias, asi que quiso su gente advertir sobre la terminacién de lo que le faltaba

y hacerse con su belleza®”.

886. Se trata del sultdn merini cuyo reinado representa junto con el de su padre Abii I-Hasan la época de
esplendor de la dinastia (véase la contextualizacion de este estudio). Para una breve biografia se remite a:
Ibn al-Ahmar, , 37-40.

887. Se trata de una medida de longitud llamada ‘galwa’ (alcance de una flecha). Y una parasanga (equi-

valente a una legua, que es aproximadamente 5,6 km) es igual a 25 galwa-s (Zabidi, vol. 39,
179).
888. Dozy, vol. 2, 25.

889. Probablemente se refiera a almacenes soterrados para los alimentos.
890. Es decir, le encargaron al visir granadino y a su comitiva hacer llegar su reclamacién al gobierno
central en Fez.
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Nos recibi6 el supervisor de los impuestos (musrif al-mayba) en [el cercado], el jeque,
alfaqui®' y virtuoso Abii ‘Abd Allah al-La9a’1*?, modelo de lealtad y de supremacia, el
de mano honrada, el que se contiene de tocar el tributo y el de continuo trabajo, ademads
de su condicién pobre y la falta de sospecha. [Se cuenta entre] los estudiosos, ingenuos,

de buena fidelidad y noble compaiifa, y generoso a pesar de ser débil y estar®”?

privado de
preparacion en caso de vejez. Nos recibi6 en un grupo de gente al servicio [del Estado]**
(atba‘ al-jidma), seguidos de la montura del cadi y los adules. Su cadi es el peregrino Abu
‘Abd Allah Muhammad b. Sa‘id b. ‘Utman b. Sa‘id al-Sanha§1 al-Zammiirr®*®, un hombre
de reducida complexion y vestimenta, golpeado por las canas a pesar de su juventud, se
sabe de memoria la espuma®® de lo transmitido en los libros de exégesis y otros®’’, alude

a numerosas cuestiones, y es suelto de lengua en un estilo cuyo i ‘rab®”®

pone en evidencia
[sus faltas]®*’, por hébito no por desconocimiento de la norma gramatical, recalcitrante
en la discusion sobre cuestiones cientificas (masa’il ‘ilmiyya), aport6 curiosidades con el
relato de su viaje (rihla).

Cuando nos hospedamos se rezagé [p. 76] y [ya] no [volvimos a] oir de él mencion

hasta que nos acompafié para despedirnos al dia siguiente, le hice aspirar la mostaza del

891. Correccion de edicion: ‘al-fagih’ en lugar de ‘al-faqir’.

892. Al-‘Abbadi propone que pueda ser un pariente del feci ‘Abd al-Rahman b. Sulayman al-La§a’1, que
fue quien introdujo en el Magreb el compendio (mujtasar) de Ibn al-Hayib en jurisprudencia maliki (Ibn
al-Qadt al-Miknast, vol. 3, 82).

893. Correccién de edicion: ‘wa-i‘dam’ en lugar de ‘ma ‘adima’.

894. Dozy, vol. 1, 141 y 354.
895. Uno de los discipulos del abuelo de al-Maqgqari junto con el propio autor (Maqqarf, vol. 5, 341).
Véase su biografia en: Ibn al-Qadt al-Miknast, , 238; y Tunbukti, 457.

896. La palabra ‘guta’ hace referencia a los desechos que arrastra la corriente y a la espuma que flota en
su superficie. Tal vez esto haga referencia al conocimiento superficial relacionado con la circulacién en el
Magreb desde principios del s. XIV de los compendios (mujtasardat) con la intencién de popularizar el estu-
dio de la gramdtica, la teologia y el figh en el litoral atldntico y otros mérgenes del reino merini, una practica
denunciada por algunos intelectuales por su temor a una excesiva dependencia de ellos menoscabando los
estandares intelectuales (Cornell, ,212).
897. Se refiere a que ha memorizado sin criterio ni reflexién informacién de estos libros para hacer notar
un pretendido conocimiento en la materia. Hay una gran carga despectiva en la imagen.
898. Uso de la desinencia de caso y modo del drabe antiguo y estdndar (Corriente y Ferrando,

, 756).
899. Esto sefiala al menos que se comunicaban en fusha.
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900

reproche”™”, mi costumbre con quien es negligente conmigo — esta especie capaz de des-

carriarse”’

de la piedad filial merecida, si no fuera por la percepcion de beneficio para si
mismo con el mérito de la superioridad —, pues el desliz del sabio es reconocido por la
ausencia del perdén, conque pidi6 disculpas y reconocié. Le solicité licencia (iyaza) en lo
que transmitia y que escribiese algo de su abundante versificado, pues habia nombrado te-
mas que menciono [eran] de su composicion, y prometié hacerlo envidndolo rdpidamente
al lugar de la pernoctacién aquella noche. Me alcanzé su mensajero con [algo] exiguo
que contenia la mencion de maestros (asydj), la mayoria de ellos sin nombrar, y traia algo
sobre su condicidn, hasta de la matrona que lo recibid y de la visién que esta [tuvo] de
él con una presencia que anunciaba’” [que iba a ser] el responsable y el interpelado [de
cumplir] con las tareas de la ley isldmica (Sari‘a) [en cuanto] a prosternacion, alzamiento

de la mano al cielo, y otras cosas semejantes. Asi que le escribi y le envié de vuelta al

mensajero con lo siguiente:

(No es poco una mirada si con ella te miro?

De ningtin modo, no es de ti poco.””?

Lleg6 joh ilustre! tu nota que contiene provechos, tu presente que llevd consigo el
que regresa, y el testigo de tu superioridad que ha mostrado su raiz y su flexioén (tasrifa-
hu l-aslt wa-1-za’id)***, de [una] variedad politemética cuyo sol no llega a ponerse’”, y

cuyas melodfas (alhan)’*® sacudieron en mi los costados de alguien sensible [a su belleza]

900. Ya se ha hecho referencia a esta expresion en una mencidn anterior (véase nuestra traduccion de: Ibn
al-Jatib, ,72).
901. Correccioén de edicién: ‘bi-l-igya’” en lugar de ‘bi-fi‘l al-agniya” .
902. Correccién de edicion: ‘hay’at-in tundir ‘an’ (por el contexto ‘tundir’) en lugar de ‘hay’at-in ‘an’.
903. Al-‘Abbadi adscribe este verso de gazal a Yamil Butayna, pero lo cierto es que es un verso de dudosa
autoria que se adscribe al poeta Yazid Ibn al-Tatriyya (m. 743/744), véase: Hamaw1,
vol. 6, 2838-2839; e Ibn al-Tatriyya, , 88. El autor cita este verso en otro contexto: Ibn al-Jatib,

, 88.
904. El autor compara el conocimiento real del personaje con la raiz de las palabras y aquello que pretendia
y que se demostro falso con lo que se afiade a esta al declinar o conjugar. Una muestra mas de su sofisticado
sarcasmo camuflado con retérica. También se quiere hacer notar que la palabra ‘za’id’ viene en forma
dialectal sin hamza, ‘zayid’ (Corriente, , 239), como ocurre en otros casos.
905. Una expresion que implica grandeza dentro del tono sarcéstico general.
906. Aqui juega con la polisemia dentro del sarcasmo, pues ‘lahn’ también significa ‘incorreccion en el
lenguaje’ o ‘acento’, y ya ha hecho referencia el autor a las incorrecciones de este personaje al hablar.
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(tarab)’"’, y ha reposado su comida [del huésped] (gira)’*® entre las manos del que come
y bebe lo que a ella se asemeja. Asi que es una maravilla lo que contiene de provechos
de un viaje de peregrinacion (rihla hiyaziyya) que se vistid con el ropaje de la belleza del
ingenio, y de la mencién de personalidades y rincones que se toman besando””’. Solo que
era falto de continuidad, no tiene mds defecto que la brevedad, asi que ciertamente me

habria gustado que el fondo de mi corazén o mi pupila hubiesen llenado [su pluma de

911

tinta]”'’. Ha menguado’!! su peso la abreviacién, no, m4s bien la limitacién, y he echado

912

en falta un comentario (Sarh) con el que vencer sus obstinadas” - expresiones. Prometi6 su

sefioria (al-maylis al-gadawi)’"? hacer una copia de algo de su versificado tras reconocer
que era abundante y un lecho mullido, pero no ha habido mas que la promesa y faltar’'*

[a ella] después:

iOh [aquellos] que rehusan [cumplir] con la deuda a pesar de la opulencia!

iCudntas avaras no eran innobles!”'

[p. 77] Parece que mi sefior rogé al beber del pozo de La Meca’'® que se le liberase de

la carga de la generosidad, asf que se respondi6 a la plegaria como viene [en su escrito]”!”,

907. La expresién ‘sacudir los costados’ (hazza ‘itfay) significa que se ha conmovido con sus melodias

(Kazimirski, vol. 2, 1417), y tarib es alguien dotado de sensibilidad estética para apreciar la

musica.

908. De nuevo un juego polisémico que se presta a la sitira, pues ‘gira’ también significa ‘agua estancada’

( , vol. 2, 731), y por eso emplea el verbo ‘beber’ después.

909. Hace referencia al hecho de besar la Piedra Negra o alargar la mano para tocarla y luego llevarse la

mano a los labios ( ,vol. 1, 1130).

910. El verbo ‘amadda’ significa ‘poner tinta a una pluma’ ( ,vol.2,1075-1076; y Dozy,

vol. 2, 573). ‘Sawad al-qalb’ y ‘sawad al-‘Ayn’ significan respectivamente ‘fondo del corazén’ y ‘pupila’

(Corriente y Ferrando, , 568).

911. De todos los verbos que podria haber utilizado en este mismo sentido elige ‘bajasa’ que tiene un

sentido negativo, significa también ‘menospreciar’.

912. Uno de los sentidos del verbo ‘fa‘dsa’ es el de defender con tenacidad un lugar fortificado (Dozy,
vol. 2, 136); aqui el autor hace un simil entre la obstinacién de un fuerte al asalto y la posibi-

lidad de comprender los obscuros vocablos utilizados por este personaje para impresionar al visir con una

pretendida elocuencia.

913. Hay una burla implicita en esta expresién magnificada, sobre todo en relacion a la poca valia que ha

tenido en este caso la palabra de un cadi.

914. Correccion de edicion: ‘ijlaf’ en lugar de ‘ajlaf’.

915. Verso del poeta oriental Mihyar al-Daylami (m. 1037), véase: Ibn Bassam, vol. 4, 552. Metro

‘ramal’.

916. Se refiere obviamente al pozo de Zamzam.

917. Kazimirski, vol. 2, 1517.
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y se consolidé la ejecucion y prosiguid, y tuvo lugar el encuentro a corta distancia, la
observacion de la piedad filial con una pupila invidente, y la falseada visita (ziyara)’'®, y

supongo que ha reparado en el verso del poeta de Ma‘arra’”:

Si escatimadis en la buena obra os visitaré,

y el [agua] dulce se evita cuando esta fria en exceso.’20

Y la comida [del huésped] ha ahorrado al cadi — jy a Dios gracias! — su pesada carga,
y no ha tenido necesidad de confundir la mente ni de usar lo mejor [de su discurso], y esta
parte no cuenta, [pues] la disputa solo tiene lugar sobre lo deseado. Se propuso obsequiar
con su poesia, profesé comenzar y le llamé la ejecucion, [pero] fue sordo al llamamiento

y sigui6 la entrada (bab)’*' de la ‘avaricia’ en sonido y significado’*’

, 'y en singular y
dual, hasta parece que Dukkala bebe y come de 1a magnanimidad de los cadies y que para
detener las manos de estos delega en la suya [propia]. Esta marcha ha sido por amor a la
marcha de la conquista (harakat al-fath), y el objeto de adentrarse [en el territorio] y de la
concesion [de dones], asi que si no hubiese tenido lugar en ella su completa tacafieria, se
le habria echado un mal de 0jo”’** y hubiese sido dificil lo facil. Y el cadi — jque Dios le
honre! — es [todo] perfeccidn, y el defecto de la perfeccion no se ignora, y el vencedor [es]

el que permanece, y quien no vence no se recuerda y es alabado por lo insignificante’**.

918. Esta palabra también significa ‘peregrinacién’ (Corriente y Ferrando, ,501).

919. Abu 1-‘Ala’ al-Ma‘arri, de sobra conocido.

920. Véase: Ma‘arri, , 56. El metro es el ‘basit’. Es curioso que en el segundo hemistiquio del
Verso previo en este poema panegirico aparezca la expresion utilizado anteriormente por el autor para hacer
referencia al fondo del corazén y a la pupila, esta vez en relacion a la oscuridad de la noche en lugar de a la
negrura de la tinta.

921. La expresion ‘ittarada hada I-bab’ se emplea para hacer referencia al hecho de seguir una categoria
lingiifstica a la hora de justificar la formacién de una palabra, como por ejemplo cuando se dice: ‘se ha
seguido este paradigma para formar el plural de esta palabra’ (véase un ejemplo en: Ibn Faris,

vol. 1, 466). Aqui el autor dice que este personaje sigue la entrada de la palabra ‘avaricia’ en
el diccionario en todos sus sentidos y formas, cumpliendo ademds las palabras ‘ma‘na’ (significado) y

‘mutanna’ (dual) con su objetivo de rimar la prosa epistolar, asi que se deja llevar por las palabras que se
adecuan a ello creando al mismo tiempo la alegoria pretendida.

922. ‘Al pie de la letra’ que se diria en castellano.

923. Se refiere a la marcha.

924. Se intuye la amenaza en esta obscura parte del discurso pero resulta dificil alcanzar su trasfondo.
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He bromeado con usted — jque Dios le proteja! — la broma de quien cree lo opuesto a
lo que dice, hace inclinar su peso [en la balanza] con sumas inmensas’>’, y no dice siendo

magndnimo que se ha mudado”

. 'Y con [el dia de] hoy hay un mafana, y cada cosa tiene
su término, y se espera que Dios nos haga disfrutar de un tiempo en el que tenga lugar
la rectificacion y se presente la [posibilidad de] participar del privilegio de alojarse en su
[morada], si Dios quiere.

Pernoctamos en el fuerte de Asayis, [uno] de los fuertes de Dukkala. Su estado es
el [mismo] estado ruinoso de lo que le precedi6. Una casa antigua de categoria real
(mulitkiyya) que se atribuye a uno de los jeques de la region (watan), de los que han
sumergido sus manos en la sangre y las entrafias [a causa] de la recaudacién, y muestra el
repliegue de un mundo que era una nube de verano’”’. ;Que Dios perdone [todo] lo cen-
surable que ha acarreado!, pues El es el que castiga por lo que se han lucrado las manos y
perdona muchas [faltas].

[p. 78] Nos pusimos en marcha al dia siguiente por un llano con el que irrumpimos en
los limites de los Sanha§a’”®. Pasamos la noche en un lugar conocido con [el nombre de]
Askawn ante un hombre perteneciente a los sufies de lengua no arabe, [que] cumplié con
930

el hospedaje a pesar de la pobreza y la necesidad, conque le admiramos®* y nos basté

su esfuerzo.

925. El plural de esta expresion es ‘gandatir’ no ‘ganatir’, viene en El Coran (3, 14) como ‘al-qanatir al-
muqantara’, que implica grandes sumas de dinero (véase: Dozy, vol. 2, 413; y Ibn Manzir,
vol. 11, 320).

926. Se entiende que el autor tranquiliza a este personaje concluyendo con que no es de aquellos que
llevarian a cabo todo lo que ha insinuado que estaria en su mano acarrearle de perjuicios, y que no haria
llegar de €l noticias de haber cambiado de estado, sospechamos que en cuanto a su posicién favorable al
gobierno de Fez, cuando ha mostrado en realidad nobleza de trato. No hay que olvidar que en este momento
se encuentra en el trono el sultdn Abi Salim, cuyo primer intento infructuoso de ganar adeptos para subir
al trono de Fez tras abandonar la Peninsula tuvo lugar precisamente en Mazigan, una ciudad costera de
Dukkala, cerca de Azammir, una de las préximas etapas del viaje que aqui se narra (Ibn al-Jatib,

, 217).
927. Una referencia a la antigua gloria de la zona, de la que solo quedan vestigios.
928. Una de las grandes tribus beréberes del Magreb, a ella pertenecian los almordvides (Ibn Jaldiin,
vol. 6, 201-202).
929. Correccioén de edicion: ‘anig-na’ en lugar de ‘anab-na’.
930. Correccioén de edicion: ‘ahsab-na’ en lugar de ‘ihtasab-na’.



235 Primer viaje al sur

Volvimos”! por la mafiana a Azammiir, y comprobamos la veracidad de la m4dxima en
el dicho: ‘la reiteracion es més elogiable’ (al- ‘awd ahmad). Encontramos en ella [toda]
clase de ilustres que habitan [descobijados] el llano’** y cumplen con las tareas de la
tierra. jQue Dios les guarde de los perjuicios de las sequias, y que honre sus rostros el dia

»933

en que ‘se blanquean unos rostros y se ennegrecen otros’ -, el dia del juicio [final]!

Sali6 en procesién hacia’* nosotros al-Hasan b. Yahya b. Hassan”*, el valiente entre
los valientes del Magreb, el término de la magnanimidad, el modelo de la virilidad, el

ejemplo incomparable en la inclinacién hacia la pobreza, el que sonroja al huésped, y el

936

arrayén de la amabilidad. Conque la experiencia supero6 a la noticia™®. jBendito sea Dios!

Partimos con cortejo de despedida cuyas ufias se prendieron a los flecos™’, y un favor

)938

cuya excusa abarco Oriente y Occidente (al-jdafigayn)’”°, y aquello hizo obligatorio lo que

les escribi:

Vuestra buena obra jOh Banii Yahya b. Hasstin!,

desacredita todo lo prosaico y lo escandido.

Han renovado el ornato de la vida [terrenal] unos Barmakies”>’

de [entre] vosotros cuyas acciones nobles no se contentan con lo insuficiente.
Hijos de Yahya, jque los guarde, cada vez que son alumbrados,

el cuidado de Dios desde Moisés (Miisa) y Aarén (Harin)!

Con el mds gallardo y brioso ha acrecentado Dios vuestro linaje (bayt)

en excelencia, conque sea bienvenido el sereno de rostro, el bendecido.

Permanece prendado de la accién elevada y le profesa un

931. No consta que hubiese estado antes alli.

932. Ibn Manzir, vol. 7, 289.
933. El Coran (3, 106).
934. Dozy, vol. 1, 69.

935. Se trata de al-Hasan b. Yahya b. Hasstin al-Sanhay1, cuya familia estaba al servicio de los merinies, y
su padre habia sido el encargado de la recaudacién de los impuestos en Azammir en tiempos del sultdn Abu
I-Hasan, muriendo al acompafiarlo a Ttnez y ocupando su hijo tras €l funciones semejantes en la region.
Véase mas informacién sobre el papel que jugd posteriormente este personaje en las disputas dindsticas
entre el norte y el sur del Magreb en tiempos del sultdn Abt 1-‘Abbas en: Ibn Jaldan, vol. 7, 458-459.
936. Es decir, que ha superado la realidad las noticias que le habian trasladado sobre €l.

937. Ya ha venido una variante de esta expresion, véase: Ibn al-Jatib, , 73.

938. Corriente y Ferrando, , 321.

939. Ya ha venido un simil semejante en: Ibn al-Jatib, , 59.



236

amor que otorga bajeza a las riquezas.

Continué oyendo sobre vosotros toda accién noble,

y ahora, jcudnta [distancia hay] entre lo sabido y lo supuesto! [p. 79]

Se ha enriquecido con vosotros la mano de Azammiir, vuestra comarca,
pues jqué [maravillosa] perla [estd] guardada con la proteccién de la gloria!
iQue Dios os preserve [con] buena estrella cuyas excelencias

os muestren el [rostro] blanco de las [mujeres] virgenes y maduras!

Me retorné a mi pais agradecido a vosotros,

as que”*” Dios mandé entre la kaf y la niin®*'.

.. hacia®* la ciudad de Anfa (Casablanca)’*’, y alcanzé en ellos nuestra llamada toda
celebracion y festejo, [hombres] ilustres que han llegado al colmo de la piedad filial, como
el cadi en ella, el maestro (sayj), alfaqui, peregrino y de manifiesta austeridad y sencillez
Abu Bakr b.”** “Utman b. Salih al-Misrati, el marraquechi de origen.

Estudi6é en Marraquech bajo Abu I-Hasan al-Mursi y Abi ‘Abd Allah al-‘Abdart; en
Haha’*, bajo Abi Zakariyya Yahya b. Sa‘id y Abii Zayd b. ‘Abd Allah y su hermano Abi
Bakr; y en Agmat bajo Abu 1-‘Abbas, el conocido como Ayyazm.

Peregriné el afio 734 (1333/1334), y se le puso al frente del cadiazgo en el alcazar
de Kutama (Alcdzarquivir), y en la fortaleza de al-Qahira’*, en Azammiir y en Anfa
(Casablanca), y ensefi6 en su madraza el libro de Abi ‘Amr b. [p. 80] al-Hagib’*’. Su

nacimiento [tuvo lugar] a finales del 710 (1310/1311).

940. Correccion de edicion: ‘fa-amara’ en lugar de ‘bi-amr’.

941. Sugiere al-‘Abbadi que hace referencia a la expresion del Coran: ‘kun fa-yakiin’, que corresponde a
que cuando Dios quiere algo, dice: ‘jse!’, y este existe por orden suya. Véase por ejemplo: (El Cordn (36,
82).

942. El autor continua directamente con el texto que precede a la poesia, por lo que serfa: ‘Partimos [..]
hacia la ciudad de Anfa [..]".

943. Hay mas informacién sobre la estancia del visir en esta localidad en: NasirT al-Salawi, vol. 4,
13.

944. Correccidn de edicion: ‘Abt Bakr b. ‘Utman’ en lugar de ‘Abt Bakr ‘Utman’.

945. Una regién de la provincia de Marraquech (Wazzan, , 141).

946. Identificada por al-‘Abbadi como la ciudad construida por el sultdn merini Abii ‘Inan en la regién de
al-Siis mencionada anteriormente (NasitT al-Salawi, vol. 3, 190).

947. Se trata de un compendio de jurisprudencia maliki. El nombre del personaje es Abil ‘Amr ‘Utman
b. ‘Umar, conocido como Ibn al-Hayib, ver una biograffa del personaje en: Ibn Jallikan, vol. 3,

248-250.
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Y [como] el testigo ( ‘adl), el magnanimo Abii I-‘Abbas Ahmad b. Yasuf’*® b. ‘Al al-
Salli, de la gente de Tamasna, de noble vivienda y rebosante mesa, progenitor de jovenes;
y el testigo (‘adl), el ilustre Abu 1-‘Abbas Ahmad b. Abi Bakr b. Musa al-Barguwati, el
mejor retraido, engalanado con la quietud; y el jeque y predicador, el bondadoso Abu 1-
Hasan ‘Al1 b. Abi Haddu, el de noble linaje e ilustre padre, el injuriado por una injusticia,
[segtin] dicen; y los distinguidos y magnanimos hijos del alfaqui y cadi de hermosa ca-
ligrafia, el coleccionista’ de libros (dafatir)’*’, el caracterizado por la indulgencia Abi
‘Al1 ‘Umar b. Muhammad al-Zanati. Que Dios retribuya la diligencia que expendieron y

el conocimiento que ambicionaron®'!

948. Correccion de edicién: ‘Yisuf” en lugar de ‘Saraf’.
949. Dozy, vol. 1, 216.

950. Kazimirski, vol. 1, 711.

951. Correccién de edicion: ‘jatabii’ en lugar de ‘jataw’.
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7.2. Viaje por Tamasna

[Nufada II1, pp. 87-92]
“[p. 87] Cuando se apresurd el siervo de su dignidad en compaiifa de su obediente
delegacioén y el almocadén de su majestad y su tropa, prestando en la premura el limite

de su capacidad, volando con el ala del amor en cuanto le fue posible, vio que se habia

952

independizado en el trono quien de €l se habia apoderado™~ y que se habian estabilizado

954

las bases”* del poder. Conque cumpli6 con el deber®*, recitd y lo hizo bien, expuso los

955

escuadrones de la alabanza, abarcé el propdsito™” y llend con ellos la tierra, y partié

de vuelta®°

arrastrando el rozagante vestido de la gloria. Y requiri6 el permiso [de su
majestad] para visitar el territorio [p. 88] marraquechi y obsequiar [con ello] a quien se
ausent6 durante su complecién®’, felicitar a los fieles con el término del asunto y el éxito
de su resultado, y procurar la baraka del sepulcro’® que satisface al anhelante en sus

ruegos. Y le parecid registrar el curso de su viaje (rihla) dedicado a atender su asunto,

*. El texto traducido de este viaje es — con correcciones y adiciones minimas — el que figura en un
articulo revisado y aceptado por la revista Anaquel de Estudios Arabes para el préximo volumen 27 del
2016, y que lleva como titulo: ‘El extrafio viaje de Ibn al-Jatib por los agitados llanos de Tamasna. Estudio
y traduccioén de la rihla’.

Se ha seguido en la traduccién el estudio que ha realizado Ahmad ‘Azzawi de este viaje (‘Azzawi, ).

En algunos casos se ha creido conveniente salirse de la edicién de Fagiya por no aceptar sus correcciones

al manuscrito o se ha recurrido a la versién de la rihla que incluye el autor en su Rayhana (Ibn al-Jatib,
vol. 2, 264-70) por considerar que guarda mas sentido con el contexto, y asi se ha sefialado en los

lugares correspondientes.

952. Se refiere a la reciente subida al trono del sultdn Abil Zayyan a quien se dirige Ibn al-Jatib con esta

rihla.

953. ‘Manasib’ en la Rayhana.

954. El de visitar al sultdn recién entronizado en Fez para prestarle obediencia y alabarle.

955. ‘Al-garad’ en el manuscrito y en la Rayhana. No se acepta la correccién de Fagiya.

956. Puede que a Salé y de ahi emprendiese el viaje, pues no lo especifica en la rihla. Antes de esta Ibn

al-Jatib menciona que emprenden la marcha hacia Marraquech en la sefialada fecha y que hacen su primera

parada en ‘Ayn Gabilla que la editora sitia cerca de Salé (Ibn al-Jatib, , 85). ‘Azzawi deduce por

ello que pasé por Salé antes de emprender el viaje (‘Azzawi, , 60).

957. Se refiere a su gran hazafia de hacerse con el trono de Fez.

958. Tal vez se refiera al sepulcro del santén ceuti del s. XII Abi 1-°‘Abbas al-Sabti en Marraquech (sobre

este personaje ver el apartado ‘Temadtica y depositarios de los versos’ de esta parte del estudio).
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y romper el céliz de su gloria en flor”™”, apoydndose en Dios en su fuero interno y a voz
alzada. Asi que dijo:

Salimos de la madre de las villas”®

, el lugar de reunién de los hombres y la Caaba de
la marcha y el viaje nocturno®®', la ciudad de Fez. Sede del poder legitimo y de la gloria
alzada y derramada, donde los blancos palacios, el largo y ancho dominio, las custodiadas
puertas, los cultivados huertos, las precipitadas aguas, las asalariadas tropas, las majes-
tuosas construcciones, las imponderables estancias, y la religién y vida terrena’’. Sin
condicion ni excepcion, jque Dios la proteja y guarde, y multiplique — y lo ha hecho — su

muchedumbre!, nos volvemos hacia los [conocidos] lugares de encuentro de los sefiores,

la adhesion del afecto y las atalayas de los generosos.

Ellos nos han alojado en las sombras de sus casas,
sombras de casas acogedoras y protectoras.
Rehusaron cansarse de nosotros, y si nuestra madre

hubiera recibido lo que ellos de nosotros, se habria cansado.”®?

Nos acompafi6 para despedirnos — de entre aquellos cuyo amparo fue generoso y reco-
nocida su experiencia en el dominio de la lealtad — un grupo de jefes, soles y plenilunios.
Recordé en [el momento de] su despedida, que suscita el llanto y traba los lagrimales, el

dicho de nuestro maestro Abu 1-Barakat’**:

959. Este tipo de expresiones figurativas son muy propias del lenguaje jatibiano, especialmente cuando
emplea la prosa rimada como es el caso. Una interpretacion posible que ofrecemos a esta expresion es
que el visir pretende abrir con su relato la flor, entendida como fruto, de su viaje que permanecia hasta el
momento en capullo. Vuelve a utilizar la figura mds adelante en otro contexto (Ibn al-Jatib, ,90).
960. Se utiliza la expresion ‘Umm al-qura’ para referirse a La Meca.

961. Aqui Ibn al-Jatib hace un juego de palabras con ‘umm al-qura’, ‘la madre de las villas’, e ‘ibn al-sura’,
el ‘viajero nocturno’, que literalmente significa ‘el hijo del viaje nocturno’. Curiosamente utiliza también
la palabra ‘wara’, ‘humanidad’ o ‘creacién’, traducida como ‘hombres’, siendo ‘abii I-wara’, ‘el tiempo’,
literalmente ‘el padre de las criaturas’.

962. Segiin ‘Azzawi, Ibn al-Jatib hace referencia a los hombre de religién y a los hombres de negocios
(‘Azzawri, ,76).

963. Fagiya ha identificado estos versos como similares a los del poeta preisldmico Tufayl al-Ganaw1
(Ganawri, , 130). Ibn al-Jatib incluye estos mismos versos en su maqama titulada Mi‘yar al-ijtiyar
(Ibn al-Jatib, vol. 2, 281). El metro es el ‘tawil’.

964. Segtin Ibn al-Jatib, su maestro Abu I-Barakat al-Balafiqi le dedica estos versos en una ocasién en
la que sali6 el autor a despedirle (Ibn al-Jatib, , 134). Sobre este personaje véase: Balafiqr, Y%

—¢9

Puente, . El metro es el ‘sari®.
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Oh aquel quien, si quiero despedirle,
me despido de mi corazén antes de hacerlo.
Y paso mi noche en vela desconcertado,

engafiando el alma con algin engafio.

Oh afliccién del alma por su compaiiero,”®

a causa del cual se ha presentado esta migraia.

966

Pernoctamos en la aldea (disar)’®® de al-Buwayyir’®’, de los alfoces [de Fez]. Una

aldea en la que el camino ha aventado’® la humedad de su gente”®

, 'y ha aniquilado [en
ella] Dios las buenas cualidades’’’ del joven y del adulto.

Al dia siguiente recorrimos hacia la ciudad de Mequinez la etapa poblada y el camino
que no pasa hambre ni sed, donde la extendida llanura, la existente agua, los curvados
puentes, las magnificas aldeas (dusir) y los vestigios merinies. Y de ella hay mucha dis-
tancia.

Cuando el sol empez6 a trepar las tapias’’' y a conducir a su gente a la parte trasera
de los aposentos, y comenz6 su oro a dorar la plata de la mafiana y su navaja decorada a
rasurar la mejilla [p. 89] de la tierra después de que se dejo crecer la barba, comenzamos

a llenarnos de un sentimiento de entereza por la separacion mientras esta ponia en eviden-

cia, y a compendiar la sentencia de la tristeza mientras las lagrimas glosaban”’?, asi que

965. Fagiya ha corregido este hemistiquio basdndose en la versiéon mencionada de los versos en la Katiba.

966. La palabra ‘disar’ pl. ‘dusur’ y ‘dasa’r’ es utilizada en el Magreb en el sentido de ‘pueblo’ o ‘aldea’

(Dozy, vol. 1, 443). El autor utiliza mds adelante el plural ‘dusiir’ ademds del mencionado

plural ‘dusur’.

967. ‘Azzawi sugiere que pueda ser diminutivo de ‘bi’r’, ‘pozo’, y la sitda al oeste de Fez en el camino

hacia Mequinez (‘Azzawr, , 71). Por ello se acepta la propuesta de vocalizacién de ‘Inan en la

Rayhana en lugar de la de Fagiya en la Nufada (Buwayr).

968. No se admite la correccién de Fagiya del manuscrito en este punto pues sustituye ‘nasafa’, ‘aventar’,

por ‘nasafa’, ‘secar’. En el texto de la Rayhana viene como ‘nasa‘a’, ‘arrancar con fuerza’ (Ibn al-Jatib,
vol. 2, 266).

969. El paso continuado de los viajeros por el camino que atraviesa la aldea ha terminado con la generosi-

dad de sus habitantes. El uso de ‘humedad’ por ‘generosidad’ es un tépico comdun.

970. La palabra traducida aqui por ‘buenas cualidades’ es ‘murii’a’, que hace referencia a las cualidades

ideales del hombre arabe (Corriente y Ferrando, , 1092), especialmente la valentia y

la generosidad.

971. Aqui el autor emplea el plural ‘Judurat’, en lugar de “Yidar’ pl. ‘Yudur’. Es muy propio de su estilo el

empleo de plurales poco comunes.

972. En esta imagen el autor compara la gran tristeza que sintieron con una extensa obra que aunque se

trata de reducir o compendiar acaba extendiéndose con las ldgrimas como glosas.
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despedimos al grupo acompaiiante y tomamos el camino poco claro. Habia cubierto una
niebla que tenia sobre la tierra un afinco que ocult6 las direcciones y mezcl6 los caminos
principales, y nos perdimos, pero Dios nos guid, y marchamos vestidos y envueltos por

las nubes’’?. La vegetacién habia hecho salir sus brotes y lo desgastado de las ruinas se

974 975

habia engrosado”’". Después el sol limpi6 de 6xido”’” el espejo del horizonte y dio a cada

alma su buen camino”’®, y agradecieron los viajeros nocturnos su refugio matutino”’”.
E irrumpimos en al-Ram1’’® — cuyo pasto hizo crecer Dios y congregé a sus corde-
ros que acudieron a la llamada — entre tiendas, pastores no avaros, jaimas, echaderos de

979

ganado””” y boiiigas, rebafios que llenan la tierra, vacas con las que se estrecha la super-

ficie”, y ancianas que perdieron la esperanza de la menstruacion, obsequiantes de los
odres de leche desnatada. Se ha agitado en el vasto campo el campamento del comisio-
nado (al-sa‘n)’®', teniendo éxito sus esfuerzos, pues las manadas se cuentan, las tierras se
extienden, y la autoridad de los que se ocupan de ellas no se refuta.

Antes de que se instalase el sol en lo alto del meridiano y se dejase caer de las ci-
mas de los pilares [los mechones de la oscuridad, hicimos alto en ‘Ayn al-Sa‘ra’**>. Nos

apartamos de]’®

su fortaleza hacia el campo raso, una fortaleza descantillada y derruida,
donde la existencia en ella de urbanidad se ha perdido, excepto que es abundante en le-

fla, una parada a la que dirigirse, una mina de hierro y la entrada del largo y ancho pais.

973. El autor aqui juega con la polisemia de los dos verbos: ‘alhafa’ y ‘radda’ creando dos sentidos en la
frase: las nubes les envolvian cual vestido y abrigo en un sentido, y en otro, les importunaban y les hacian
caer. Esto es muy caracteristico del lenguaje jatibiano y no siempre fécil de percibir. ‘Inan lee aqui ‘wirdan’
como una palabra en s{ misma (Ibn al-Jatib, vol. 2, 266).
974. Se refiere a que los cantos de las ruinas se habfan hinchado a causa del agua.
975. En el texto viene ‘sadaha’ en lugar de ‘sada’ahd’.
976. El Coran (32, 13).
977. Segtn Fagiya, Ibn al-Jatib toma esta expresion del proverbio drabe que dice: ‘al amanecer los viajeros
agradecen el viaje nocturno’ (‘ind al-sabah yahmad al-gawm al-sara). véase: Ould Mohamed Baba,

,n° 213.
978. Segtin ‘Azzawi es una zona de bosque al norte de Tamasna y este de Casablanca (‘Azzawi, ,
77).
979. Concretamente aquellos que se sitiian cerca del abrevadero.
980. Dice literalmente: la largura y la anchura.
981. Seglin ‘Azzawi, se trata del recaudador de impuestos (‘Azzawi, , 78).
982. Mencionado el topénimo en: Ibn Abi Zar*, , 137.
983. Esta parte entre corchetes falta en el manuscrito de la Nufdda y la ha completado la editora de la
version de la Rayhana.
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Plantamos las tiendas en su exterior por temor a sus pulgas, y no temimos las fieras que
rugian a nuestro alrededor ni sus leones. Se dio una inusitada proteccion, resultd seguro
—y el favor es de Dios — el arrebato, experimentamos la beneficencia de su proximidad y
no estuvimos privados de la benevolencia ni el peso de una mota”’.

Nos pusimos en marcha por la mafiana y el ojo del sol con la blancura de la niebla

precisaba de alcoholarse. Tomamos el camino de la zanja de Harin (Jandaq Harun), la

campifia de Jiraz (Fahs Jiraz)’®, el campo de batalla’® [donde] se sospecha [hay que te-

1987 988

ner| precaucion, hacia la aldea de Makul™’, que estd encomendada’® a la perdicién, y
pateada [a causa de] los beduinos por el pie de la devastaciéon. Y cuando vimos que su
espacio estaba deshabitado, y que estaba revestida con la ropa de junco”’®’, la atravesamos
hacia Magis, la aldea (disar) de la zawiya, el centro de los caminos paralelos’, el lugar
de alto de las caravanas nocturnas, y la capital de Tamasna, donde estd la audiencia de
su cadi, [el lugar de] rifia del indignado y el complacido, y el bafio de quien hace sus

abluciones. Una aldea (disar) grande, [que] come de granero y bebe de pozo™"

. Ha per-
dido el esplendor y estd privada de las comodidades de la civilizacién, aunque asegura
el almacenamiento y garantiza la custodia del grano, mientras no se eche a perder’”. Se
dispuso en ella una mezquita a la cual desluce la imperfeccion de su alminar por la falta

de dirhames y dinares, por lo que su aspecto es horrendo y su defensa no es inexpugnable.

Pernoctamos bajo la proteccion de su testigo adul (S@hidi-h al-‘adl), que fue sordo a la

984. Es una expresion muy utilizada para referirse a una cantidad inapreciable.

985. Este topénimo lo sitda al-Idrisi cerca de la aldea (disar) de Makil (ver nota correspondiente a este
top6nimo mds adelante).

986. Se refiere al campo de batalla donde tienen lugar duelos o combates singulares.

987. Fagiyay ‘Azzawi identifican el toponimo en tres obras: Ibn Ab1 Zar, , 329, enlaque se
indica que el sultdn merini Abi Yasuf Ya‘qub pasé por esta aldea de Tamasna en su camino de Marraquech
a Tanger en direccion a al-Andalus en 1279; en ese mismo contexto la menciona al-NasirT (Nasirt al-Salawi,

vol. 3, 50); y también viene descrita brevemente por al-Idrist (Idrisi, 238).

988. Error en la edicién. La palabra tanto en el manuscrito como en la Rayhana es ‘mawkil’.

989. Es decir, el lugar estaba lleno de juncos y era inhabitable.

990. En la Rayhana figura otra expresion que vendria a significar ‘el centro de las partes equivalentes’.
991. Segtin Fagiya, esta es otra expresion inspirada en un proverbio drabe que dice: ‘come trozos de pan y
bebe de riachuelo’ (ya’kul min Yurf wa-yasrab min gadir).

992. Literalmente: ‘mientras no cause dafio la izquierda de la corrupcién ni la derecha’. La expresién *‘ata
yamin-an wa-‘ata Simal-an’ (creara corrupcion a derecha e izquierda) viene en una tradicién del Profeta

AA=

sobre el Dayyal (Ibn al-Hayyay, vol. 18, 65).
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critica y se elevd por encima de la naturaleza del troque hacia la de los generosos. Y le

recité al dfa siguiente”””:

[p. 90] jQué de alboroto recibimos en Magis

por la noche, y de tumulto de los vigilantes y de los guardias!
iY de mala agua de la que no se nos hace fécil

beber un trago mds que con dificultad!

iY de lenguas bérbaras a nuestro alrededor,

como si estuviésemos en el pais de los negros y de los nabateos!
Yermo, no hay 4rboles a cuya sombra acogerse,

ni quien solace y alivie el alma del desanimo.

Se ha descuidado el constructor del alminar en su edificacidn,
por lo que no lo sefiala el ojo gozoso,

como si fuese un balano que han traido para circuncidarlo

a un circuncisor que corté de este la mitad por error.

Pero el més ilustre de sus notarios (kuttab al-suriit),

Yahya, es el mds piadoso joven que exige el favor.

Ha resucitado Yahya”?* la familiaridad en ella tras la soledad,

y ha reemplazado a una multitud de esa clase’””.

Partimos al dia siguiente tras agradecer su hospitalidad, y alej6 la caravana su paso

996

hacia el poblado de [los] Sufyan™®. Atravesamos dormidos su campamento, dejamos la
noticia a los testigos oculares y merodeamos entre el ganado y los campos de juego de
los pastores, entre jaimas que se redondean como tajadas de giba, encerrando a nifios y
esposas, y aldeas (dusur) cuyas chozas han subido las colinas y cuyos corderos y camellas

[jovenes] han llenado las hondonadas. Ofrece su gente la leche agria después de sacar su

queso y su manteca, y se inclina el deseoso de esta a la abstinencia’”’. Encontramos

993. El metro es el ‘basit’.

994. Aqui hay un Jinas, entre ‘ahya’ (revivié o resucitd) y el nombre propio Yahya que suena igual que el
mismo verbo en presente, ‘yahyd’ (revive o resucita).

995. Es decir, que ha podido sustituir él solo con su buena acogida a todos los demés.

996. Ver el apartado ‘Las tribus drabes de Tamasna’ de la contextualizacion.

997. Es decir, que a pesar de la sed no apetece.
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que se instal6 la peste (f@‘iin) en sus casas, llevando a muchos de ellos a la tumba, y
retirdndose después. Y ha aislado y apartado a vacas y a camellos [que han echado los
primeros dientes]. Conque no ves mas que al muerto que sale, o al caballo castafio”®
que se ensilla para el cortejo finebre, y el griterio que se eleva, y gemidos donde no
sirven [de nada], asi que desistimos de entrar sin permiso y nos habituamos al silencio
[melancdlico]. Nos desviamos de la zona habitada y pedimos a Dios estar a salvo del
perjuicio de aquel contacto. Galopamos procurando alcanzar al-Burii§®””, donde est4 el
campamento del jeque de esta tribu, anhelando pernoctar en un albergue no insalubre. Y

dijCIOOO.

(Es que tendra término esta marcha?
Por su causa, mis miembros se debilitaron.

Dijeron: nos dirigimos a la gran casa'’’!; dije: renunciad

a vuestra distraccién, he sobrepasado la estrella Soha'%?.

Decliné el sol y descendid, luego se fundié'*” y se desplomd, y se derramd en el seno
del poniente. Después de algo de esfuerzo llegamos, acabamos con la fatiga y disfrutamos
el don del descanso. Hicimos alto ante unas jaimas que contorneaban un cerro, cuyas
cuerdas estaban enmarafiadas y se hacinaban sus hechuras'’’*. Unas villas cuyas casas
son de pelo'’, su combustible bofiigas, su muralla azufaifo, y de cuya hortaliza no est4
exento ningun puchero. Han lindado con unas lagunas plenas [de agua], con unas moradas

rebosantes de comunidades (umam), con praderas de marcadas riberas y con vaguadas de

998. Caballo con pelo marrén y rojizo que debia acompaiiar al cortejo en estas ocasiones.

999. Segun Fagiya, corresponde a la actual aldea con el mismo nombre perteneciente a la provincia de
Settat.
1000. El metro es el ‘sari”
1001. Utiliza la palabra ‘bury’ pl. ‘buriy’ que significa entre otras cosas: ‘casa en el campo’ o ‘gran casa’.
1002. Estrella de segundo orden de la Osa menor. Se examinaba la vista con ella por su lejanfa (Yawhar,

2386).

1003. Se ha recurrido a la versién de la Rayhana en este verbo por una repeticion en la Nufada del verbo
‘inhala’ en esta linea.
1004. El autor emplea la palabra ‘Jabal’ en su plural ‘yibal’ para hacer referencia a que sus hechuras tienen
forma de montafia.
1005. Es decir, jaimas. De ‘bayt al-Sa‘r’, ‘la casa de pelo’, por el pelo de cabra del que estd hecha su tela.
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rotos sacos'’%°. Se adelant6 el jeque y nos dio la bienvenida. Estuvo a gusto y actué con
familiaridad. Un hombre maduro, envuelto por las canas, cuyo trato indica nobleza bajo
hosquedad, y revela el cdliz del descuido en €l entendimiento!'”’. No escatimé en comida
limpia ni en celebracién hospitalaria, una cabalgata para despedirnos en una comitiva
ruidosa [p. 91] y una bondad que no se reserva ni se oculta. Pregunté por el destino
y el lugar de alto de la montura, y dijimos: la morada preferida del campamento de Abu
Katir'"®, pues es uno de los méviles del viaje y la m4s valida doctrina de aquella secta'”.
Asi que encargd a sus ojos [vigilar] nuestra mirada y separé la jornada entre nosotros y
éll()lO.

Paramos en el refugio de Mahdi b. Miusa (Marhalat Mahdi b. Miisa), hacia el que ha
extendido la miseria'!! las yemas de sus dedos, conque nos apartamos de sus cercanias y
nos alejamos de la hondonada de sus casas. Su sefior no encontrd por nuestra parte interés
en la generosidad que proporciond ni aceptacion de la comida con la que se apresurd. Le
evitamos con una evasion que no le avergonzd, y pernoctamos en un refugio cuya protec-

cién se desbordé hasta que se encendi6 en el carbén de la noche su llama'?'?. Cabalgamos

bajo un toldo de espesa niebla y llovizna que preferfa a la niebla'’'®. No cesé el sol de

1006. Compara el autor las vaguadas con unos sacos llenos de agua que al romperse hacen que esta corra en
todas direcciones.
1007. Esta imagen ya ha aparecido antes (Ibn al-Jatib, , 88). Quiere decir que la apariencia de
descuido que tenia el personaje es como un caliz que al abrirse revela la flor que simboliza el entendimiento
que tenia en el fondo.
1008. El autor se refiere a él por el nombre de Mubarak en el proximo poema por lo que se trata del jeque de
los Jult Mubarak b. Ibrahim b. ‘Atiyya b. Muhalhil al-Jultt (confirmado igualmente en: ‘Azzawi, ,
82). Sobre este personaje, véase también la contextualizacién de este estudio.
1009. Compara el autor su inclinacién y la de los merinies por los Jult, de entre todas las demads tribus drabes
de Tamasna, con la eleccién de la escuela juridica mas legitima.
1010. Es decir, el jeque se quedd mirdndoles mientras partian y después dio la vuelta para retornar.
1011. Esta palabra que viene escrita como ‘biisa’ y ha sido traducida como ‘bu’sa’, es un ejemplo del
dialecto andalusi que de vez en cuando aparece en el lenguaje jatibiano (Corriente,

, 36). Ibn al-Jatib la utiliza en dos versos que dedica a un emir zayyani (Ibn al-Jatib, vol. 2,
292). En el primero, contrapone su sentido — y asimismo figura en Ibn Manzir, vol. 1,303 -
al de ‘nu‘ma’, ‘fortuna’. Aunque en este contexto puede referirse con ella a la peste. En todos los casos la
utiliza como recurso para favorecer la rima con el nombre propio Musa.
1012. Aqui el autor compara el amanecer con un trozo de carbén, oscuro como la noche, en el que se
enciende cual llama la luz de la mafiana. Y ‘subah’ es ‘la llama de la ldmpara’ y también ‘luz’ y ‘claridad’.
De la misma raiz que ‘sabah’, ‘mafiana’.
1013. Quiere decir que a la espesa niebla se unia estrechamente una llovizna.
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sorberlo [ni] los vientos de explorarlo hasta que se disipd y se distingui6 lo habitado de lo
desértico.

Averiguamos durante nuestro trayecto que el camino nos reunia con nuestro anfitrion,
destino de nuestro propdsito, encontrandose con su grupo el nuestro, por una asamblea

que entre los drabes se habia acordado y un consejo presenciado por muchos. Asi que

1014

dijimos: se anticip6 la reunién y hubo suerte de percibir, después de oir'”'*, y de mayor

disposicion y disfrute de Abu Katir. A 12 millas se atisbaron los caballos con cuyas crines

1015 1016

fluyen las vaguadas'”'” y toman el aire’”'® con sus patas. Y disentimos sobre los caminos

secundarios por parecerse, asi que hicimos alto sobre las aguas de algunos de aquellos

parajes. Y le escribi con lo siguiente!'’!’

Mubarak, no he hecho preceder a Sufyan por deseo,

ni por temor a la negligencia, ni por una mala conducta.
Y no considero una mirada de mi hacia ti

mds que un gran favor de Dios hacia mi.

Y si con quienes me encontré antes de ti son estrellas,
td eres sin duda un sol brillante.

[Pues] cuéntos rezos se han hecho preceder de plegarias voluntarias'?'®,

[y se toma antes del tarid una harira].'”"”

1014. Se refiere a que tienen la suerte de poder ver con sus ojos aquello de lo que se habian informado de
oidas previamente.
1015. Compara el autor los caballos por su numerosidad con los torrentes que corren por sus lechos, y sus
crines con las olas, por lo que fluyen sus crines cual torrente.
1016. El manuscrito no estd claro y la editora propone una correccién que se puede entender como imagen
de la velocidad de los caballos. En la Rayhana viene como ‘iyra”, ‘ejecucion’.
1017. El metro es el ‘tawil’.
1018. A la plegaria obligatoria se le llama ‘farida’ en el sentido de preceptiva. Y toda aquella que se hace
sin serlo se le llama ‘nafila’ o ‘nafl’ en el sentido de supererogatoria.
1019. El tarid o tarida se prepara con trozos de pan migados en un caldo grasiento, y la harira es una sopa
espesa con especias que se puede preparar de diversas maneras (Garcia Sanchez,

, 225), y se suele tomar en ramadan para romper el ayuno. En cuanto a la dltima
parte entre corchetes, falta en el manuscrito de la Nufdada y la ha completado la editora de la versién de la
Rayhana.
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Después hicimos parada en al-Zawiya'*?, donde est4 la tumba del iman y el encarga-
do de la proteccion, la guarda y el cuidado. Una aldea (disar) que encontramos — jy a Dios

1022

gracias! — sellada por la salud'®!, oculta su gracia'**” de las adversidades de sus alrede-

dores. Nos dio la bienvenida su gente, allan6 para nosotros su vastedad y su llanura'’* y
sigui6 con nosotros el ejemplo del jeque los jévenes y los mayores.

Cuando amanecimos nos apresuramos a su populoso campamento y lo elogiamos,
pues al jeque se le elogia por su gente. Observamos jaimas y poblados, lo nuevo y lo
ruinoso, echaderos y descansaderos de ganado'®**, lugares de reunién y moradas, y un
hogar que se conoce por la grandeza'’® del morador. Tit Afiiran'*, y a saber lo que
sera ‘tir’'"?’, donde la vasta extension, el forraje y la pradera, el rio circundante, en la
que estallé una fuente para el agua dulce, fluye como la plata, o como bruiie la hoja de
la espada un herrero. Ha ocupado la cima'%?® de sus casas un alcdzar erigido del que se

alarga un cuello y en el que se ha promovido el control y la consolidacién'’*. Lo rodean

las casas como teje la arafia, se dirigen hacia €l los caminos y las sendas, se alborota ante

1030 1031.

€l el zoco ", y se hace patente la superioridad en el orgullo de sus habitante. Y dije

1020. Segtin ‘Azzawi, esta al-Zawiya es distinta a la anterior que estaba en las tierras de Sufyan. Esta estd
en Tit Afaran o en sus alrededores (‘Azzawi, , 83).

1021. Probablemente se refiera a que no la habia alcanzado la peste.

1022. La palabra es confusa en el manuscrito y las propuestas de los editores también. Se propone ‘milhahu’,
que también podria ser ‘su sal’.

1023. Lo que viene a significar el conocido ‘ahlan wa-sahlan’ en el sentido de dar la bienvenida.

1024. Lugares de descanso del ganado tras abrevar.

1025. Se ha traducido la variante de la Rayhana: ‘bi-asala’ por tener mds sentido que la de la Nufdda cuya
traduccion seria ‘un hogar que conoce la aflicciéon (isaba) del morador’.

1026. Segtin Fagiya, probablemente se corresponda con la actual Afurar, y ‘#if’ es una palabra beréber que
significa ‘manantial’. Era donde se encontraban dos caminos: el de la yihad, que fue el tomado por Ibn
al-Jatib, y el del cobre (Miftah, , 146-7).

1027. Creemos que la expresion ‘wa-ma adrak ma tit’, que hemos traducido literalmente como ‘y a saber lo
que serd ‘tit”, la utiliza el autor en el sentido de ‘jy qué maravila es Tit!’.

1028. Sustituido y traducido como ‘dirwa’ siguiendo la variante de la Rayhana por no encontrar sentido a
la de la Nufada.

1029. Probablemente se refiera con el cuello a una torre que se alarga del alcizar para asomarse a sus
alrededores, y con lo siguiente a que la construccién de este es sélida.

1030. Segun ‘Azzawi, debia ser una zona de importancia comercial por su emplazamiento conectando la
montafia con el llano y siendo una etapa en el paso de las caravanas de Fez a Marraquech (‘Azzawi, ,
70).

1031. El metro es el ‘wafir’.
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[p. 92] Nos detuvimos en el campamento de los nobles Jult,

en la hermana del fundamento y el lugar sagrado
Aquel que es invitado de Abu Katir,
prescinde con los actos de las palabras.'*3
Ciertamente sus casas son como oimos,
casas de caballeria y de grandes favores.
Las protegen los jinetes en las alturas,

y las alfombran los esclavos jévenes'?3*

1032

con comida.

1032. El autor emplea aqui las palabras ‘al-rukn’ (el fundamento) y ‘al-balad al-haram’ (el lugar sagrado),

tal vez tratando de hacer una comparacién entre Tit Aftiran y La Caaba y La Meca.
1033. Es decir, que comprueba en persona lo que le habia llegado de oidas.

1034. Se refiere a los nacidos esclavos (Corriente y Ferrando,

,1311).



Capitulo 8

Analisis contextual de contenido y forma

En la linea de lo defendido en la segunda parte de este estudio sobre los escritos de
autoexpresion, se plantea a través de estos dos textos de viajes y sus estrategias textuales
una incognita que va mas alla de lo anteriormente dicho sobre las motivaciones politicas
o personales del autor en sus movimientos por el Magreb urbano y tribal'**. Se trata
de los conflictos identitarios a los que pudo estar sometido durante su exilio en el choque
entre urbanidad y tribalidad, y entre su andalusismo y el africanismo merini, ademés de su
particular vision proyectada sobre lo observado y trasmitida en su discurso que se ofrece

como memoria de sus vivencias.

[..] memoria e identidad son procesos interrelacionados y comunicados, es decir in-
terdependientes, de posicionamiento del sujeto “yo” y el sujeto “otro/s” en una reali-
dad compartida o convivida, incluso si conflictivamente. Sin memoria no hay iden-
tidad; sin identidad no hay memoria. Todo proceso de identidad es, pues y simul-
tdneamente, un proceso de memoria. Pero ademds, ese proceso de posicionamiento
(de aprehension y reconstruccion de la realidad) no es el resultado de una forma
de conciencia coyuntural, surgida en la ocasién y para la ocasién, sino el producto
(consciente e inconsciente, interno y externo) de una continua proyeccioén temporal
en permanente interaccion. Por ello, los procesos de memoria e identidad son la ex-

presion de la relacidon esencialmente dialéctica y continua entre los sujetos “yo” y

1035. Entre los estudios que analizan las estrategias textuales de Ibn al-Jatib en otros contextos podemos
contar con: Jones, , donde se estudian las biografias de algunos inmigrantes
mudéjares que incluye en la Ihdta. Otro interesante estudio es el que lleva a cabo Shatzmiller haciendo una
comparacion entre las distintas narraciones que del derrocamiento de Abi Salim hacen Ibn Jaldiin e Ibn al-
Jatib, demostrando que el tunecino se basé en la narracion del granadino de los acontecimientos contenida
en la Nufada para la suya propia, y que el analisis de Ibn al-Jatib de las causas de lo sucedido es mucho mas
profundo que el de Ibn Jaldin (Shatzmiller, , 79-89).

249
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“otro/s” y la realidad; razén por la cual asumen una naturaleza basicamente discur-

siva, 1036

La identidad andalusi'®’

se caracteriza por su amplia fluctuacion a lo largo del tiem-
po, que pervivird tras la caida del dltimo poder politico musulmén en la Peninsula. Esta
parecié estar controlada en un primer momento por el elemento drabe, con fuertes bro-

tes de resistencia de otras etnias'%*®

que acabardn con su hegemonia, tal y como pasé en
Oriente, desmembrando el califato de Cérdoba. Tras las conquistas beréberes volvera a
ponerse al frente una dinastia de origen drabe, que esgrime de nuevo la cultura andalusi
como una de sus marcas de legitimidad, distinguiéndola claramente de un norte de Afri-
ca que, aunque arabizado, no conseguia con su profundo tribalismo hacerle sombra al
refinamiento nazari.

Al-Andalus se encontraba entre la supuesta superioridad de Oriente y la pretendida
inferioridad beréber. Desde la Risala fi fadl al-Andalus de Tbn Hazm'%*, que se compo-
ne en un momento en el que la identidad cultural andalusi comenzaba a fraguarse frente
al Oriente del que habia bebido durante tanto tiempo y que menospreciaba su valia'%*,
los andalusies habian tratado de remarcar sus excelencias frente a otras naciones. Las
conquistas beréberes no pudieron mas que agudizar ese orgullo de superioridad intelec-
tual frente a las oleadas de tribus incultas que derrotaban militarmente a los andalusies
rindiéndose al mismo tiempo ante su esplendor cultural.

1041

El fuerte sentimiento anti-beréber ™' y la ‘agonia andaluza’ ante el avance de los cris-

tianos del norte y los africanos del sur fue expresado claramente a través de la ‘soberbia

1036. Jara Fuente, , 10-11.
1037. Sobre identidad medieval véase un buen planteamiento general en: Ruiz Gémez,
. El tema también estd tratado en el capitulo ‘The view from al-Andalus: looking east, west
and south for AndalusT identity’ en: Elinson, , 117-150.
1038. Véase el estudio introductorio de: Monroe,
1039. Véase informacion sobre la obra en su biografia en la Biblioteca de al Andalus Puerta Vilchez y Gue-

ITero, , 410. Ibn Sa‘ld complementa la epistola, y tanto esta como su fadyil estan recogidas en:
Maqqari vol 3, 158-179 y 179-186. Es interesante sefialar que al- Maqqan incluye seguidamente la
de al-Saqundi, que se centra mas en la superioridad andalusi frente al norte de Africa.

1040. Makki, , 32-33.

1041. Ya hemos hecho referencia a este tema en el apartado ‘Arabidad y urbanidad andalusi’ de la contex-
tualizacion.
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espaiiola’ de al-Saqundi en su risala'**?. Pero el mismo Ibn Hayyan, que vivié y narr6 la
fitna barbariyya y la caida del Califato de Cérdoba a manos de los beréberes, critica, se-
gtin Makki, a los beréberes no como elemento étnico ajeno a través de cuya confrontacion
se define lo andalusi, sino en tanto en cuanto fueron los causantes de la discordia final,
y esto se demuestra con la propia critica que hace el historiador a la actitud andalusi que
llevo a la situacién de conflicto, admirando al mismo tiempo las virtudes guerreras de los
beréberes cuando es menester. Esto refleja una disposicién general conciliadora, un deseo
de entendimiento entre andalusies y beréberes, y de aprovechar esa potencia norteafricana
para hacerle frente a los cristianos y defender el Islam'%**. Una actitud que nos recuerda
a la de Ibn al-Jatib tres siglos mas tarde, que vislumbraba al igual que su antepasado la
insostenible situacion de al-Andalus sin la unificacién de las fuerzas del Islam Occidental.

Este sentimiento de confraternidad entre las dos orillas se puede apreciar en la compa-
racion que establece Ibn Sa‘id entre al-Andalus y otras regiones drabes. Confiesa que tras
haber recorrido el norte de Africa y el préximo Oriente, no encontré mas que las ciudades
de Fez, Damasco y hasta cierto grado Hama, que se pareciesen en frondosidad y rega-
dio a lo visto en su patria; ni en esplendor arquitecténico mds que Marraquech, algunas
partes de Tunez, superada esta por Alejandria, y contando con Alepo. En el discurso se

establecen sin cortapisas las ciudades magrebies de Fez y Marraquech como semejantes,
mientras otras como Hama, solo ganan en lo que llamariamos ‘un aire andalusi’ (masha
andalusiyya)'**.

Kably analiza el significado de esa unidad en el imaginario de sus contempordneos con
gran acierto. Segun €l, hay que establecer una independencia entre las fronteras geografi-
cas y las mentales. En estas dltimas, el Magreb se emplazaba entre el océano Atlantico y
el oeste de Alejandria, incluyendo al-Andalus por el norte y terminando al sur con Bilad

al-Studan. Aunque forma parte del territorio del Islam, ha tenido una cohesién cultural

1042. Garcia Gomez, , 52y 54.

1043. Véase el estudio de Makki sobre las creencias de este historiador cordobés y sus opiniones politicas
(‘Agidat Ibn Hayyan wa-ara’u-h al-siyasiyya) en su magnifica introduccién a la edicién de su obra: Ibn
Hayyan, , 90-100.

1044. Maqqari, vol. 1, 209.
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propia, a pesar de producirse cierto distanciamiento de la parte de Ifrigiya respecto a los
territorios occidentales. Los intentos de unificacion de este territorio siempre se han sos-
tenido en funcién de una solidaridad tribal, no en base al expansionismo, a la conquista
o al imperialismo. Por lo que estos movimientos de unificacion eran percibidos por sus
contemporaneos como movimientos internos, no extranjeros e intrusos'**. Sea como fue-
re, cuando Ibn al-Jatib visita Agmat adonde se habian visto forzados al exilio dos reyes
de taifas, le dedica una triste elegia al drabe sevillano describiendo su tumba, mientras al
granadino beréber le reserva dos lineas escasas de mencion, aunque probablemente haya
ejercido en su imaginario la gloria que dejo6 el primero en la historia, mientras el segun-
do tuvo que recurrir a sus “memorias” para explicar la traicion de la que le acusaron sus
correligionarios.

Esto no significa que no hayan podido entender al-Andalus y el Magreb como territo-
rios independientes atendiendo a sus especificidades culturales y sociales. En el prélogo
de la Ihata Ibn al-Jatib explica las razones de su sentimiento de solidaridad respecto a
la ciudad de Granada, que podriamos calificar de “nacional”, pues emplea el término
‘asabiyya al que se refiere Ibn Jaldin para explicar la cohesion tribal que fundamentaba
el poder dindstico en su tiempo. Un sentimiento que justifica por ser esta ciudad fronteriza
del Islam, residencia de distinguidos drabes descendientes del mismo Profeta, de agrada-
ble clima, abundante riego, amplia construccion y gran frondosidad, sede del reino y foco
de conocimiento y de grandes hazafias'**°.

En este sentido también es significativa la division que hace en su obra histérica A ‘mal
al-a‘lam, una obra que como sabemos muere sin terminar y que divide en tres partes: la
primera dedicada a Oriente, la segunda a al-Andalus, abarcando la Peninsula Ibérica con

un apéndice sobre los reyes cristianos que no deja de sorprendernos, y la tercera al Ma-

1045. Véase el capitulo ‘Mulahzat hawl al-tayarib al-wahdawiyya al-wasitiyya bi-bilad al-Magrib al-kabir’
en: Kably, . En apoyo a esto véase cémo Ibn al-Jatib en la intro-
duccién de la Thdata al hablar de la expansién del Islam se refiere al Occidente Isldmico en términos genéricos
como ‘al-Magrib al-Aqsa’, donde se sobrentiende que queda incluido al-Andalus (Ibn al-Jatib, vol. 1,
80).

1046. , vol. 1, 83-85.
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greb, entendido como los territorios norteafricanos del Occidente Islamico, y a Sicilia'*’.

Una separacion en la que insiste Ibn Jaldun a lo largo de su Mugaddima, atendiendo es-
pecialmente a los aspectos culturales, aunque posteriormente, como ya se sabe, divida
su historia en funcién del origen tribal drabe o beréber de las dinastias, quedando asi la
historia andalusi narrada entre unos y otros.

Ibn al-Jatib elige la parte de sus A ‘mal en la que habla de las taifas beréberes, que
empieza con los ziries de Granada, para insistir sobre como al-Hakam II abri6 la puerta
a los ‘magrebies’ (magariba)'’*®, mencionando la precaucién de Almanzor al respecto
que no continud su hijo hasta que se avivo lo que Garcia Gomez tradujo como ‘repulsién
natural o instintiva’ ' (nafra tabt‘iyya)'™" entre andalusies y magrebies hasta que estos
ultimos arruinaron al-Andalus. En la misma obra trata la personalidad de al-Mu‘tamid y
el acontecimiento de su caida y exilio a manos de los almordvides con un sentimiento de
tristeza ante lo perdido, alabando la figura del andalusi y elevando la tragedia de su final
en sonados versos, sin condenar el proceder de los almordvides que el mismo rey sevi-

1051

llano prefirié invitar antes que someterse a los cristianos'””'. Ese mismo juicio positivo

sobre los almoravides y su legitimacion como unificadores se vuelve a repetir en el caso

1052 Es arriesgado confirmar

de los almohades, sin mencion negativa al elemento étnico
la posicion del visir respecto a los beréberes, a excepcion de su afirmacion de la falta de
entendimiento natural entre las dos orillas y la inculpacién de estos por darle al Islam
peninsular su peor golpe, teniendo en cuenta que la obra fue compuesta bajo gobierno

merini, pero si podemos decir que el factor étnico se volvia secundario ante las posibili-

1047. Sobre el sentimiento “nacionalista” de Ibn al-Jatib y de los andalusies en general, véase: Zanbir,

, 90-96.
1048. Ibn al-Jatib, , 227. Sobre el cambio de actitud de este califa respecto a los jinetes beréberes
referido por Ibn Hayyan, véase: Garcia Gémez, ,21-41.
1049. , 10.
1050. Ibn al-Jatib, ,227.
1051. Sobre el trato favorable de la figura de al-Mu‘tamid, que también se da en la Nufada, véase: s
157-170. Sobre la falta de condena de los almoravides, véase: , 240y 245. Tampoco lo hace al hablar
del reinado de Yusuf Ibn Tasufin y su conquista de al-Andalus en: Ibn al-Jatib, , 233-252.

1052. Ibn al-Jatib, , 270.
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dades de reunificacion del territorio del Islam frente a los cristianos, y asi lo confirma en
sus propios tiempos '3,

Otra imagen se percibe de su ‘Parangén de Malaga y Salé’ (Mufajarat Maliga wa-
Sala) donde se aprecia la clara superioridad cultural y urbanistica del lado andalusi, pues
la ciudad magrebi que le acogio en el exilio sale mal parada en todo lo que merece ser
valorado en una ciudad: inexpugnabilidad, industria, fertilidad, renombre, edificios, pros-
peridad, poblacién, vida econémica y esplendor'>*. Sus débiles murallas que se pusieron
a prueba durante el sitio de la ciudad por los rebeldes en 1361 estando el visir en ella, se
suman a la escasa prosperidad de esta, donde ‘las voces y las lenguas, los dichos y los

*1055 'y a su falta de esplendor, siendo el sufi Ibn ‘ASir

hechos revelan el caricter beréber
el inico ‘hijo ilustre’ que se le puede contar — recordemos que era andalusi —, mientras los
sabios malaguefos inundan las obras de historia y los diccionarios biograficos, incluida
su Thata'"°.

En todo caso, lo que no pudo negar el granadino a Salé fue ‘el mérito de su discrecién
y la seguridad en la que estd de discordias civiles y de sus estragos, cuando ocurren tales

disturbios’ %’

, ya que a pesar de sus débiles murallas, resisti6 las disputas dindsticas y
le sirvi6 de refugio ante la incertidumbre de las cortes musulmanas de ambos lados del
Estrecho.

No pretendemos en este contexto perfilar lo que significa la identidad o, en todo caso,
identidades andalusies, ni tampoco magrebies, seria una empresa titdnica, pues implica un

buen conocimiento de todos los campos, prestindose las primeras ademds a diversas inter-

pretaciones entre ellas la que estd en boga sobre tolerancia e interculturalidad. No cesa de

1053. Se plantea aqui la duda sobre si Ibn al-Jatib habia sustituido, dada la situacién politica nazari, su
lealtad dindstica por la permanencia del territorio del reino bajo el Islam, y hasta qué punto se podria
considerar tal giro dentro del contexto europeo en el que comenzaba a surgir una suerte de lealtad nacional.

Véase: Tuchman, , 302; y Kably, , 7-20.

1054. Garcia Gémez, , 149.

1055. , 156.

1056. Ibn al-Jatib, , 63-65. Citamos el texto drabe porque creemos que la traduccién que aporta

Garcia Gémez aqui es confusa al traducir Ibn ‘ISra como nombre propio, cuando el autor estd haciendo
un juego de palabras con el nombre del citado santo refiriéndose a él como ‘el que convivia con ella’
refiriéndose a Salé (ibn ‘israti-ha).

1057. Garcia Gomez, , 162.
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emerger el término en numerosos estudios, desde aquellos que se centran en las particu-

laridades del Islam andalusi'®®, los que despliegan el desarrollo de su pensamiento'%’ o

1061

sus letras'”®, hasta los que abordan la propia vestimenta'*®!. Es un tema de interés y que

1062 " aunque nos preocupa hasta qué punto perfilar determinadas

merece profundizacion
identidades contribuye a profundizar los surcos diferenciadores.

Aqui dnicamente queremos arrojar luz sobre la perspectiva de un visir y poligrafo an-
dalusi del s. XIV acerca del panorama magrebi, beréber, tribal y urbano, en el que, con
su consabida memoria histérica, veia la salvacion de los drabes peninsulares, depositarios
del esplendor cultural en el Occidente Isldmico'’®. Una salvacién que se hacia urgen-
te en un momento en el que ya se perfilaba el renacimiento europeo, o tal vez cristiano
desde su punto de vista. Nos centraremos en lo sucesivo en los relatos de sus viajes an-
teriormente traducidos, que presentamos como documento Unico en tanto que constituye
una experiencia testimonial andalusi directa del ‘otro’ musulmédn con quien se hacia ya
imprescindible el didlogo.

Probablemente estos viajes que realizé Ibn al-Jatib en el Magreb fueron los que le
llevaron a afirmar, tras su abandono definitivo de la Peninsula, que al-Andalus sobresalia
en eminencia y civilizacion (fall wa-hadara) en comparacion con lo que habia al otro lado

del mar, donde todo era desierto inmerso en la beduinidad'%%*.

1058. Véase: Fierro, , 55-56; y Fierro,

1059. Martinez Lorca, .

1060. Dayf, , 313-337; donde el estudioso trata lo que €l llama ‘la personalidad de
al-Andalus’ (Sajsiyyat al-Andalus) menoscabando, como si los siglos no hubieses transcurrido, la aportacién
andalusf a las ciencias y las letras en comparacion con la oriental.

1061. Marin, .

1062. Véase este estudio colectivo sobre la comunidad cristiana andalusi: Aillet, Penelas y Roisse,

1063. No hay que olvidar aqui que nos referimos al esplendor que como hemos visto habita en el imaginario
de nuestro autor, y que guarda relacién con las manifestaciones tradicionales de la cultura drabe-musulmana,
pero no implica para nosotras la inferioridad del Magreb del momento en toda manifestacion cultural, pues
el desarrollo de su corriente mistica popular era superior a la andalusi.

1064. Ibn al-Jatib, ,4-5.



256

8.1. Elyoy el otro: entre viajero y visir exiliado

1995 que en los relatos que nos han llegado sobre

Deciamos ya en un estudio previo
los movimientos de viajeros, especialmente en la Baja Edad Media, se puede leer entre
lineas algo que va mads alld de una mera descripcion de lo visto u oido por el camino,
abarcando una construccion de la propia identidad en la que el yo y el otro confluyen

1066 La mirada que proyecta el

necesariamente para dar lugar a una nueva autodefinicién
viajero y que se basa en una continua comparacién entre lo acostumbrado y lo nuevo,
establece puntos de anclaje que perfilan el lugar desde el que observa, un lugar definido
por su procedencia, creencias religiosas, nivel cultural, estatus social, entre otros, que
dibujan una identidad que serd reconstruida tras sus vivencias, desechando algunos rasgos
y reafirmando otros.'%’

En esta linea Viguera, apoydndose en afirmaciones de Kably, defiende ‘lecturas mds
profundas y sisteméticas de las fuentes, procurando captar lo explicito y lo implicito’ "%,
y sefiala que si esto es cierto en el caso de las ‘fuentes textuales que, pese a estar situadas
en su alta esfera, recogen a veces ecos de otras posturas, los relatos de viajes ejemplifican
esto con bastante frecuencia, volcados hacia un mundo exterior diverso, no sélo elite’ %%,
La enorme heterogeneidad del mundo isldmico, en el que se circunscribian la mayoria de
los viajes narrados por los autores musulmanes, suponia, segiin Moudden, un choque con
el sentimiento de pertenencia a la comunidad isldmica, umma, con la que partian'®”’.

En este caso Ibn al-Jatib, que solo habia conocido a través de sus anteriores embajadas
a Fez el mundo de la corte merini, similar en muchos aspectos al nazari del que venia,
tendré contacto directo con la realidad urbana, intelectual, rural y tribal del territorio de la

otra ‘udwa, y podra comprobar las consecuencias que los disturbios politicos causaban en

1065. Jreis Navarro, , 120-121.

1066. Véase también en este sentido el 51gu1ente estudio: Moudden,

1067. Un e]emplo de esto lo podemos apreciar en la comparacion que se realiza entre las narraciones de los
viajes de Ibn Yubayr y de Benjamin de Tudela en el siguiente estudio: Weber,

1068. Viguera Molins, ,21.
1069. , 26.
1070. Moudden,
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la poblacién. Daniin en su interesante andlisis de la visién de los viajeros norteafricanos
de la civilizacién drabe e islamica destaca una serie de puntos clave que caracterizan los
relatos de la Nufdada. Sefiala el reflejo de la situacion politica a través de su visita a la casa
y tumba del sultdn Abi 1-Hasan, su establecimiento en Salé cerca de la necrépolis y su
acercamiento a los Hintata, a la que sumamos lo ya sefialado sobre las tribus de Tamasna.
En cuanto al aspecto cultural, sefala su descripcion de las zawiya-s de Mequinez y su
vida intelectual, el ribat y madraza de Safi o la informacion que incluye sobre los sabios
de Marraquech. Respecto a la vida social y econdmica, cuenta con su descripcién del
banquete en el monte Hintata, las caracteristicas que sefala sobre la gente de Agmat y
Safi, su visita a las concurridas tumbas de dos sefialados santos de estas ciudades, y su
mencion de la actividad agricola y comercial en el cercado de Miisa. Sin olvidar sus
descripciones de algunas construcciones, como las mezquitas de Agmat y Safi'’’!.
Fagiya, editora de la tercera parte de la Nufada, destaca el desprecio y el tono de
mofa que, segin ella, adopta Ibn al-Jatib como prueba de su sentimiento de superioridad
respecto a los magrebies. Se centra especialmente en sus descripciones de lo que obser-
va durante su viaje por Tamasna, donde sefiala la inseguridad y agitacion en la zona, el
cardcter seco de algunas gentes, el estado ruinoso de determinadas poblaciones, la falta
de maestria en las construcciones y el empleo de lenguas barbdricas que no comprendia.
Una postura que apoya con las cartas que intercambia con Ibn Jatima donde manifiesta la

superioridad de al-Andalus al Magreb'?’?;

o con sus sonadas contradicciones, que abor-
daremos al final de este estudio, entre las que destaca su cambio de posicidn respecto a
ciudades como Mequinez y Salé que alaba en la segunda parte de la obra y satiriza en la
tercera por la posicion que tomaron las tribus vecinas en la contienda por el trono merini
de 1361.197

En nuestra opinién sus impresiones de la zona tribal magrebi mds que una muestra de

su desdén y arrogancia, pueden percibirse como una descripcion de las consecuencias de

1071. Vease el capitulo “Ru’yat rahhalat Simal Ifrigiya li-l-hadara al-‘arabiyya al-islamiyya f1 ‘asr Ibn
Jaldun” en: Daniin Taha, , 107-144.

1072. Tbn al-Jatib, , 228-231.

1073. Fagiya,
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la fitna en la poblacion, del despotismo que el sistema tribal suponia sobre los habitantes
de la zona en ausencia de la proteccion estatal centralizadora, e incluso una defensa de
la cultura y de la educacién que en aquellos tiempos se divulgaba e impartia en lengua
arabe, frente a la ignorancia barbdrica que percibia en las zonas rurales magrebies y que
sin duda alimentaba la falta de cohesion social necesaria para defender al Islam occidental.
Ademads, no es de sorprender que plantease una vision negativa de las zonas rebeldes al
Estado, pues la comitiva en la que viajaba el visir venia autorizada desde el gobierno
central, y no seria de extrafar, y asi lo manifiesta el visir en varias ocasiones con una
espesa capa de retorica, que no les mostrasen por ello la afabilidad deseada, obviando
claro estd, si realmente todo ello encubria alguna misioén oficial. Sobre todo teniendo
en cuenta que los stbditos de los merinies estaban obligados a dar alojamiento (inzal)
y acogida (diyafa) a sus élites en sus viajes'’’. Si lo que se espera es que el visir y
poligrafo granadino sea consciente, a mediados del XIV, en el centro de una vordgine de
acontecimientos y cambios y con la madurez bajo-medieval, del gran valor de la cultura
popular y oral en cualquier lengua y territorio, desde luego no veremos mas que arrogancia
andalusi.

Surge ademas en este sentido la duda de si, en equivalencia, podriamos hablar de arro-
gancia magrebi en el caso de la rihla de al-‘Abdart. El relato de este viajero se caracteriza
por una critica continua del nivel intelectual y moral que percibe en los lugares que visita,
superando con creces en muchos casos cualquier observacion negativa o sitira que se haya
conservado de Ibn al-Jatib sobre el Magreb o sobre sus correligionarios norteafricanos'’’,

Mais llamativo en cambio nos parece que en el primer viaje de Ibn al-Jatib, percibido
por algunos estudiosos como viaje de descubrimiento, en el que describe la parte urbana

e intelectual del Magreb mads alld de la capital, se pueda apreciar la gran diferencia entre

1074. En relacién a esto y a los albergues de acogida que menciona el visir granadino en sus viajes, véase:

Ibn Marzigq, , 284; Montagne, , 245-246; Kably,
,225; y Cornell, , 322, nota 3. Parece que en general

tuvo una gran acogida como se hacen eco de ello las fuentes (Ibn Jaldiin, vol. 7, 443; y Maqqari,

vol. 5, 100).

1075. Véase: Sahidi, 187-189; y ‘Abdari, , 276-279, donde hace una critica

mordaz de los cairotas, por poner un ejemplo.
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esta rihla y las de Ibn RuSayd y al-Balaw1. Por las escasas y breves menciones que hace de
los sabios magrebies con quienes se encontrd — con algunas excepciones —, da a entender
que no buscaba el saber durante su viaje, sino mds bien calibrar la vida cultural del sur
del reino magrebi. Por ello decide honrar en su relato a quienes consideraba que tenian
la calidad intelectual propia de su rango, deshonrar a quienes le parecian indignos de
sostener el estandarte del saber, y probablemente silenciar, pues ya lo ha hecho en otras
obras, a quienes no queria otorgar fama.

Para equilibrar los estragos de sus criticas negativas y satiras proyectadas hacia el Ma-
greb y sus habitantes, en las que tanto se han centrado los estudiosos para destacar su
arrogancia frente al otro, queremos llamar la atencion sobre un tipo de humor que Ibn
al-Jatib cultivé. Un humor mucho mds amistoso, del que se servia para suavizar las rela-

1076 “arrancando sonrisas

ciones y situaciones sociales incomodas o de una seriedad media
a sus compafieros magrebies de viaje por medio de su inteligencia y habilidad retérica.
Hablamos, por ejemplo, del momento en el cual se imposibilita la apertura de la puerta de
Marraquech, impidiéndole a €l y a sus acompanantes salir de la ciudad en direccién de la
tumba del santo Abu Muhammad Salih en Safi, que caus6 un sentimiento negativo en la
comitiva a lo que él reaccioné improvisando un poema para animar a al-Zuqundari, que
acab6 levantando el 4nimo del grupo'”’. Si algo transmite esta anécdota es que probable-
mente la superioridad intelectual y retérica de la que hacia gala, se hacia en efecto patente
en su dia a dia, y si era asi en la corte nazari, cuanto més entre un grupo de intelectuales
de un sur abandonado a las tribus beréberes, que cuando pensaban en cultura seguramente

tenfan la drabe-musulmana como meta'?’®

. ¢ Por qué si no iba a mostrarse tan indignado
cuando el cadi de una poblacién a mitad de camino de su urbanizacidn, el tnico intelec-

tual magrebi a quien menciona haberle solicitado una iyaza en los relatos conservados,

1076. Sobre los dos tipos de humor del visir granadino ejemplificados en su prosa, véase: Kannin,

1077. Un momento en el que el granadino se vanagloria de su propio ingenio sin olvidar sefialar que su gracia
estd secundada por Dios, muy en la linea de lo que comentdbamos anteriormente sobre la autoexpresion
medieval.

1078. No hay que perder de vista aqui lo que ya mencionamos en el aparato critico de la contextualizacién
sobre el surgimiento de una historiografia beréber en el Magreb que nos ocupa (Shatzmiller,

).
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no le dispensa el trato que crefa merecer su dignidad intelectual? Esta indignacién tuvo
como consecuencia un sofisticado sarcasmo en el discurso que termina en una amenaza
clara, donde, ante semejante atrevimiento, Ibn al-Jattib despliega todo su poderio como

muestra de la angustia de un visir desterrado de la decadente gloria andalusi'®”:

Esta marcha ha sido por amor a la marcha de la conquista, y el objeto de adentrarse
[en el territorio] y de la concesion [de dones]'”®, asi que si no hubiese tenido lugar
en ella su completa tacafieria, se le habria echado un mal de ojo y hubiese sido dificil
lo facil. Y el cadi — jque Dios le honre! — es [todo] perfeccidn, y el defecto de la
perfeccidn no se ignora, y el vencedor [es] el que permanece, y quien no vence no se
recuerda y es alabado por lo insignificante. [..] Y con [el dia de] hoy hay un mafiana,

y cada cosa tiene su término [..]

A pesar de esta actitud, se percibe a lo largo del relato su preponderancia de la hos-
pitalidad, generosidad, y buen trato por encima de la calidad literaria u origen de los
despositarios de sus valoraciones. De hecho, no tiene ningtin inconveniente en bajar la
calidad literaria de sus propios versos para hacer llegar su gratitud a un tal Ya‘qub que
les da buena acogida en una etapa entre Safi y Azammir, sin olvidar hacer un guifio al
lector culto — una practica muy comun en su discurso — comparandose con Bassar b. Burd
y adaptando a su contexto una historia similar de este poeta que, por como la narra, debia

ser archiconocida para sus contempordneos intelectuales'*®!.

8.2. El Magreb urbano y rural

El primero de los dos viajes que realiza Ibn al-Jatib en el Magreb merini se centra en
la visita de los centros urbanos més destacados entrando en contacto con sus poderosos y
sabios, los restos arqueoldgicos importantes que atestiguan glorias pasadas, y las tumbas

de destacados santos cuya bendicion era reconocida por todo el territorio y durante largo

1079. Léase la narracion de su encuentro con el avaro intelectual del cercado de Musa: Ibn al-Jatib,
, 715-71.
1080. El autor parece insinuar un motivo grave para su visita de esos territorios, pero seria arriesgado con
tan pocos datos y teniendo en cuenta el tono exaltado de la carta, adentrarse en hipdtesis.
1081. Ibn al-Jatib, , 13-74.
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tiempo, adonde peregrinaba gente de todos los estratos sociales y mandaban los reyes por
escrito sus ruegos. Pero el visir granadino no desdei6 en sus descripciones las construc-
ciones menores con las que se encontraba en su camino entre los centros urbanos mds
destacados.

En el segundo en cambio, al adentrarse en territorio tribal, nos muestra el estado de
construccion incipiente de algunas poblaciones, la importancia del paso del camino sobre

su avance y centros urbanos dominados por las costumbres tribales.

8.2.1. Construcciones y restos

El interés de las descripciones de Ibn al-Jatib sobre construcciones y restos arqueo-
16gicos es de muy variada indole. Desde las ruinas de un esplendor ya apagado, proba-
blemente almohade, hasta las construcciones merinies fuera de la capital, segtin él en su
mayoria mediocres, seguidas de sus referencias sobre etapas de urbanizacion iniciales
en zonas tribales que se veian interrumpidas por la situacién econémica en declive y la
inestabilidad del poder central.

El relato del primer viaje estd plagado de referencias a ruinas o al estado ruinoso
de numerosas construcciones del sur magrebi. Destacan las ruinas en torno a Agmat que
anunciaban, segun el autor, noticias de tiempos pasados, seguramente almoréavides en este
caso, antiguas residencias que ahora poseian los sultanes merinies, cuyos exuberantes
restos trafan a la memoria nobles y solemnes naciones que el tiempo ha dejado atrés.
Estos restos de gloria se suman en contraste a los que dejaba por su paso la fitna que vivia

el Magreb:

[..] no ha alcanzado la ruina una ciudad como ha alcanzado esta viuda maltratada,
pues se dispersaron sus encantos, y se rayeron sus vestidos, y se despoblé su cons-
truccidn por la continuidad de los tumultos y el dafio causado por los perversos que

no les reduce a la servidumbre la sumisién y no les adoctrina la ley [isldmica].'%

1082. , 56.
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Estas descripciones nos traen a la memoria aquello que decia Ibn Hazm sobre las rui-
nas de Cérdoba tras el saco beréber de 1013 y que el visir reproduce en sus A ‘mal'’. En
ambos casos es una alusion en sus dos exilios a las ruinas de las glorias de la unificacion
que tanto afioraba.

Sobre la ruina de Marraquech, otra ciudad cargada de significado, se conserva un poe-

1084

ma de la parte perdida de la Nufada ", que contrasta con la grandeza que transmite de

1086 " aunque el damasceno no la

ella al-‘Umari (m. 1349)'%5 muy superior a la de Fez
vio personalmente. Ibn Jaldtin la menciona en su Mugaddima como ejemplo de capitales
abandonadas alcanzadas por la ruina, en este caso sustituida por Fez en tiempos meri-
nies'®®’. Una ciudad que, segin el visir granadino, conservaba a pesar de su abandono su
importancia en el panorama politico del Magreb del momento!**®. Cuando Ibn al-Jatib
nos habla de las ruinas y antigua gloria de esta ciudad, tanto en el poema de la Nufada
como en el Mi ‘yar, se aprecia cierta nostalgia suspendida sobre el discurso.!®

Resulta curioso no obstante que el visir no describiese la alcazaba de Marraquech para
cuya visita le habia tenido que autorizar el propio sultdn merini en el dahir que le entrega
antes de irse. De su ‘rara mencién de monumentos’ ya hacen referencia Bosch Vild y
Hoenerbach en su estudio de Jatrat al-tayf'*°. Aunque hemos de decir que el relato del
primer viaje si nos conserva descripciones de primer orden de algunas construcciones que
se encontraban en otras ciudades menos relevantes.

Disponemos de su magnifica descripcién de Agmat y sus construcciones, especial-

mente la del extrafio minarete de su mezquita de forma cénica o la de la fuente, de la

1083. Ibn al-Jatib, , 106-108; donde reproduce el poema del que Ibn Hazm mencionara un verso y

cuya rima se alarga en alif por lamento (Ibn Hazm, , 291-292).

1084. Ibn al-Jatib, , 380.

1085. ‘Umart, , 198-202. En este estudio también se puede encontrar el fragmento con

anotaciones del estudioso: Manniini, , 559-563.

1086. Harakat, , 218, notas 42 y 43.

1087. Ibn Jaldin, vol. 1, 470.

1088. Véase las alusiones que hace Ibn al-Jatib en el Mi‘yar: Ibn al-Jatib, , 108; e Ibn al-Jatib,
, 151-152.

1089. Se dice que los almohades destruyeron las construcciones almordvides en Marraquech, lo que no

sabemos es si los merinies hicieron lo mismo o simplemente estas ruinas son sintoma del abandono por la

fitna a la que hace referencia el autor continuamente en torno a la ciudad.

1090. Bosch Vild y Hoenerbach, ,57.
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1091 Tgual de interesante

que también destaca su estado ruinoso a causa de los tumultos
es la descripcion que hace de la descuidada mezquita de Safi un visir que habia vivido
en la Alhambra'®?, donde también nos aporta detalles sobre el ribat, la mezquita y sus
zawiya-s, ademds de mencionar una madraza y un hospital. Tal vez sea significativo que
no haga mencion alguna a las construcciones de Marraquech, a excepcion de su puerta
Bab al-Taja’ por la que querian emprender el camino hacia Safi, que también mencio-
na al-‘Umarf, y se limite a hablar extensamente de sus sabios, mientras si lo hace con
Mequinez, Agmat y Safi. Conviene sefialar que tampoco describe la ciudad de Anfa (Ca-
sablanca), y que Fez viene en el segundo relato mencionada de forma extremadamente
escueta'”?. Cabe la posibilidad de que no quisiese insistir sobre lo que era de sobra co-
nocido para sus contemporéaneos, recogido ya en obras de cardcter claramente geografico
y descriptivo.

En el fragmento conservado por Ibn Gazi y al-Maqqari sobre su visita a Mequinez
menciona dos zawiya-s, una antigua y otra de reciente construccion, tres madrazas, y bi-
bliotecas, que con sus sabios asalariados atestiguan su importancia como centro cultural
cercano a la capital y lugar de retiro del sultdn'*®*. Una descripcién que contrasta con
los versos que incluye en el borrador de materiales al final del relato inconcluso del se-
gundo viaje, donde destaca la ruina de sus murallas y casas junto con la suciedad de sus

calles'"”

, que, segun dice, se corresponde con el estado de sus habitantes'*”°. Como ya
hemos mencionado anteriormente, la ciudad habia sufrido hondamente los estragos de la
guerra civil. Lo llamativo es que no incluyese los versos en el relato mencionando el paso
por la ciudad de forma sucinta.

Junto a estas construcciones mayores en las ciudades, el visir también se hace eco de

construcciones que podriamos calificar de primitivas, en el sentido de que corresponden a

1091. Ibn al-Jatib, , 55-56.

1092. , 72.

1093. Ibn al-Jatib, , 88.

1094. Ibn al-Jatib, , 371-372.

1095. En Mi‘yar al-ijtiyar, obra escrita antes de la fitna de 1360 ( , 122), ya habla de la suciedad de
sus caminos: Ibn al-Jatib, , 109; e Ibn al-Jatib, , 153.

1096. Ibn al-Jatib, , 95-96.
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etapas anteriores a la constitucion de las urbes propiamente dichas. Un ejemplo de esto es
el cercado de Musa, una muralla donde buscaban refugio las tribus beréberes de Dukkala,
dedicadas al pastoreo y a la agricultura, cuando les atacaban sus vecinos. Junto al recinto
amurallado también habia un zoco'”’. Esto se suma a las aldeas tribales que veremos
més adelante y que menciona en el segundo relato, configurando las agrupaciones de
poblaciones sedentarias fuera de las grandes ciudades, asi como pone en evidencia, y
asi lo sefala el visir, las carencias en conocimientos sobre fortificacion o artesania en la
construccion.

Describe ademas el proceso de fundacién de una ciudad al mencionar el proyecto
abandonado de Abi ‘Inan segin el cual este cercado pasaba a ser un nicleo urbano'**,
en el que indica las condiciones que se tomaban en cuenta para fundar una ciudad, esto es,
necesidad de proteccion y presencia de actividad comercial en la zona, ademas de la agri-
cola y pastoral intensa, y estar cerca de otros niicleos urbanos: Safi y Anfa (Casablanca).
Tenia ademads un supervisor encargado de recoger el tributo, un grupo de funcionarios del
Estado, un cadi y adules.

Pero la provincia de Dukkala parecia estar abandonada por el gobierno central. Tanto
el cercado de Miusa como el fuerte de Asayis se encontraban en estado ruinoso. Todo lo
cual de nuevo le ‘muestra el repliegue de un mundo que era una nube de verano’'*’.

En el primer viaje el visir tiene la sensacion de llegar a los confines de lo civilizado
en el extremo del mundo habitado al entrar en Safi, ultima de las amuralladas del Ma-
greb!'% y a partir de la cual no le cabe mds que volver. Para un hombre que habfa vivido
practicamente toda su vida en palacios suntuosos, habia explorado la inseguridad hasta su
maximo exponente. No podemos mds que recordar a Ibn Battuta en comparacién como el
exponente musulmdn de la exploracion viajera en su tiempo.

Durante el segundo viaje por un territorio principalmente tribal, describe como cons-

trucciones una fortaleza derruida, seguida por la aldea de Magis, urbe de Tamasna, por

1097. Ibn al-Jatib, , 74.
1098. ,75.
1099. ,77.

1100. , 1.
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donde pasan los caminos de las caravanas y en la que se encuentran el cadi, el granero, el
bafio, una mezquita sin terminar por falta de medios, una zawiya, y una débil fortificacion.
Su viaje por esta provincia termina en Tit Aftran, que probablemente se trate de una aldea
floreciente cerca de un manantial por la que pasaban los caminos y en la que residia el
jeque de los Jult. Esta tenia un alcézar rodeado de casas en lo alto de una colina, tnico al
que hace referencia el visir durante este viaje, lo cual sefiala la necesidad de proteccion
en un llano que, a diferencia de las infranqueables montanas de los beréberes Haskira o
Hintata, que le flanqueaban al este y sudeste, dejaba a sus habitantes al descubierto ante
sus enemigos. Ahi se encuentra también el unico zoco al que se refiere el autor en su
viaje por la provincia, por lo que suponemos que la seguridad permitia cierta actividad

comercial, que no se podia dar en la pobre aldea de Magts, granero del fértil territorio.

8.2.2. Centros de peregrinacion y acogida

Sus viajes, especialmente el primero, no solo se centraron en visitar las ciudades y sus
construcciones sino también los lugares senalados como santos a los que peregrinaba la
gente en busca de bendicion, principalmente tumbas de santos, pero también de impor-
tantes reyes que marcaron la historia de las dos orillas, y también casas en las que habian
habitado, consideradas en algunos casos como dispensadoras de baraca.

El visir visita en el monte Hintata las casas de al-Mahdi y de Abiu 1-Hasan, sefialando

1101

el cardcter santo de este ultimo' """ y que se crefa en las propiedades beneficiosas de la

tierra del cuarto donde habia muerto ‘el Gltimo rey justo’''"?; y en Agmat, visita la tumba
de al-Mu‘tamid, ademas de las de otros sabios y piadosos terminando con la de Abu ‘Abd
Allah al-Hizmirt.

Sobre estos tltimos conviene sefialar el empleo por el autor de dos términos al referir-
se a los lugares donde se hallaban sus tumbas: ribat y zawiya. El término ribat no viene

1103

empleado en el sentido de cuartel fortificado''”* sino de un lugar de culto''**. ‘Entre los

1101. , 47; y Viguera Molins, , 654,
1102. Ibn al-Jatib, , 49; y Viguera Molins, , 655.
1103. Dozy, vol. 1, 502.

1104. Véase el texto traducido y su aparato critico.
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sufies designa el lugar donde uno [se recluye] para consagrarse al culto de Dios’''%. As{
en Saff se trata del ribar donde se hallaba la tumba del santo Abii Muhammad Salih!'%. Un
lugar de peregrinacion que incluia zawiya-s, sepulcros y una mezquita, donde se congre-
garon alfaquies, tolbas y sufies para recibir al visir, y que describe el visir como ‘sagrado
y seguro’ 107,

En el caso de las zawiya-s, son mencionadas en varias ocasiones en los dos viajes,
pero aunque coincide su existencia con la tumba de un santo no hay indicios claros de
que estas tuviesen sentido religioso, por lo que se ha evitado en todo caso su traduccién

1109 sefiala la consolidacién de la zawiya

con el arabismo ‘zagiifa’''®. Martinez Salvador
en el Magreb en torno a la vivienda o tumba de un maestro (sayj) como centro religioso
que cumplia con las funciones de hospederia para viajeros y peregrinos, escuela cordnica
y residencia del maestro, sus discipulos, familia y criados, que contribuird a la islamiza-
cién del Magreb rural a modo de centros sociales de educacién. En algunos casos estas
zawiya-s adquieren fuerza politica local, como la de al-HizmirT en Agmat, que se rebeld
contra los merinies en 1279 causando el destierro del maestro, cuya tumba visita el visir
a su paso por la localidad sin hacer mencion alguna de la zawiya. Al mismo tiempo, los
merinies, en su empefio por institucionalizar el sufismo sefialado con anterioridad, fundan
albergues estatales que reciben también el nombre de zawiya, con la finalidad de propor-
cionar alimento a viajeros y necesitados, y en los que se admitia la presencia de sufies
con la intencién de atraer a estos grupos y de controlar cualquier movimiento social que
pudiesen estos originar. En este sentido es importante sefialar la existencia, segun el visir,
de una zawiya en la mezquita aljama de Safi en la que se hallaban unos faquires rezando,

a quienes se habia otorgado el abandono mistico y que recibian constantes visitas'''".

1105. Ibn Marzigq, , 339.

1106. Ibn al-Jatib, , 71

1107. , 70.

1108. Segun Harakat la zawiya no tenia todavia ese sentido en el Magreb (Harakat,
, 221y 225-226, notas 61, 62 'y 90).

1109. Martinez Salvador, , 187-189.

1110. Ibn al-Jatib, , 72
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El visir menciona algunas zawiya-s mds en el ribat de la ciudad, sin sefialar que dentro
de ninguna hubiese alguna de las numerosas tumbas que refiere en el lugar. Ademds de
estas, tenemos constancia de las dos de Mequinez, que curiosamente no menciona Ledn

el Africano en su descripcién de la ciudad''''. Estas se suman a las dos que menciona

21112.
>y

en el segundo viaje: la de Magus, a la que se refiere como ‘la aldea de la zawiya
la aldea que designa directamente como al-Zawiya, donde hicieron parada, y en la que
se encontraba la tumba de un imdn, Gnica mencionada en este viaje, bajo cuya protec-
cién se encontraba la poblacién como un oasis en medio de la enfermedad y el caos
circundante''"3.

También sefiala el autor en el primer viaje, sin utilizar el término, la existencia de
un sufi de lengua no drabe, viviendo en la pobreza, que hospedaba a los viajeros en el
camino entre Saff y Azammiir, en los limites de los Sanhaya'''*. Tal vez en este caso
pueda corresponder a un testimonio de aquellos que designaba Ibn Marziiq como ‘sulaha’
al-bawadr (santos campesinos)''"> o ‘suffes rurales’, también designados como fugara’
(faquires) o murabitiin (morabitos)'''®, destacando el tremeceni el fracaso de estos en
la adhesién a los caminos de la gente de saber. Es significativo que el visir sefiale la
existencia de este faquir en una provincia tan abandonada como Dukkala.

Estos movimientos del visir granadino por el Magreb merini en busca de tumbas de
santos y piadosos y centros de peregrinacién se asemeja a la rihla titulada Uns al-fagir''"’
del magrebi Ibn Qunfud, natural de Constantina. Un viaje con pretensiones misticas en
el que recorre el Magreb describiendo sus grupos sufies y la inseguridad del pais, encon-

trandose, al igual que el granadino, con maestros sufies como el de Salé y visitando sus

tumbas, al que pone fin en 1374/5.''1

1111. Si menciona sus mezquitas, las tres madrazas, los bafos, la muralla, una fortaleza y un zoco (Wazzan,

, 225-226).
1112. Ibn al-Jatib, , 89.
1113. ,91.
1114. Tbn al-Jatib, ,78.
1115. Ibn Marziq, , 162; e Tbn Marziq, , 141.
1116. Cornell, , 130.

1117. Ibn Qunfud al-Qusantini, .
1118. Véase: Sahidi, 327-345.



268

Este viajero lograra encontrarse en Salé con el santo Ibn ‘ASir, al que nos hemos
referido en numerosas ocasiones. Con este santo también se encuentra el visir durante
su primer exilio, y destaca la dificultad de acceder a su persona, sefialando el estado de
abatimiento y pobreza en el que lo encontrd, sentado solo entre las tumbas, inclinado al
silencio y al aislamiento del mundo que habia puesto a prueba su caracter'''”. Este mismo
santo fue quien puso en tela de juicio la legitimidad de Abu ‘Inan y se negé a recibir al
monarca en su paso por Salé hacia Rabat antes de iniciar su campafia en la region oriental
del reino''?’, hecho del que al-Numayri no se hace eco en su rikla'"?".

A todo esto habria que sumar la visita del visir a la tumba de Abu I-°‘Abbas al-Sabti en
Marraquech durante su viaje, que tal vez venga en la parte perdida. A esta misma tumba
envia una carta de parte de Muhammad V al inicio del exilio rogando por la recuperacion

del trono''??,

8.3. El Magreb tribal

Conviene tener en cuenta las dos caras que muestra el visir en cuanto a la situacién
tribal que contempla en el Magreb y que se complementan entre los dos viajes. Por un
lado nos encontramos con las tribus beréberes del sur que el visir visita en su primer
viaje y cuyo poderio y generosidad alaba, constatando, segin Viguera, su pujanza tribal
en el Magreb ‘cuando, en su visita al territorio de los Hintata contrapone la imposibilidad
‘de arreglar los jirones del Estado de al-Andalus’ con la solidaridad y actuacién tribal en
cambio de los Hintata, en el Atlas, resaltando que de ahi provenia su pujanza politica,
bajo los Almohades y bajo los Benimerines’!'>*. De hecho todavia se continuaba por

1124

aquellos parajes la veneracion de al-Mahdi ', y el mismo visir visita su mezquita y la

casa donde este vivid. En estas tribus veia la esperanza del Occidente Islamico, pues se

1119. Ibn al-Jatib, , 379.

1120. Numayri, , 193-203.

1121. Sahidi, vol. 2, 400.

1122. Véase el apartado ‘Temadtica y depositarios de los versos’ en la segunda parte de este estudio.
1123. Viguera Molins, , 38.

1124. Cornell, , 126.
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habfan ganado con su lealtad a Abi 1-Hasan la legitimacién que Fez iba perdiendo en su
tambaleo entre visires despdticos abriendo la brecha a la intervencion castellana y nazari.
Nada mas significativo en este sentido que unos versos del poema que le dedica el visir a
Abi I-Hasan al final de su visita al monte de los Hintata en los que aconseja a Aba Salim

valorar el apoyo que dieron estos a su padre cuando se refugié en su monte:

Es deber de Muley su hijo [el sultdn Abu Salim]
valorar cudnto le dieron de apoyo y de honra,

pues para gentes como ellos debe guardarse el premio,

y uno como él no pierde paniaguados tan nobles.''>

En las antipodas en cambio se encontraban las tribus drabes que ocupaban el centro del
reino, y cuyo descarrio del poder central y falta de posicionamiento claro habian causado
opresion a la poblacién y debilitamiento general, econdmico, politico y social. No es nada
gratuito el desencuentro que tuvo el visir con el jeque mas poderoso de estos, Mubarak
al-Julti, en el contexto que ya hemos descrito con anterioridad. A estas tribus también se
sumaban otras como los Banu Harit en el sur, pertenecientes a los Sufyan, desplazados por
los Jult en el control de Tamasna en tiempos merinies, y sobre los que dice el visir en su
relato que practicaban el bandidaje en el camino entre Marraquech y Safi. Para protegerse
de ellos €l y su comitiva estuvieron acompafiados desde Marraquech por los beréberes
zanata Bant Warra, siguiendo las 6rdenes de proteccion al exiliado granadino que habia
dejado Abu Salim por escrito en el dahir entregado a este. Aunque estos tltimos tampoco
se libran de las sospechas del visir sobre su intervencién en los ataques a las caravanas
que requieren en ocasiones de la intervencion de Fez, de ahi probablemente la presencia
del hijo del sultan de la que se hace eco en el relato!'?°. Con toda su defensa de la arabidad
el visir sin duda pudo comprobar el perjuicio que las tribus drabes causaban en el Magreb

y la necesidad de una autoridad centralizadora para someter a todos.

1125. Viguera Molins, , 659; e Ibn al-Jatib, , 53.
1126. , 58y 69.
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Alo largo de los dos trayectos de sus viajes Ibn al-Jatib traza un mapa de las tribus éra-
bes y beréberes que habitaban el territorio por €l visitado''?’. Nos habla de los poderosos
Hintata del Atlas, de las agitadas tribus drabes y beréberes entre Marraquech y Safi, de los
abandonados Dukkala''?® y sus vecinos de Sanha$a que ocupaban la costa del Atldntico,
y de los drabes Sufyan y Jult que compartian Tamasna. Se puede apreciar a través de los
relatos como se dividia el territorio en funcidn de los lugares de establecimiento de unas
y otras, y que sus fronteras eran conflictivas, como ocurria entre los drabes Banul 1-Harit
y los beréberes Banii Warra. Unas fronteras de conflicto que se suman a otras sefialadas
en la Nufada, como la que separaba los Haskura de los drabes de Tamasna. Estos drabes
ademads eran responsables de grandes estragos en la provincia, cuyo estratégico territorio
habia sido central en la firna, aunque las disputas por el trono se hicieron eco en todo el
territorio con alianzas tribales que llegaron hasta Marraquech, Siyilmasa y Tremecén.

Ademas de este panorama el visir en el relato de su segundo viaje nos refiere al modo
de establecimiento de las tribus en el llano de Tamasna. Su precisién aqui contrasta con
aquello que decian Bosch Vild y Hoenerbach sobre la falta de distincién en la termino-
logia jatibiana de Jatrat al-tayf entre el cardcter ciudadano y aldeano de un nucleo de

1129

poblacién''“”, pues en nuestro caso hace precisiones continuas sobre aldeas tribales, cer-

cados, fuertes o fortalezas, y ciudades. Asi, emplea en varias ocasiones la palabra disar

1139 para designar a un pueblo o aldea. Esta aldea ha de entenderse,

con distintos plurales
segliin Montagne en su estudio sobre las tribus berébres, como una subdivision tribal don-
de cada una estd formada por veinte o treinta fuegos construida sobre un lugar elevado

propicio para su defensa, y asi lo corrobora el autor cuando dice ‘aldeas cuyas chozas

1127. Para una contextualizacion, véase el apartado ‘Berberismo y tribalismo magrebi’ en la primera parte
de este estudio.
1128. Son beréberes masmiida que, a diferencia de las demas tribus de esta confederacidn, permanecieron
del lado de los almordvides en lugar de responder al llamamiento almohade (Ben Mansiir,

, 324).
1129. Bosch Vild y Hoenerbach, , 56.
1130. Véase el texto traducido y su aparato critico, donde confirmamos el uso del término en el Magreb
(Dozy, vol. 1, 443). Segiin Montagne, la palabra que en beréber ha pasado a ser ‘tadchert’
viene de la drabe ‘dechra’ (Montagne, , 151).
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han subido las colinas’'"?!

, aunque esté hablando en este caso de tribus drabes. Normal-
mente una aldea estd formada por dos o tres grupos familiares de la tribu que constituyen
pequenas unidades patriarcales. Estas aldeas toman el nombre de un lugar determinado,
un accidente geogréfico o el nombre de una familia. En el texto encontramos la aldea
de al-Buwayyir, probablemente diminutivo de ‘pozo’ (bi’r), la aldea de al-Zawiya, que
puede hacer referencia a un albergue estatal o a un centro en torno a la tumba del iman
que la protegia. Probablemente Tit Afuran también era una de esas aldeas, con sus casas
dispuestas en la colina a modo de tela de arafa en torno a su alcdzar y que toma el nom-

bre de su manantial, ‘7it’ en beréber, Afuran; y en esa misma ténica corresponderian los

topoénimos Makil y Magts.

8.4. Poderosos e intelectuales

Los estudiosos han sefialado en numerosas ocasiones la viva descripcion que reali-
za Ibn al-Jatib de los personajes, especialmente patente en su /hata, algo que se puede
comprobar con mds intensidad si cabe en sus relatos de viajes, pues el medio es propicio
para fotografiar con mayor inmediatez a las personas que vienen citadas, como fruto de
un trato directo y sin las restricciones del género biografico a las que ya hemos aludido
con anterioridad. Aunque existe algtiin caso que podriamos calificar de una aproximacion
a lo que podria considerarse una biografia propiamente dicha, generalmente trata de dar a
conocer al personaje como persona intima mds que como personaje publico.

Las imdgenes que dibuja en sus relatos de los personajes con los que se encuentra son
un indicador claro de su mirada aguda y penetrante y su experiencia en el andlisis de los
caracteres y cualidades de los hombres. También hace pensar en si el interés del visir en
clasificar a las personas estd impulsado por las necesidades ambientales y profesionales
en las que se ha desarrollado, o si forma parte de un requerimiento oficial por parte de Fez
para examinar a los representantes del poder en lugares tan remotos de su capital a la par

que conflictivos. Asi veremos una continua alusion a la honradez y lealtad o corrupcién

1131. Ibn al-Jatib, , 90.
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y despilfarro de aquellos que se encargaban de rendir cuentas ante la capital, sean jeques
tribales o funcionarios del Estado. En el caso de los intelectuales comprobamos su admi-
racion por la gente de saber, gracia y magnanimidad, sin arremeter contra la ignorancia
cuando esta estd compensada con buenas cualidades personales. Muestra ademds una fal-
ta de tolerancia hacia quienes pretenden ser mds de lo que son, y hacia quienes no saben
gestionar su propia arrogancia. Se aprecia al intelectual de mirada sabia, experimentada
y analitica, que debia poner nervioso a més de uno por estar en su presencia, como asf lo
manifiesta en el primer relato en més de una ocasion.

El caso més claro en el que parece tener la intencidn de biografiar es el del alfaqui y
viajero al-Zuqundari con quien se encuentra en Marraquech, y con quien también se topa
Ibn Battuta en Ceuta a su regreso de al-Andalus en direccion a Mali. Se puede apreciar
por el profundo andlisis lleno de admiracidén que hace de su persona, y que no volvera a
hacer de ningtn otro en los relatos, que fue el mayor intelectual con quien se encontré en
el Magreb durante sus viajes por el sur. La larga lista que despliega de sus maestros es un
claro testigo de su importancia. Se podria decir que estaba tratando con lo mds parecido a
un igual en esa parte del reino merini.

Las menciones de los intelectuales magrebies va desde este caso extremo en el que
a pesar de la extensiéon no incluye apenas produccién, hasta la mera mencién, pasando
por algunos de quienes menciona interesantes fragmentos de su produccion sin incluir
dato biogréfico alguno. El nimero de intelectuales mencionado en cada ciudad nos da
muestras de su actividad cultural. La mencién de las personalidades de Saff por ejemplo
es muy breve en comparacién con la de Marraquech. Aunque incluye una breve biografia
de Ibn Munir acompafiada de una muestra de su poesia, no parece que albergara gran
actividad intelectual, al menos si comparamos la tinica madraza que tenia con las tres de
Mequinez, en cuya descripcion conservada si se extiende algo més. Mds extensa que en el
caso de Saff es la relacién de intelectuales que se encuentra en Anfa (Casablanca) y con

la que cierra el primer relato. Podemos decir que la actividad cultural se concentraba casi
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1132 ] et
, por lo que insistimos

con toda seguridad en el norte del reino, entre Fez y Mequinez
sobre la falta de consistencia al acusar a Ibn al-Jatib de desdén hacia los intelectuales
magrebies, pues por sus relatos parece que en el sur méds que intelectuales abundaban
bandidos, beréberes y algunos funcionarios del Estado con cierta cultura.

Esto es igualmente aplicable en su segundo viaje, donde entra en contacto con el Ma-
greb mds agitado y tribal. En este relato no presenta a ninguna personalidad, solo hace
mencién del nombre propio del testigo de Magiis, Yahya, en un poema que le compone
para agradecer su proteccion de los disturbios nocturnos que les acechaban, y mencio-
na al jeque de los Jult, primero con el apodo Abu Katir, sin que sepamos que se trata
de Mubarak hasta que le llama por su nombre propio en el poema de disculpa que le
compone.

Mis interesantes que sus encuentros en el primer viaje nos parecen sus desencuen-
tros, pues en ellos se desvela su percepcion de si mismo y de los demads. Es especialmente
significativo el encuentro que tiene en Safi con el nieto del santo Abu Muhammad Salih,
sobre todo su designacién con la enigmatica palabra surditk''** que hemos traducido co-

mo cga11031|34

, sobre quien insiste en que ha heredado su posicién de su abuelo, y a quien
le escribe al llegar, al igual que lo habia hecho con al-Hintatt al aproximarse a Marra-
quech, aunque con mayor extension, y a quien también le dice que el encuentro con €l es
el precursor de su viaje. Un personaje que no fue del agrado del visir. Hace referencia a
su disposicién del tesoro publico sin cortapisas, € insinda continuamente que se escuda
en otras personas y evita estar en su presencia para no revelar la realidad de su situacion
ante él, confesando que tuvo que refrenarse de amonestarle por respeto a su abuelo, como
hacian todos los demés que rodeaban a este inmaduro como le designa en su poema. A

pesar de no enfrentarse a €l en persona, no calla en el relato detalle alguno sobre su lige-

reza y falta de calidad personal en un tono marcadamente despectivo. Podemos imaginar

1132. Esto nos recuerda a lo que decia al-Balafiqi en el fragmento conservado por Ibn al-Jatib en su biografia
de la Ihata, en el que este intelectual se queja de la falta de movimiento cultural en Almerfa, que contrastaria
con los de Mélaga y Granada (Ibn al-Jatib, vol. 2, 149).

1133. Ibn al-Jatib, ,69y 72.

1134. Véase el aparato critico del texto traducido.
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lo que supuso para un visir exiliado, tras haber perdido el poder al que estaba acostumbra-
do, el tener que soportar semejante trato de alguien tan mediocre que ostentaba un poder
desmerecido.

El hecho de que tratase este personaje de evitar al visir granadino hace pensar: primero
en que iba a inspeccionar el territorio para hacerle un informe al sultdn de la situacion,
como se ve patente en su segundo viaje; y segundo, lo poco que debia mandar el sultdn de
Fez en aquellos lares, pues el recibimiento que le hacian los magrebies a Ibn al-Jatib era
un reflejo directo del escaso respeto y miedo que le podian tener al sultdn merini, ya que
el visir andalusi venia con una recomendacion suya.

Esta sospecha se hace mds patente en el desencuentro que tiene con el cadi del cer-
cado de Musa en Dukkala, en la que, como ya hemos mencionado, se podrian interpretar
intenciones politicas en su marcha por ese territorio. El visir lo presenta como un avaro
intelectual, que también evitd en lo posible la presencia del visir, aunque en este caso si

recibié su merecido reproche:

[..] le hice aspirar la mostaza del reproche, mi costumbre con quien es negligente
conmigo — esta especie capaz del descarrio en la piedad filial merecida,

si no fuera por la percepcion de beneficio para si mismo con el mérito de la

superioridad — [..]'1%

Le escribi6 una larga carta que arranca con un verso de gazal reprochdndole con vehe-
mencia el no haberse afanado al escribir el texto que le habia prometido con datos sobre
su vida, su viaje y muestras de su poesia. El mismo hombre que le hablaba con faltas de
i ‘rab, atin conociendo las reglas gramaticales, por lo que el reproche es fundamentalmen-
te por no haberle mostrado al visir granadino el respeto que merecia como intelectual.
Esta situacion le lleva a aportar datos interesantes, como el posible uso de la declinacién
de caso como registro culto en determinados contextos, o el hecho de que valorase el visir

de forma negativa el saber memorizado sin criterio por el cadi''*.

1135. Ibn al-Jatib, , 76.
1136. , 75.
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Esta carta trae a colacién su obra Mutla al-tariga que escribié durante su exilio y en

la que transmite una dura critica a la actividad del notariado''?’

y al intelectual magrebi
Abi 1-‘Abbas al-Qabbab que se negd a encontrarse con é1''*®. Una muestra mas de la
gran imagen que tenia Ibn al-Jatib sobre si mismo, o de la esquizofrenia alcanzada tras su
pérdida de influencia con el exilio.

En el relato tratado, estos continuos encuentros y desencuentros le dan una marca
muy personal que contrasta con la oficial del viaje narrado en Jatrat al-tayf, en el que la
Unica interaccion que narra el visir con un personaje se da para ridiculizar a al-Balawt,
que entonces era cadi de Cantoria''*.

En numerosas ocasiones el visir hace ciertas afirmaciones veladas en las que se puede
apreciar claramente la falta de un amplio contexto por sus continuos silencios y obscura
retérica. Siempre su lenguaje esta cargado de un significado desmedido solo interpretable
con conjeturas, como cuando habla de las nefastas consecuencias que le acarrea al sefor
del alcazar de Marraquech Ibn Abi Hammi su lealtad a Fez, haciendo un guifio de que a

1140

pesar de esta no recibe de la capital toda la ayuda que necesita' ', y mencionando que se

1137. Para ahondar en la posicién de Ibn al-Jatib respecto a la actividad notarial y la situacion en la que esta

se encontraba en su tiempo, véase: Rodriguez Gémez, Y
Vidal Castro, .
1138. Véase: Ibn al-Jatib, vol. 1, 187. El marcado caricter satirico de la epistola de Ibn al-Jatib y el

descaro que mostré con su actitud en comparacion con la moderada y respetuosa respuesta del magrebi
a sus ataques es seglin Benchekroun un sintoma de diferencia fundamental entre las sociedades magrebi-
merini y andalusi-nazari, la primera, religiosa, contenida y soberbia, y la segunda, edonista, individualista
y desenfrenada (Ben Saqriin, , 165-170). Otra lectura posible es que al-
Qabbab fuese incapaz de competir con la elocuencia y elevado estilo jatibiano, también sintomatico de otra
gran diferencia entre ambas sociedades, la magrebi centrada en los estudios religiosos y la andalusi, sin dejar
de hacerlo, interesada en la lengua 4rabe y su expresion artistica. No obstante, conviene tener en cuenta la
relevancia politica de este intelectual a quien el sultdn merini Aba Salim encomendaba misiones secretas,
enviado como embajador a Granada y posteriormente enviado a Salé para observar asuntos concernientes
al gobierno de Fez (véase: , 71-72; Vidal Castro, ,81-82;y
la biograffa que le dedica el visir: Ibn al-Jatib, vol. 1, 187-188). Igualmente es interesante saber que
al-Qabbab, segtin menciona Ibn al-Jatib en la biografia, abrazé el ascetismo, y que defendi6 la superioridad
del figh sobre el misticismo como via de conocimiento, al igual que Ibn Jaldin (Cornell,
, 220-222).

1139. Véase: Ibn al-Jatib, , 37; y Bosch Vild y Hoenerbach,

, 43-45
1140. Ibn al-Jatib, , 59.



276

desvivié en cumplir con las 6rdenes del sultdn respecto a los cuidados que se le debian
dispensar''*!,

Las continuas referencias del granadino sobre la honradez o corrupcion de los hom-
bres de poder en el sur magrebi guarda relacién con el robo o despilfarro de la recauda-
cién de impuestos, cuya mengua repercute directamente en la debilidad econémica del
gobierno central y en la descentralizacién del poder. Asi entre los honrados encontramos
a Abu Tabit al-Hintatt; al encargado de la administracion de Marraquech, Ibn Abi Mad-
yan; y al supervisor del cercado de Miisa, al-Laya’1. Mientras que entre los generosos en
exceso encontramos al gobernador de Marraquech, Ibn Abr 1-‘Ala que despilfarraba por
su generosidad el dinero de la recaudacién, aunque el autor solo mencione su genero-
sidad en el relato y deje el tema del despilfarro para la narracién histérica''*?; también
encontramos al nieto del santo de Safi que maneja a su antojo el dinero del tesoro publi-
co designado para la comida que se ofrecia a los huéspedes de su difunto abuelo, y cuya

opulencia contrasta con la honradez del supervisor del cercado de Miisa, que aunque tenia

acceso a los impuestos era pobre y trabajaba duro.

Tenemos ademds momentos de clara simpatia e intimidad con algunos personajes,
como sucede con el gobernador de Marraquech Ibn Abi 1-‘Ala con quien comparte el
desasosiego sobre la vida ‘después de quedar patente su fatiga de sus pesadas funciones,
el haber descuidado su tiempo su anhelo, y el no alcanzar su alegria el blanco de su

>1143

tristeza’' ", y a quien le dirige versos como estos:

[Ha querido] mi tiempo beneficiarme al encontrarme contigo, en disculpa
por las faltas cometidas, conque no lo maldigo.
Después del encuentro contigo no me entristezco por un deseo,

por mucho que se dificulte, ni lloro por una patria.''#*

1141. Véase sus instrucciones en el dahir que le extiende a Ibn al-Jatib antes de partir: Ibn al-Jatib,
vol. 4, 454.

1142. Ibn al-Jatib, , 320.

1143. , 60.

1144. ,61.
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En esta linea también se encuentra Ibn al-Qarraq, de quien cita un fragmento de poesia
y otro de prosa que describen perfectamente la situacién de Ibn al-Jatib como intelectual

1145 "en el segundo se describe con desencanto y amargura la mediocridad

cerca del poder
a la que ha llegado el oficio del secretariado ‘al-kitaba’ y coémo las personas de gran
elocuencia y ética profesional que quieren hacerse un hueco en ella acaban humilladas
y destruidas por la envidia de los ignorantes que la desempefan. Al incluir el visir estas
muestras de produccién de un personaje que apenas introduce, nos da a entender que
comparte esa opinién sobre la profesion, pues muy posiblemente él mismo sufria esa
realidad. Esto es un claro ejemplo de la autoexpresion indirecta a través de estrategias
discursivas referida con anterioridad.

A través de estas estrategias el visir granadino nos transmite la empatia que tenfan
algunos poderosos e intelectuales por su estado, un estado que muchos compartian como
marca de su tiempo.

Otro tipo de estrategias descriptivas es algo que nos ha llamado la atencién sobre su
continua alusion a las canas de sus descritos, que se dividen entre maduros de merecidas
canas, dignos de su respeto, y prematuramente canosos que desprecia''*°. Entre los pri-
meros se encuentra el sefor del alcidzar de Marraquech Ibn Abt Hammiu de quien dice:
‘cuyas canas son las m4s brillantes’''*’; y el jeque de los Sufyan que describe como ‘un
hombre maduro, envuelto por las canas’’ 148 Entre los segundos encontramos casualmente
a los provocadores de sus sinsabores: el nieto del santo Abu Muhammad Salih ‘en quien
se han apresurado las canas’''*; y el cadi del cercado de Miisa, al-Zammiiri, ‘golpeado
por las canas a pesar de su juventud’''*°. El segundo caso es un claro cambio de simbolo-

gia respecto a nuestros tiempos, pues el visir da por hecho el significado de esto para sus

contemporaneos.

1145. , 67-68.

1146. El tema de las canas en la literatura drabe estd asociado a la pérdida de vigor sexual.
1147. Ibn al-Jatib, , 59.

1148. Ibn al-Jatib, , 90.

1149. Ibn al-Jatib, , 69.

1150. ,75.
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Asi de los poderosos busca honradez, lealtad, generosidad y nobleza en el trato a
pesar del rango, y en los intelectuales humildad en el vasto saber e ingenio. Basta ver el
entusiasmo con el que describe a Ibn Hasstin de Azammiur para conocer las cualidades
que valoraba el visir en los hombres de mando: valiente, magndnimo, viril, inclinado

a la pobreza y amable!'"”

. Un entusiasmo similar al que muestra por ‘Abd al-‘Aziz al-
Hintatt, hermano de Abu Tabit, a quien se refiere como ‘el culmen de la solemnidad, la
claridad en el horizonte, la rosa de los jardines de aquella tierra escabrosa y el zafiro de
aquel monte’''>?, Un entusiasmo que no muestra por su hermano el comandante del sur
magrebi, a quien le dedica correctisimos y distantes panegiricos. No es de extrafiar con

metas tan elevadas que no cejen de transmitir sus escritos desencanto ante su tiempo y

ante los hombres que este engendraba.

8.5. La realidad observada y su proyeccion en el texto

Todas estas visiones particulares en cierto modo que hemos mostrado hasta el momen-
to en el andlisis que aqui se despliega, acaban confluyendo para dibujar una visién general
de aquello que el visir exiliado observaba en el Magreb, tltima esperanza de al-Andalus.

La perspectiva de andlisis que sigue en los relatos manifiesta su percepcion de la reali-
dad, pues para €l los acontecimientos histéricos no estdn movidos por las ambiciones de
hombres particulares sino que se hallan condicionados por los grupos sociales desconten-
tos y desesperados''>*. Una percepcién que caracterizard igualmente su faceta de médico

1154 " como veremos mas adelante.

al abordar el cardcter contagioso de la peste negra
El hecho de que el sufrimiento del pueblo y su desproteccion por parte del Estado for-
men parte de las valoraciones de Ibn al-Jatib demuestra su amplia vision como politico e

intelectual, pues es donde se perciben con mayor certeza los estragos de la discordia y del

1151. Ibn al-Jatib, , 78.

1152. , 58-59.

1153. Sobre el método que siguié en sus obras histdricas, véase: Zanbir, .

1154. Véase: Shatzmiller, , 86-87; y la interesante obra en la que ella se basa:
Dols, ,92-94, en la que se menciona que Ibn Jatima tuvo también ciertas

observaciones en relacién al contagio aunque no llegé a defenderlo como lo hizo Ibn al-Jatib haciéndole
frente a la ortodoxia religiosa.



279 La realidad observada y su proyeccion en el texto

desmembramiento. Probablemente su intercesion, a su vuelta a Granada, para otorgar el
perdon tras la revuelta que tuvo lugar contra Muhammad V, pueda ser una cara de esta mo-
neda, puesto que mientras €l tomaba el pulso al pueblo su monarca andaba construyendo
costosos palacios para resarcirse de la humillacién del destronamieto. Esto se ve patente
en el propio relato del primer viaje cuando habla de la abandonada poblacién del cercado
de Misa en Dukkala, que dibuja como ‘carne sobre tajadera y un bocado entre mandibu-

las’, y en la introduccién que precede al relato del segundo viaje'!>?

en la que describe el
despotismo de las tribus drabes en la provincia de Tamasna antes de ir al encuentro de sus
jeques, donde dice del maltratado pueblo que ‘no revela su multitud més que la broza de
las varas que se quebrantan sobre coronillas y narices’ mientras les arrebatan su escaso
sustento. Con sus denuncias nos confirma que el debilitamiento del gobierno central deja
al pueblo a merced de las tribus rebeldes, que ademas en ambos casos son drabes'' .
Muy interesante en este panorama resulta su descripcion de la ciudad fortificada que
mando construir Abu ‘Inan para proteger a la poblacién del cercado y su abandono tras
su muerte, marcando la diferencia entre los tiempos remotos de esplendor, bajo el centra-
lismo de su reinado y el de su padre, y los presentes que contempla el visir. Una muestra
mads, que se suma a las ruinas, del abandono del sur por Fez o de su incapacidad de ex-
tender el orden por el territorio, y que pone en evidencia la actitud tribal, la misma contra
la que se luch6 en los primeros tiempos del Islam, contraria a la construccidn, unifica-
cién y gobierno, causante del caos y del debilitamiento general. Ante este abandono la
poblacién del cercado recurre a la comitiva del visir andalusi para hacer llegar el mensaje

a Fez, sede del gobierno legitimo, sobre la necesidad de reanudar las abandonadas obras,

convirtiendo al exiliado en su portavoz.

1155. Ibn al-Jatib, , 85-86. Véase la traduccion en el apartado ‘Etapas y movimientos’ de la
segunda parte.

1156. Estos estragos de las tribus drabes ha de contextualizarse como continuacién de su proceder histérico
en su movimiento por el norte de Africa, razén por la cual fueron desplazados por los almohades a esta
provincia, una regién importante en tiempos merinies por sus pastos y por el paso a través de esta de
rutas principales (Véase el apartado ‘Las tribus drabes de Tamasna’ en la primera parte de este estudio).
Comprobamos ademads en el relato del segundo viaje que Ibn al-Jattb menciona tanto la actividad ganadera
como el paso de rutas por algunas localidades de la provincia.
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Se conservan pocos viajes que describan el interior del Magreb''>’, pues los viajeros
siempre miraban a Oriente en busca de novedades. A los relatos de Ibn al-Jatib sobre su
estado de agitacion y ruina, se suma la rihla de al-‘Abdari al emprender y volver de su

158 'y Uns al-faqir a la que ya nos hemos referido''*’. También es interesante otra

viaje
obra mistica, la Tuhfa al-mugtarib de al-Qastali''®’, donde se trasmite el estado de agita-
cién en la constitucién del Estado merini en conexién con al-Andalus''®!. En la mayoria
de estos relatos, incluido el que nos ocupa, nos llega una mezcla a partes iguales entre
elevada espiritualidad y destructivo caos que parece marcar a magrebies y a andalusies en
el bajo-medievo, haciéndonos llegar textos excepcionales como testigo de su debatir''®%.
Sobre las consecuencias de los disturbios politicos insiste en ello a lo largo de sus
relatos, pues estos causaban el abandono de las tierras de labranza en la ciudad de Agmat

1163

ademds del estado ruinoso de esta' ', un abandono que se extendia por la zona fértil

del camino entre esta y Marraquech y que se sumaba a la inseguridad en la zona''®*. La

1165y del ejército cerca de Ma-

agitacion hacia necesaria la presencia del hijo del sultdn
rraquech''°®, probablemente por la rebeldia de las tribus y la inseguridad de los caminos
en el ‘pais de fieras y criminales’ entre Marraquech y Safi'!®’. Una situacién que habia
derivado en el abandono a su suerte de algunas tribus del sur, dedicadas pacificamente a

la agricultura y al pastoreo, teniendo estas que recurrir a amurallamientos precarios para

1157. Sahidr, 318-323.

1158. ‘AbdarT,

1159. Véase especialmente: Sahid, 334-336

1160. Su titulo completo es Tuhfat al-mugtarib bi-bilad al-Magrib fi karamat al-Sayj Abi Marwan (Obsequio
del expatriado en las regiones del Occidente acerca de los prodigios del maestro Abi Marwan). Véase:
Qastalr, ; v su traduccién: Qastali,

1161. Véase: Sahidi, 363-366.

1162. Un ejemplo previo lo tenemos en Kitab al-tasawwuf de al-Tadili, una obra que recoge las noticias
de muchos olvidados sufies de Marraquech, que, segin su editor Ahmad al-Tawfiq, debe entenderse como
reaccion al contexto de cambio que se produjo tras la derrota de las Navas de Tolosa (hazimat al- ‘Ugab)
y de los tiempos dificiles que pasaba el Magreb en sus dltimos dias almohades, probablemente percibido
por muchos como el fin del tiempo de los piadosos y virtuosos (Ibn al-Zayyat,

, 14).
1163. Ibn al-Jatib, , 55-56.
1164. , 58.
1165. .
1166. , 68.

1167. , 68-69.
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protegerse, como es el caso de las tribus de Dukkala, a lo que se suma el estado ruinoso

de algunos fuertes en la provincia''®®

y el abuso de los encargados de la recaudacion de
impuestos que llegaban a mancharse las manos de sangre''®. La fitna causaba el deterioro
y abandono de las construcciones e infraestructuras financiadas por el Estado, ademds de
la insolencia de los sefiores locales y su pérdida de temor al gobierno central. En Tamasna
nos muestra el campo de duelo de los beduinos en la campifia de Jiraz y su devastacion
de la aldea de Makal''""; en Magis, insinda el visir en prosa y lo hace explicito en verso
un tumulto que debid tener lugar en la noche de su pernoctacién con sospechosos mo-
vimientos de los guardias''’!; y las tribus drabes congregadas anunciando un inminente
enfrentamiento que acaba en masacre.

Ibn al-Jatib refleja toda esta agitacién en sus relatos, pero no dice nada al respecto en
las cartas que después envia al fin de ambos viajes a los soberanos merinies de turno.

La guerra, ademas, se suma a la peste en el relato de su segundo viaje, en su paso por
el campamento de las tribus drabes de los Sufyan en la provincia de Tamasna. Sefala los
estragos sobre la poblacion y sus animales, cuyas crias habian sido apartadas, y describe

el dolor de la gente haciendo referencia a un cortejo fiinebre''’?>. También parece insinuar

que se la encuentra en el refugio de Mahdi b. Musa, aunque no se refiere a esta como ta ‘in

51173 51174

sino como bitsa ' '”, que hemos traducido en el texto como ‘miseria’'' ", y sefiala que no
se atrevieron ni a comer su comida.

En su conocido estudio sobre la enfermedad, que nos ha llegado en forma de epistola
bajo el titulo ‘Mugni‘at al-sa’il ‘an al-marad al-ha’il’ (La que convence a quien pregunta

acerca de la terrible enfermedad)''””, defiende la idea del contagio ‘prescindiendo del

1168. , 7475y 77.

1169. ,77.

1170. Ibn al-Jatib, , 89.
1171. , 90.

1172.

1173. ,91.

1174. Véase el aparato critico de la traduccién. Probablemente se trate de una alegoria creada por el autor y
no de un término con el que se solia referir a la enfermedad, no figura ademads en: Ibn al-Jatib,
1175. Lirola Delgado y col., , 681.
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prejuicio teoldgico que consideraba la epidemia como un castigo divino, lo cual supondria

una audaz afirmacién en una época de rigida ortodoxia’''"°.

En ambas ocasiones el visir sefiala que se alejaron del lugar todo lo posible evitando
cualquier tipo de contacto. Lo curioso es que parece que se creia que los santos protegian a
la poblacidn de esta, pues menciona una aldea en la que se hallaba la tumba de uno de estos
santos, y que se encontraba aislada de la peste y disturbios que habia a su alrededor''”’,
otra interpretacion es que estuviese apartada de la guerra por ser un lugar santificado,
manteniéndose asi al margen del contagio.

Esta teoria médica la desarroll6 a raiz de la peste de Granada de 1348, que le mereci6

1’1178

el ser considerado ‘el dltimo de los grandes médicos del islam occidenta , pero aunque

la escribiese en Granada, si tenia muy presente que su falta de presencia entre las tribus

del Magreb se debia al aislamiento de estas. Dice en la epistola:

La existencia del contagio estd determinada por la experiencia, el estudio y la eviden-
cia de los sentidos, por la prueba fidedigna de propagacién por medio de los vestidos,
vasos, pendientes; se transmite por las personas de una casa determinada, por la con-
taminacién producida en las aguas de un puerto a la llegada de personas procedentes
de paises afectados; por la inmunidad en que se hallan individuos aislados y las tri-
bus némadas beduinas de Africa. Debe sentarse el principio de que cualquier prueba
originada por la tradicién debe ser modificada cuando estd en contradiccién con la

evidencia percibida por los sentidos.'!”’

Es interesante en este sentido lo que dice Aguiar, y es que se puede percibir a través
de su forma de entender la enfermedad que ‘individuo y medio forman un todo para Ibn
al-Jatib’!'® igual que politica y sociedad. Esto es asf hasta tal punto que podamos decir

que las teorias Jaldiinianas que el propio tunecino no implementé en su obra histérica,

1176. Vazquez de Benito, , 359. Sobre su obra médica, véase también:
Viazquez de Benito, ; y Vazquez de Benito,
. Esta misma estudiosa es ademads la editora y traductora de: Ibn al-Jatib,

1177. Ibn al-Jatib, ,91.

1178. Vazquez de Benito, , 104.
1179. Vazquez de Benito, , 140.

1180. Aguiar Aguilar, , 11
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las transmite el granadino en su relato, porque no es simplemente un viajero, es el gran
politico, historiador, literato y mistico del Occidente Isldmico de su tiempo en cuyo relato
contextualizado se plasma la realidad social.

Asi pues asumimos que su discurso estd cargado de tantos significados como los que
reflejan los textos sobre su persona. Teniendo todo eso en cuenta nos resulta significativo
que cuando visita el ribat de Safi el nieto del santo ordene que los misticos se agrupen
para recibir a la comitiva del invitado del sultdn, al fin y al cabo se mantenian alli con
dinero publico, y que el visir trate con sarcasmo la relacion de este con la corte de Fez, lo
que carga el cuadro con mayor irrealidad si cabe, pues todo era una fachada bajo la cual
se escondian verdades inaccesibles al extranjero exiliado.

En las anécdotas sobre sus desencuentros en Safi y Dukkala nos transmite en el dis-
curso una clara dicotomia donde se diferencia la narracion del autor de los materiales que
inserta en ella, como cartas o poemas. Se produce una contradiccion entre el relato de lo
acontecido o la descripcion de la persona y el contenido de estos materiales, dando lugar
a una duplicacién de la voz autorial. Por un lado escuchamos una voz directa que nos
ofrece el marco real de los acontecimientos y el andlisis profundo de las miserias perso-
nales, y por otro una voz formal en registro epistolar donde, en el caso de Safi, adula al
despreciado, y en el otro se carga de sarcasmo hasta que rompe en pretendida amenaza.
Es como si el mismo texto se debatiese entre un Ibn al-Jatib publico y otro intimo, dando
claves de interpretacion sobre el resto de su proceder discursivo, hasta el punto de poder
afirmar que el visir mds intimo se manifiesta més libremente en el primer relato que en
el segundo. Esto es algo que se podria decir igualmente del estilo prosistico de ambos
relatos, el primero liberado de las cadenas de la rima que abigarran al segundo, como si
el primero fuese mds privado que el segundo, de ahi que lo que calla en el segundo lo
dice abiertamente en la introduccién de este, aunque, como siempre, su autoexpresion no
pueda mas que ofrecer la poco habitual forma de rihla epistolar.

Se produce ademds, en la parte conservada del primer relato, un declive de la emocion

que va desde el suntuoso banquete de los Hintata con historias sobre el glorioso sultdn
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Abii 1-Hasan hasta el pobre faqir que les da la bienvenida en una de las tdltimas etapas
del viaje, con quien no pudo ni comunicarse en drabe. No describe el autor en sus dos
viajes riquezas semejantes a las que describe en su subida al monte de los Hintata, es de
suponer que, después de aquello, todo lo demds que vio le parecié pobre. Solo hay que

181 " pagada con

ver con qué parcas palabras describe la comida que le ofrecen en Safi
dinero publico, lo cual debia ser sintoma de escasa generosidad, en comparacion con el
banquete hintati. Es tan palpable ese declive que hasta el relato se vuelve extremadamente
apresurado cuando llega a la dltima etapa, Anfa (Casablanca).

No hay que olvidar en todo esto los magnificos cuadros naturales que abren al lectores
descripciones como la del monte de los Hintata''®? o la de la ciudad de Agmat''®*. De un
modo u otro siempre acaba dibujando con gran precision todo lo que contempla, incluso
en estado condensado a través de breves descripciones es capaz de dar en el clavo e ir
al grano. La mas condensada y completa se encuentra en el segundo relato sobre unas
poblaciones de Tamasna:

Unas villas cuyas casas son de pelo, su combustible boiiigas, su muralla azufaifo,

y de cuya hortaliza no estd exento ningtin puchero. Han lindado con unas lagunas

plenas [de agua], con moradas rebosantes de comunidades (umam), con praderas de

marcadas riberas y con vaguadas de rotos sacos.' !4

El ojo del visir se paseaba por el territorio donde buscaba la esperanza para al-Andalus
viendo discordia, pobreza, ruina y enfermedad, sin dejar de sefialar el estado de las for-
tificaciones y el perjuicio que tenfa la situacién politica sobre la actividad econdémica,
especialmente en la agricultura, que se une a la pobreza en la provincia de Dukkala, y
en el comercio, cuyas caravanas sufren continuamente los asaltos de las tribus rebeldes
cerca de Marraquech. Sus relatos de viaje son un andlisis profundo de los grupos de poder

y del estado del Magreb que solo podia comprender en toda su magnitud abandonando

1181. Ibn al-Jatib, , 71,
1182. , 45-46; y Viguera Molins, , 653.
1183. Ibn al-Jatib, , 55-56.

1184. Ibn al-Jatib, , 90.
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los palacios y entrando en contacto directo con todos sus agentes politicos, sociales e

intelectuales.

8.6. La lengua jatibiana: anquilosamiento o renovacion

Cuando Dayf trata el anquilosamiento de la prosa andalusi, se refiere a que esta cons-
truye imagenes inmoviles en lugar de significados claros y a la ausencia de innovacion en

estas!!®

, que es lo mismo que decir que los literatos andalusies no tenian la capacidad de
pensar sus significados para abrir un nuevo mundo a través de su discurso artistico, por
lo que solo sabian repetir incansablemente los mundos perfilados por Oriente. EI mismo
estudioso pone como ejemplo de esto el lenguaje jatibiano caracterizandolo por ello de
aburrido, cargado de say‘ compuesto (murakkab) y de yinas (homofonia y paronomasia).
Conviene decir que su breve y superficial andlisis se basa en su arte epistolar, reconocien-
do que en otros escritos abandona el estilo recargado, y ya hemos mencionado cémo hasta
en un pequeiio fragmento de su primer relato de viaje, se puede apreciar la gran diferencia
entre su estilo epistolar, oficial y formal, y el directo, personal e informal, sin abandonar
la calidad retdrica que se espera de un hombre de letras de su calibre.

Al-S@’ih, en su estudio introductorio a su edicion de T7ay al-mafrig de al-Balawt ante-
riormente mencionado, cuyo estilo sigue segin €l la escuela jatibiana aunque con menos
habilidad que su iniciador, ya sefiala que el estudioso egipcio se excedié en sus duros jui-
cios sobre la prosa andalusi''*®. Lo cierto es que también apreciamos ese exceso en el caso
de Ibn al-Jatib pues percibimos en la retdrica de sus relatos un andlisis continuo de las par-
ticularidades de lo descrito que trata de abrirse paso a través de imagenes, polisemias, y
una seleccion cuidadosa de palabras cargada de significado. ;Y qué es la innovacion aqui
mads que la habilidad de emplear el lenguaje para designar el mundo particular de quien
lo utiliza empujdndolo més alld de sus convenciones?, sabiendo adaptar el significado al

significante en un sentido contextualizado, es decir, que el discurso pertenezca en algin

1185. Dayf, ,332.
1186. S’ih, , 90.
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sentido individualmente a quien lo emplea, y que este no se limite a designar mundos
ajenos a través de formas repetidas, pues ahi es donde esta el plagio y el anquilosamiento,
y de ese tipo de acusaciones se defendian los literatos andalusies cuando reivindicaban la
personalidad propia de su produccion.

Decia Continente Ferrer al tratar la poesia drabe en la Granada del s. XIV:

Es un hecho admitido que la poesia drabe que se cultiva durante este siglo se carac-
teriza fundamentalmente por una gran rigidez formal, ausencia absoluta de subjeti-
vismo, hieratismo en la expresion, carencia de originalidad en la tematica etc..., en
suma, los poemas que se componen en este concreto periodo se adaptan a unos mol-
des estereotipados que simbolizan las tendencias estéticas y los fines practicos que
limitan al poeta. “La poesia, por este procedimiento dice Emilio Garcia Gémez''®’
se convierte en una especia de dlgebra intelectual que simboliza y reduce, abrillan-
tdndola y al par empobreciéndola, la realidad circundante. Tal receta estética tiene,
ademds, otras quiebras de orden practico, y no es la menor la de su poca inteligibi-
lidad. Pronto veremos que, no sabiendo la realidad simbolizada, resulta sumamente

dificil, al menos ahora y para nosotros, leer y traducir los jeroglificos liricos.”' 188

Algo semejante se podria aplicar como caracteristica general de la prosa literaria y
cancilleresca de este siglo. Decian Bosch Vila y Hoenerbach en su estudio y traduccion
fragmentaria de Jatrat al-tayf: ‘La rihla jatibiana es [..] una composicién que cabalga
entre el informe oficial y el mero ejercicio estilistico y retérico [..]. Se trata de hacer
de la informacién del hecho noticiado el auxiliar de la retérica [..]"''*". Al inicio de su
magnifico comentario de la retérica y 1éxico que despliega el visir en el texto de este viaje
andalusi afirman:

Ibn al-Jatib, a pesar de toda su experiencia personal, como autor de magama-s''*’,
narrador de escenas vivas y “pintor” de paisajes, se encuentra — anillo de una cadena

— encerrado y comprimido por las reglas y costumbres de una inveterada y rigida

tradicion literaria. En la creacidn jatibiana participan generaciones de anteriores lite-

ratos y en ella cuentan también los temas y ejercicios retéricos de aquéllos.' """

1187. La cita corresponde a su estudio de Ibn Zamrak en: Garcia Gémez, , 233.
1188. Ibn al-Jatib, ,28.
1189. Bosch Vila y Hoenerbach, , 36.

1190. El guién es mio.
1191. Bosch Vild y Hoenerbach, , 48.
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Pero la prosa de Ibn al-Jatib''*?

, aunque cumple con los moldes, que es lo que se
califica en esta de repetitivo, siempre encuentra su autor una forma de innovar y de hacerse
escuchar, que, como ya hemos visto en los escritos de autoexpresion, en muchas ocasiones
van de la mano.

En su amplio estudio sobre la prosa jatibiana, Yubran califica de atrevidas las va-
loraciones que tachan a esta de inmdvil y afirma que estdn basadas en acercamientos
superficiales y limitados a la produccién de este poligrafo ademés de fundamentarse en
criterios anacrénicos. Defiende que su prosa, en su variedad de manifestaciones, refleja
todo el caudal de la tradicién literaria arabe pero que estd viva y llena de desafio y crea-
tividad. Afirma que Ibn al-Jatib queria con sus artes prosaicas revivir el discurso literario
del Occidente Isldmico cuya decadencia sentia durante el s. XIV, y ademas tenia el deseo
de enfrentar y hasta tratar de superar el modelo oriental''>?. Sefiala asimismo la existencia
de dos tipos de prosa en sus escritos, una sujeta a la rima (natr muqayyad) y otra libre
(mutlag o mursal), siendo esta ultima ignorada por quienes calificaron su prosa de an-
quilosada. Y que incluso en el say‘ mas complejo, aquel que llama ‘tawlidi’, que incluye
rimas internas ademads de las originales que caracterizan a la prosa rimada simple, desafia
en su complejidad a Occidente y a Oriente. Dentro de la prosa rimada libre el estudio-
so incluye precisamente a la Nufada, especialmente representada por el primer relato de
viaje, y considera que el granadino adelant6 a Ibn Jaldun en su defensa de este tipo de
prosa.

Su estilo prosistico, en todas sus manifestaciones, fue tan admirado que dejo escuela

en el Occidente Islamico. En el Magreb fue iniciada durante sus estancias, en las cuales,

1192. Garcia Gémez, echando mano de su maestria en lengua castellana, hace una reproduccién en esta
de la prosa jatibiana en su traduccién del Paragon, algo parecido a lo que hemos intentado en algunos
fragmentos de nuestra traduccion del relato del segundo viaje. Dice el erudito (Garcia Gémez,

, 148):

Con el fin de que los lectores profanos se den alguna cuenta, aunque sea remota, de su artificio, ofrezco en apéndice
una reproduccion, con algunas licencias, del prologuillos, calcando en castellano las rimas del say°. Las contorsiones,
rarezas de 1éxico, alteraciones sintécticas, etc., a que este género obliga, espero que disculpen algunas inseguridades

de mi version.

1193. Yubran, vol. 1, 15-22.



288

como se puede comprobar a través de los mismos materiales contenidos en la Nufada,
provocaba continuamente a los intelectuales magrebies, al igual que lo hacia con los an-

1194

dalusies, para que rivalizasen con €l en este arte’ ", y esto se puede apreciar en numerosas

epistolas que constituyen puros ejercicios retéricos.''”

En este sentido conviene sefialar que aunque podriamos calificar la prosa del relato del
primer viaje de libre, no deja de estar presente la rima, no solo en las cartas que incluye,
que es su lugar propio, sino que la inserta de vez en cuando en la prosa libre de forma es-
pontanea creando una melodia agradable. Esto sucede por ejemplo cuando describe la ciu-
dad de Agmat: ‘gamat bi-diffatay-ha l-arha’ [..], marfii‘at al-asda’, mani*at al-bina” '1°;
o cuando habla del encargado del alcazar de Marraquech: ‘takarrarat |..] ziyaratu-hu, wa-

’1197; por

insarafat |..] ‘inayatu-hu, wa-istarjasat [..] hisSatu-hu, wa-jaffat [..] harakatu-hu
mencionar algunos. El caso del segundo relato, como ya hemos sefialado repetidas veces,
toma la forma de epistola literaria y por ello el say‘ estd presente a lo largo de todo el
texto de forma uniforme.

Al-Harrut también estudia ampliamente la prosa jatibiana sefialando numerosas ca-
racteristicas que se pueden comprobar en ambos relatos''”®. En primer lugar sefiala el
caudal de conocimientos que transmite el autor a través del discurso, no solo las acostum-
bradas alusiones a su tradicion religiosa, como las habituales inclusiones de aleyas del
Cordn, o literaria, especialmente representada en conocidos versos y proverbios que car-
gan el discurso de significados, sino también las resultantes de sus amplios conocimientos
cientificos, especialmente astrondmicos, lingiiisticos, histéricos o de jurisprudencia.

El estudioso destaca el mayor uso del poligrafo granadino del say‘ relegando la prosa

libre, apenas empleada por los literatos de su tiempo, a textos concretos donde se hace

1194. Yubran, , 266-275.

1195. Hemos de sefialar en este punto que hemos hallado numerosas similitudes entre dos de los trabajos
que abordan con profundidad la prosa del visir andalusi, el primero de un estudioso libio y el segundo de
uno jordano, véase: Yubran, ; y Harrtt,

1196. Ibn al-Jatib, , 55.
1197. , 59.
1198. Véase: Harrt, , 133-226.



289 La lengua jatibiana: anquilosamiento o renovacion

prioritaria la transmision de hechos que han de desplegarse de forma clara, contenido
ideoldgico, o — afiadimos — al expresar sus propios pensamientos y sentimientos. Sin
embargo, continda al-Harrat, su say ‘ también tiene un cardcter propio, pues a pesar de las
restricciones de este estilo el autor controla tanto la lengua que pocas veces se aprecia la

1199

artificiosidad vacia' ", ya que consigue a pesar del marco rigido hacer llegar significados

y sensaciones. Distingue asi en su prosa rimada una musicalidad marcada por un cambio
continuo de rima que va indicando un cambio de significado'*"".

Ibn al-Jatib mezcla en un mismo discurso en prosa rimada varios tipos de say°, asi
podemos encontrar rima simple (say ‘ basit) o compuesta (murakkab). Este ultimo consis-
te, como ya hemos sefialado, en incorporar rimas internas entre las rimas simples'?’!. En
esta prosa rimada con rimas compuestas de extrema complejidad despunt6 el granadino,
llegando a superar las comunes en las que se introducia una rima interna doble, hacia
una triple o cuddruple, donde la interrupcion de la rima original se produce con una rima
interna que se da hasta en cuatro palabras distintas antes de volver a la rima original.

El estudioso asimismo sefiala que el autor llevé a tal extremo la calidad de su prosa
rimada que llegd a rozar el tawsih, es decir, hasta confundirse la prosa rimada con la
poesia estrofica. Ademds insiste sobre la musicalidad de esta, lograda a través de un orden
pensado y l6gico de sus rimas, una cuidadosa seleccién de la sonoridad y significado de
las palabras en funcion del tema tratado, asi como la atencion a la longitud de las oraciones

en consonancia con el efecto melddico buscado. A todo ello se suma su empleo de figuras

retoricas, en especial el yinds nagis (incompleto o parcial) muy apropiado para el say ‘.

1199. Seifiala que esto ocurre especialmente en las introducciones propias de la correspondencia cancilleres-
ca, pues ha de atenerse a las férmulas protocolarias propias de esta prosa epistolar.

1200. Si seguimos la traduccion del segundo relato con el texto original, podremos apreciar que cada cambio
de rima corresponde a una particularidad distinta de lo descrito. Hablando de Magus dice: ‘Ha perdido el
esplendor y estd privada de las comodidades de la civilizacién, — cambio de rima — aunque asegura el
almacenamiento y garantiza la custodia del grano, mientras no se eche a perder’, que en drabe suena tal que
asi ‘faqada l-nadara, wa-‘adima marafiq al-hadara, illa anna-hu ‘ala l-ijtizan amin, wa-lihifz al-hubib
damin, ma lam ta ‘it Simal-un li-l-fasad wa-yamin’ (Ibn al-Jatib, , 89).

1201. Un breve ejemplo que aportamos sobre esto se encuentra en el segundo relato cuando habla de la
aldea de Makil: ‘disar Makiil, wa-huwa ila al-fana’ mawkil, wa-bi-riyl al-jarab min al-a‘rab markial’
( ). Donde apreciamos que la rima original que corresponderia al say‘ simple cae en la letra lam,
estableciéndose una doble rima interna en ba’ antes de volver de nueva a la original.
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Todo ello nos indica que ciertamente es una temeridad calificar su prosa de inmévil y
anquilosada, puesto que no tenia inconveniente en liberarla de sus cadenas cuando con-
sideraba apropiado, dando lugar a textos fluidos de extrema belleza formal y robustez en
sus significados, sin dejar de brillar como ninguno en un estilo cuasi matematico en el
que consiguié imprimar su sello particular y controlarlo hasta tal punto que hacia de su

rigidez un lugar natural de expresion.

8.6.1. Una prosa viva

En el apartado critico de la traduccion sefialamos las peculiaridades que hemos identi-
ficado en la prosa de Ibn al-Jatib, por lo que trataremos aqui de destacar las caracteristicas
maés generales que hemos percibido como marca de la innovacidn sefialada en su lenguaje.
El mismo visir era consciente de la revitalizacion que estaba ejerciendo con su obra en la
prosa de su tiempo y en su tradicién. Dice al principio de su Libro de la magia y de la
poesia (Kitab al-sihr wa-1-Si‘r):

Una vez que Dios me hizo el don de confirmar el adab para que fuese yo quien
descubriera sus peculiaridades, publicara sus bellas prendas desaparecidas, puliera
sus péginas a las que la herrumbre con el paso del tiempo habia borrado sus bellezas,
hiciera evidentes sus mejores procedimientos entre los que se habia mostrado y, en
fin, que yo me encaminara hacia la luz que emanaba de su fuego (del adab) a fin

de que tuviese la posibilidad de encontrar junto a €l el buen camino, dejé que se

derramaran todas sus excelencias y no puse limite a sus palabras inusitadas (gara’ib),

las cuales, en verdad, se amontonaban en torno mio cual huries en el Paraiso [..]."?%?

Se trata de una prosa recargada que, como hemos mencionado, el granadino tratard de
liberar, y a la que ya Ibn Suhayd hacia referencia en su Risalat al-tawabi‘ hablando de
la de su tiempo: y es que cuando los prosistas orientales, ‘Abd al-Hamid al-Katib y al-

Yahiz'>?, le reprochan su empleo sistematico de la prosa rimada, él se defiende alegando

1202. Ibn al-Jatib, , 37. Véase también: Yubran,

vol. 1, 22.
1203. La prosa de ambos no se caracterizaba por la rima por estar todavia en sus etapas de formacién y
madurez respectivamente. De hecho Ibn Suhayd en esta misma epistola se burla del estilo todavia dspero y
sin matices del primero y muestra admiracién por la sencillez de la prosa del segundo.
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que es el tnico tipo de prosa que se aprecia en su tiempo, una época caracterizada por
la ignorancia, ya que sus contempordneos son incapaces de expresarse correctamente en
drabe'>™*. Algo que sefiala también Ibn Jaldiin en su Mugaddima como referimos en el
contexto intelectual. Desde el siglo X se impondrd en al-Andalus el preciosismo como
caracteristica de la prosa arabe, los gustos se anquilosan en lo sucesivo y, salvo escasas
excepciones, los autores drabes se someterdn a este estilo'”"”.

Aunque no deja de repetirse en la mayoria de estudios que tienen contacto directo con
la obra de Ibn al-Jatib la complejidad y el anquilosamiento de su prosa, haciendo de su
lengua una lengua muerta al rizar el rizo del preciosismo y de los clichés, lo cierto es que
en nuestra labor de traduccién hemos percibido por el contrario una vitalidad desbordante.
Rastreando numerosos diccionarios para tratar de dar con acepciones adecuadas que ayu-
dasen a comprender su lenguaje hemos observado que efectivamente esta prosa estd muy
viva, pues consiste en un continuo juego a través del cual el autor trata constantemente de
adoptar nuevos sentidos para las palabras que emplea utilizindolas donde no es tradicién
su uso, al igual que innova con los géneros al auto-expresarse. Consultando diccionarios
antiguos, como por ejemplo 7ay al-‘ariis, donde se da validez a acepciones inusitadas
por haber sido utilizadas por los drabes preisldmicos o inmediatamente posteriores, nos
damos cuenta de que precisamente el hecho de que se innove en los usos mas alld de
esta tradicion implica una evolucién en el uso de la lengua arabe literaria que trataba de
acometer este innovador renacentista de finales del Medievo'*".

Segin Dozy: ‘Ibn al-Jatib desentierra — por asi decirlo — palabras olvidadas, reliquias
de la vieja lengua, y al mismo tiempo usa enorme cantidad de nuevos vocablos, o bien

empleados por sus colegas, o bien por €l mismo inventados, pero que en nuestros 1éxi-

cos no constan [..]’'*"”. No solo encontramos nuevas acepciones a vocablos existentes

1204. Garulo, , 88-89; Ibn guhayd, , 116;
Ibn Suhayd, , 86.

1205. ‘Abbas, , 332; Garulo, , 137.

1206. En la traduccidn sefialamos continuamente en el aparato critico estas exploraciones del autor forzando
la lengua. He aqui dos ejemplos: la palabra gawra, traducida como ‘extensién’ (Ibn al-Jatib, ,55);
y mulawwik, traducida como ‘mascador’ ( , 60).

1207. La traduccién es de Garcia Gémez: Garcia Gémez, , 33.
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para ajustar el sentido a la rima en muchas ocasiones, sino también formas verbales '’

y plurales fractos inexistentes'>””. Esto incide en su capacidad de innovacién ademds de
resaltar su flexible concepcién del lenguaje, un lenguaje cuyas barreras formales se hacen
mds permeables ante su impetu creativo.

Garcia Goémez, que ha ahondado en su lengua, decia del estilo del visir: ‘no es que
sea un estilo dificil, sino que en cierto modo es un estilo nuevo, y si se dijese que el
de la época, contestaré que la intensificacion llega a tal grado que lo hace distinto’!?!°,
Esa misma intensificacién o complejidad mds que ser un sintoma de la decadencia es
una marca de culturas desarrolladas hasta un alto grado de sofisticacion en el lenguaje

1211y esto es asi porque la prosa jatibiana,

artistico, tanto literario como arquitecténico
ademds de su complejidad formal, entrafia una complejidad de contenido y pensamiento
que le imprima irremediablemente una personalidad propia.

Ademas de un lenguaje nuevo, el lenguaje jatibiano es sincero. Esto se puede apreciar
claramente en sus sofisticados sarcasmos camuflados con retdrica, especialmente patentes
en las cartas que envia al nieto del santo de Safi y al cadi del cercado de Musa. En este
ultimo caso se percibe claramente como le satiriza mientras le alaba, y la clave de este
juego la ofrece el mismo visir en el texto previo a la inclusién de la carta en el relato. Las
técnicas de las que se vale son conocidas pero requieren de gran habilidad lingiiistica. Se
trata de emplear palabras con doble vocalizacion o juegos polisémicos donde un significa-
do es positivo y otro es negativo y ambos cuadran en el contexto'?'%. El autor descarga asi
su ira directamente ante quienes le ofendieron con una elegancia propia de un literato de
su calibre, haciendo ademas asi participe al lector que con perspicacia podra desentrafiar
las dobles lecturas que tanto gustan al visir.

Esta doble lectura podria considerarse una hipdtesis arriesgada si no fuese porque ese

camuflaje cambia de grado segin la importancia de la persona a la que va dirigida la

1208. Véase un ejemplo en isfa‘, traducida como ‘intercesion’ (Ibn al-Jatib, , 70).

1209. Véase un ejemplo en el plural judurat, traducido como ‘tapias’ (Ibn al-Jatib, , 88).
1210. Garcia Gomez, , 33.

1211. Yubran, vol. 1, 74-75.

1212. He aqui dos ejemplo: gurra/girra (Ibn al-Jatib, ,70);y ‘lahn’ ( , 76).
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satira haciéndose demasiado evidente en ocasiones como para negarla. Esto junto con el
destacado uso de la tawriya en la poesia nazari, como sefialamos en la contextualizacion,
hace pensar si el obligado silencio en tiempos despéticos sumado a la sofisticacion del
lenguaje literario alcanzada en esta época, hayan hecho florecer con excepcionalidad este
tipo de manifestaciones retoricas. Siempre siendo conscientes de que, como bien sabemos,
el visir no tenia freno cuando satirizaba sin cortapisas.

En todo caso, esto solo viene en apoyo de nuevo de su espectacular manejo del lengua-
je, hecho que le daba gran libertad para autoexpresarse, incluso en situaciones de cierto
riesgo.

La prosa del visir granadino en sus relatos de viaje estd salpicada de imagenes, com-
paraciones y alegorias, que demuestran el dinamismo de su lengua. No se trata de clichés
que inserta de forma mecédnica donde corresponde implantar una figura estilistica, una
préctica tal vez més propia del arte epistolar, sino de imdgenes vivas que percibe y trans-
mite con gran maestria, sin monotonia ni repeticion, echando mano de su inagotable vo-
cabulario y de su desbordante imaginacién. Es una continua fabrica de visiones y paisajes

desplegados con una mirada penetrante:

= “corria un manantial, tan sonoro como el mds grande rio, sobre guijarros cual per-

las de collares recién sacadas de su abismo en mares o como dientes incisivos de

huries”!?!3

= ‘““son carne sobre tajadera y un bocado entre mandibulas”!?'*

= “cuando el sol empez06 a trepar las tapias [..] y comenz6 su oro a dorar la plata de la

mafiana y su navaja decorada a rasurar la mejilla de la tierra después de que se dejo

crecer la barba [..]. Después el sol limpi6 de 6xido el espejo del horizonte”!?!

= “el ojo del sol con la blancura de la niebla precisaba de alcoholarse”!?'¢

1213. Viguera Molins, , 656; e Ibn al-Jatib, , 50-51.
1214. Refiriéndose a la situacion de peligro que sufrian las tribus de Dukkala entre sus enemigos ( ,
74).

1215. Ibn al-Jatib, , 88-89.

1216. , 89.
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= “se atisbaron los caballos con cuyas crines fluyen las vaguadas y toman el aire con

sus patas”'?!”

Su lenguaje ademds muestra un gran conocimiento de las derivaciones de las raices y
de sus significados que enriquecia su lenguaje evitando la redundancia. Leyendo sus obras
se comprueba el caudal inagotable de su lengua y su asombrosa capacidad de expresion.
En ocasiones hasta abandona las imdgenes visuales hacia cuadros sonoros'?'® y tactiles'*!"”
altamente descriptivos que transmiten presencia directa en los espacios.

En la prosa jatibiana, con toda su sofisticacion, también percibimos marcas dialec-
tales'??". Viguera en su traduccién distingue algin ‘granadismo’ en su vocabulario'?! y
contempla la posibilidad de préstamos 1éxicos de la lengua zanata por las conexiones con
los merinfes'???. La incorporacién de estos dialectalismos a un discurso de elevada ret6-
rica no puede mds que apoyar la viveza de una lengua en evolucion, lejos de ese alegado
anquilosamiento.

Percibimos asimismo una finalidad concreta en la inclusién de algunos versos que lle-
va a cabo el autor a lo largo del relato, pues observamos que en muchas ocasiones salta
de la prosa al verso como estrategia discursiva con intencion de entrar con la poesia en
un tono informal'?**. Plantearnos hasta qué punto son premeditadas o no estas estrategias,
sobre todo teniendo en cuenta la elaboracion de su prosa, nos devuelve a la discusion so-

bre intencionalidad autorial de autoexpresion de la que habldbamos en la segunda parte

de este estudio. Lo importante aqui no es hasta qué punto Ibn al-Jatib es consciente o

1217. Ibn al-Jatib, ,91.
1218. Un ejemplo de esto es su descripcion de los sonidos de Dukkala: ‘el berreador, el balador, el relincha-
dor y el rebuznador’ (Ibn al-Jatib, ,74).

1219. Esto ocurre cuando habla de la fuente de Agmat o de la tumba del sepulcro del santo de Safi.
1220. A menudo se da la elisién de la hamza convirtiendo su soporte en vocal larga, como en zayid en lugar

de za’id, traducido como ‘flexién’ (Ibn al-Jatib, , 76), en sada-ha en lugar de sada’a-ha, traducido
como ‘6xido’ (Ibn al-Jatib, , 89), o en biisa en lugar de bu’sa, traducido como ‘miseria’ ( ,
91).

1221. Véase: Viguera Molins, ,654,n. 23

1222. Viguera Molins, , 336, n. 70; y 337.

1223. Hay varios ejemplos: su despedida de Marraquech (Ibn al-Jatib, , 58); una anécdota personal
sobre al-Zuqundari en su biografia ( , 66); los versos que le recita Ibn al-Qarraq en Marraquech, que
aunque menciona sin contexto se puede intuir que se refieren a Muhammad V ( , 67); o el cansancio

que le causo su huida al galope de la peste en Tamasna (Ibn al-Jatib, , 90).
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ha interiorizado sus mecanismos discursivos, sino el hecho de que su impulso de mani-
festarse en su discurso le empuja una y otra vez hacia espacios poco comunes y hasta
inexplorados.

Estas marcas de vitalidad que se aprecian en la prosa de Ibn al-Jatib se encuadran
dentro de su teoria critica literaria en la que la prosa se hace hueco, despuntando de las
corrientes previas y contempordneas de tradicion drabe centradas en la produccién poéti-
ca. Sus bases criticas, que principalmente se plantean en relacién a la poesia al principio
de su Libro de la magia y de la poesia y en la propia seleccién de textos que desplie-
ga en este, también se pueden rastrear en sus numerosas obras biogrificas donde incluye
fragmentos de la produccion de otros literatos acompafiados de valoraciones personales.
A través de sus comentarios se puede formular su mencionada innovacién en la prosa del
momento, alejandose de los moldes estrictos de la rimada y compuesta, que alaba en su
juventud, hacia formas mds sencillas y libres, valoradas en su madurez, donde el conteni-
do se hace mads accesible. Una prictica poco aceptada por sus contemporaneos y en la que
también despuntaron grandes literatos del momento como Abi 1-Barakat al-Balafigi'***,
al-Sarif al-Sabti y el consabido Ibn Jaldiin.

Ibn al-Jatib no solo se sintié mas libre en prosa que en verso — buena prueba de ello
es su abundante produccion en todas las artes de la primera —, sino que supo valorar la
nueva corriente prosistica libre de cadenas formales, utilizdndola en su narracién histdrica
en obras como la lhata, la Lamha, los A‘mal, y 1la Nufada, asi como en el primer relato
de viaje de esta ultima, y haciéndose eco de sus manifestaciones en la produccién de
otros sin tener en cuenta su infravaloracion por parte de sus contemporaneos. Una visién

abierta que le llevo igualmente a apreciar la obra de arte literaria independientemente de

1224. Precisamente Ibn al-Jatib en la biografia que incluye de su maestro en la Ihata trae muestras de esta
prosa marcada por la profundidad de pensamiento que creemos caracteriza su obra. En esta biografia el visir
destaca la excepcionalidad y elevada calidad de la prosa de al-Balafigi por encima de lo acostumbrado en
su tiempo, valorando positivamente en ella la escasa presencia de say‘ (Ibn al-Jatib, vol. 2, 167. Se ha
llegado a esta referencia a través de: Yubran, vol.
1, 444).



296

su regién o pueblo de procedencia, y a contemplar en su vision de conjunto de las artes
poéticas formas poco ortodoxas como las estréficas.!??

Una nueva vision de las letras més global, inclusiva y accesible, en la que comenzaba
a primar el contenido sobre la forma hueca como ejercicio de preciosismo. Un sintoma

mas de los nuevos tiempos y de los aires de renovacion que traia consigo Ibn al-Jatib.

1225. Véase el interesante estudio de Yubran sobre la visién critica jatibiana, que él denomina ‘al-ru’ya
al-naqdiyya al-jatibiyya’, en su profundo y completo trabajo sobre la prosa de nuestro granadino: Yubran,

vol. 1, 361-449. Una obra que por cierto también
aborda brevemente sus escritos “autobiograficos” (al-taryama al-datiyya), asi como sus obras de viaje (fann
al-rihla) donde trata el relato del viaje magrebi (al-rihla al-magribiyya) de la Nufada.
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Conclusiones: La Innovacion Jatibiana

Las conclusiones de este estudio giran en torno a tres puntos clave: las motivaciones
de Ibn al-Jatib durante sus viajes por el Magreb, el sentido que tiene la idiosincrasia de la
Nufada, y las sefiales de innovacion en la produccion jatibiana.

Sobre sus motivaciones politicas de reunificacion del Occidente Isldmico a través de
los contactos que mantuvo durante su exilio y viajes por el Magreb, hemos hablado de
sobra a lo largo de este estudio'?*®, por lo que nos centraremos en el segundo y tercer
punto. En todo caso, los tres se hallan interrelacionados en una suerte de escala desde lo
particular, en sus muestras de intervencionismo politico encubierto al margen de las debi-
lidades dinésticas de Granada y Fez, pasando por las de intervencionismo intelectual, en
su autoexpresion cuasi moderna y en su transgresion del género de la rihla en la Nufada, y
terminando con un sentido general de innovacion renacentista en toda su obra y por ende
en su pensamiento premoderno.

La complicada situacion a la que se habia llegado en al-Andalus en tiempos nazaries,
donde una dinastia de genealogia drabe, que se veia como continuadora de omeyas y
‘abbadies, se habia instalado en un territorio controlado por beréberes desde tiempos de
taifas, y que ademds seguia dependiendo de estos para mantener su soberania peninsular,
sirve como marco para entender hasta qué punto la actuacion de Ibn al-Jatib tenia sentido;
no como traidor a Granada, sino como continuador de la unidad del Islam en torno al
Estrecho.

La Nufada es un testigo de las luchas internas de los musulmanes del Occidente Isla-

mico al final de un periodo, debatiéndose muchos entre el tribalismo més arraigado y las

1226. Véase el apartado °;Retiro intelectual o politica encubierta?’ en la segunda parte de este estudio.
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nuevas marcas de los tiempos que comenzaban a darse fuera de los dominios del Islam.
El inmenso saber de intelectuales como Ibn al-Jatib o Ibn Jaldin les permiti6 ver con mas
claridad que sus contempordneos esa transicion en cuyo foco se hallaban especialmente
los andalusies. Mientras Ibn Jaldiin, como buen norteafricano, pensaba la historia en clave
tribal y ciclica, Ibn al-Jatib daba timidos pasos hacia una concepcion musulmana y mo-
derna a todos los niveles, mds acorde con la corriente europea y sin abandonar la esencia
espiritual. Mientras el primero se exili6 a Oriente, encontrando la paz que buscaba en un
mundo que se repetia irremediablemente siguiendo un esquema de solidaridad tribal que
al relajarse llevaba a la decadencia, el segundo muri6 entre las dos orillas tratando de dar
con la féormula para adaptarse al cambio de los nuevos tiempos.

Antes de nada, queremos dejar claro que nuestro posicionamiento en este estudio quie-
re sumarse al que ya despunto el profesor, recientemente fallecido, el Dr. Emilio de San-
tiago Simon, en su trabajo sobre la faceta mistica de nuestro visir granadino'**’, cuando
manifiesta su oposicién a los infundados juicios emitido por al-‘Abbadi'**® que convierten
a Ibn al-Jatib en victima de sus ambiciones econémicas.

Para nosotras Ibn al-Jatib es un revolucionario en tiempos de decadencia, que se halla-
ba entre las cortas miras de Muhammad V, obstinado en mantener su poder independiente
del Magreb a expensas de la caida inminente de su reino, y las de los merinies, imbuidos
en una vision conservadora de la religion, que se sumaba a la ruptura de sus relaciones
comerciales con el reino de Mali, queddndose rigidamente solos ante los cristianos del
norte. Nuestro intelectual murié porque se quedo a plantar la dltima batalla, otros, como
Ibn Jaldiin, no solo huyeron del panorama decadente, sino que arriesgaron menos en sus
planteamientos.

Existe un afdn, que se manifiesta entre sus contempordneos y hasta nuestros dias,
por juzgar a este personaje en sus contradicciones. Uno de estos duros juicios sobre este

andalusi salen significativamente de la pluma de Garcia Gomez, que trabajé la parte, por

1227. Santiago Simén, , 24.
1228. ‘Abbadi,
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asf decirlo, nazari de la Nufada. Este gran estudioso, que apoya las teorias de al-‘Abbadi

sefaladas por De Santiago, dice:

Pienso que en el fondo se ha hecho un flaco servicio al gran escritor de Loja, pre-
sentdndole siempre como inocente victima y ahogindole sin tregua con nubes de
indiscriminado incienso. Ibn al-Jatib, complicado prerrenacentista, sabia adular, pe-
ro también ser cruel sin morderse la lengua. Su suprema funcién de historiador nos
invita a imitarle y a intentar restablecer la verdad hasta donde sea posible. Puede que
la ley del péndulo me haga tocar el vejamen, aunque en verdad no haya sido ése mi
ultimo propdsito. Los argumentos que resucito y las nuevas pruebas que aduzco no
creo que tengas vuelta de hoja. En todo caso, muchos hardn el descuento y alguien
pondré la balanza en el fiel. Por lo pronto, me paso al partido de Mohdmmed V, a
quien Ibn al-Jatib detestaba, y me coloco al lado de la Alhambra, cuya edificacion

zaherfa.!?%’

Aunque Garcia Gomez incide también en la suposicion de fingimiento del visir grana-
dino de su espiritualidad y en la insinceridad de su pretension de peregrinacion a Oriente,
lo que realmente nos llama la atencién aqui son sus declaraciones respecto a dos puntos:
el que trate de restablecer “la verdad” con pruebas que considera irrebatibles, y ain mas
su claro posicionamiento en la orilla andalusi contra un supuesto traidor, que tal vez impli-
que ciertas nociones patridticas anacronicas proyectadas en la irremediable subjetividad

de todo anlisis. En su estudio ‘Ibn al-Jatib, visto por el envés’'?*"

juzga a este intelectual
duramente haciendo una lectura negativa de todos sus actos y centrandose en la idea de
ser este una persona de contradicciones, mientras que el monarca Muhammad V sale bien
parado.'?*!

En la otra orilla contemplamos una actitud semejante en Fagiya, editora de la tercera

parte de la Nufada, que juzga al visir con un tono que calificariamos de nacionalista ma-

1229. Garcia Gomez, , 118-119.

1230. , 222-250.

1231. Sobre los asuntos considerados dudosos de su personalidad y de sus posicionamientos, véase también:
Zagal, , 76-99. Igualmente interesante es el andlisis que hace ‘Inan de las caracteristicas
morales, o mds correctamente inmorales, de Ibn al-Jatib (‘Inan, , 171-173), que se
repiten en numerosos estudios posteriores.
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1232 " que nos recuerda al de Ben Saqriin en algunos de sus escritos'**. La estudiosa

grebi
insiste también en sus contradicciones, su tendencia al escarnio y su arrogancia andalusi,
aunque se desmarca justificando que estas contradicciones no eran mds que la encarna-
cién de las contradicciones de su tiempo sobre todo teniendo en cuenta que él mismo
era un elemento dindmico en los 4mbitos politico e intelectual >**. Al posicionamiento de
estos dos estudiosos podemos sumar el de Zanbir, que afirma que los andalusies llegaban
al grado del problema psicolégico colectivo (fa ‘gid nafsi yama ‘i) en su vanagloria, por
haber estado sometidos a lo largo de toda su historia a la amenaza cristiana continua'?®,

En este sentido es tan relevante considerar las caracteristicas propias del arabismo es-
pafiol'**® como profundizar en un supuesto “andalusismo marroqui” para entender mejor
a qué corresponden estas interpretaciones tan sesgadas. Estas actitudes enfrentadas solo
contribuyen, desde nuestro punto de vista, a dejar a un personaje de la talla de Ibn al-Jatib,
que luché por encontrar elementos comunes entre las orillas de su tiempo, suspendido so-
bre el Estrecho, sin que podamos sacar provecho a su inmensa contribucion.

Hay por lo tanto dos puntos que parecen suscitar incomprension en su figura: el que
aunase sus intereses econdmicos con su actitud de ascetismo, que se ha percibido como

una contradiccion, y su posicién favorecedora a los merinfes'”’

— que nosotras no perso-
nalizariamos tanto en esta dinastia sino en el Magreb en general —, que se ha percibido

como traicion a los “suyos”.

1232. Un tono que sorprende al estudioso libio Yubran, sefialando que resulta mds equilibrado el juicio
de al-Titwani sobre la obra alabando su valor histérico excepcional. Véase: Titwani,
vol. 1, 115; y Yubran, vol. 2, 53-54.
1233. Especialmente en esta obra: Ben Saqgriin, . Véase el aparato critico
en el apartado ‘Un malikismo moderado’ en la primera parte de este estudio, y el apartado ‘Poderosos e
intelectuales’ en la tercera.
1234. Fagiya, .
1235. Zanbrr, , 94.
1236. Véase: ‘Asari, ; donde el estudioso marroqui defiende la
idiosincrasia de este arabismo en comparacién con los europeos, estando marcado por conflictos identitarios
relacionados con el pasado islamico de la Peninsula Ibérica.
1237. Véase las pruebas que aducen los editores de la tercera parte de sus A ‘mal para defender esta posicion,
juzgandolo de forma negativa cuando en nuestra opinién lo que estaba haciendo era politica: Ibn al-Jatib,
, ‘ayn-lam. Véase también: ‘Abbadi, , 103-106.
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Respecto a sus aducidas contradicciones, consideramos que no solo son una marca
de unos tiempos a los que exigimos una coherencia que no encontrariamos ni en los
nuestros propios, sino también el resultado de la incomprensién de su innovacién por
parte de quienes sintieron la necesidad de juzgarlo negativamente, una actitud rigida que
¢l mismo adopté ante su propia incomprension del inmovilismo de sus contemporaneos,
que también juzgd duramente, como lo hizo con su “compatriota” al-Balawt a quien acusé
de falta de originalidad.

En cuanto a su supuesta traicion, esta solo tendria cabida si no percibimos ninguna

unidad en el Occidente Isldmico de la época'**®

, 'y ya hemos insistido a lo largo de todo
el estudio en sus continuas relaciones politicas y culturales, y sobre todo — apoydndonos
en los estudios de Kably — en el hecho de que la resistencia del Islam en tierra peninsular
hacia mds borrosas las fronteras entre Estados de esta confesion frente a las que existian
entre estos y los cristianos, a pesar de sus tensiones internas.

Creemos que todos estos conflictos en torno a su figura parten de lo que hemos que-
rido llamar ‘la innovacion jatibiana’, que constituye el nicleo de nuestras conclusiones.
La caida del imperio almohade abri6 una brecha en el Mediterraneo Occidental, que con-
tinua hasta nuestros dias, dando como resultado la inicial fragmentacién del Occidente
Islamico que acabd con el dominio politico del Islam peninsular, determinado esto ulti-
mo a mediados del s. XIV con el alejamiento de los nazaries del norte de Africa, a nivel
militar y espiritual.

Los restos textuales de Ibn al-Jatib, ademds de ser la condensacion de la produccion
cultural andalusi, y en cierto modo también magrebi, dan muestras de un intento de refor-
ma del Occidente Isldmico a todos los niveles. Una reconceptualizacidon més acorde con
el renacimiento del Occidente cristiano, que habia recuperado su lugar preponderante en

el liderazgo politico y cultural sobre el Mediterrdneo Occidental, dentro de lo que Shazt-

1238. Véase especialmente la primera parte de este estudio y el apartado ‘Lisan al-Din Ibn al-Jatib: un sujeto
entre lineas’ en la segunda.
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miller denomina ‘renacimiento musulmén’ a la europea, que dard comienzo precisamente
enel s. XIV y que potenciard en sus intelectuales el individualismo y la autoexpresién'?*,

Su primer exilio al Magreb tras la disputa dindstica nazari, azuzada por los reinos cris-
tianos, supuso para este personaje el punto de inflexion que le hizo plantearse la necesidad
de renovacion del Occidente Islamico a todos los niveles: politico, social e intelectual. Su
inmensa obra, que abarca todas las disciplinas del saber de su época, da muestras de ello
en: su método histdérico en atencidn a lo social que manifesté como historiador, su reforma
politica como visir, su prosa literaria como hombre de letras, su auto-expresiéon como in-
dividuo, su exploracion de los géneros como intelectual, su concepcion de la enfermedad
como médico, y sus ideas sufies como mistico.

La Nufada, en este contexto, es la obra en la que a través de sus viajes explora las
fuerzas y debilidades del Magreb en vistas a una posible reunificaciéon; donde observa en
primera persona que la condicién tribal de la sociedad de la otra orilla suponia al mis-
mo tiempo, y como lo habia hecho desde los tiempos del Califato de Cérdoba, el poder
militar que necesitaba el Islam peninsular y al mismo tiempo la causa de la divisién y
de la descentralizacién del poder merini en Fez; a falta de un monarca fuerte capaz de
dominar la situacién y ante su incapacidad para tomar las riendas por carecer de legiti-
midad genealdgica, un impedimento que no pudo frenar al espiritu militar de Almanzor.
Ante la posicion débil y pro-cristiana de Muhammad V y de la dinastia nazari, observa un
posible impulso en algunos lideres beréberes, como los monarcas merinies Abu I-Hasan y
‘Abd al-‘Aziz y los jeques de los Hintata. Pero el caos en el que estaba sumido el Magreb,
en el que profundiza, le hace notar el insalvable escollo de las divisiones tribales, prin-
cipalmente beréberes, que contribuian al fortalecimiento de las tribus drabes en la zona.

Estas dltimas, se movian de forma incierta entre unos y otros, aprovechando la falta de

1239. Segun Shaztmiller, en su linea de andlisis profundo y brillante, la divisién y descentralizacion del
territorio almohade tras la caida del imperio contribuyé a la movilidad y arrogancia profesional de sus
intelectuales, pues la demanda de su talento sobrepasé la oferta y les permitié opciones de eleccién para el
desarrollo de sus carreras, semejante a lo ocurrido en al-Andalus en epoca de taifas. Esta liberacion fisica
permitié el desarrollo del individualismo y del espiritu independiente, que se aprecia en la abundancia de
temas personales y autobiograficos, haciendo del s. XIV el primer siglo de un renacimiento musulmin como
el europeo mds que la prolongacion de una larga decadencia (Shatzmiller, , 88-
89).
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centralizacion, para causar estragos, al mismo tiempo que eran utilizadas para debilitar
al adversario'?*. Este tribalismo constitufa un obstdculo en toda regla para alguien que
creia en la necesidad de la estabilidad del Estado para alcanzar el bienestar en todos los
estratos sociales.

La Nufdada también, contemplada en conjunto, es una obra en la que el visir reve-
la directa e indirectamente, a través de la seleccion y disposicion de materiales y de las
distintas estrategias discursivas, sus reflexiones personales y sentimientos intimos como
politico e intelectual exiliado, siendo forzado a abandonar lo que €l consideraba el foco
de la civilizacion del Occidente Isldmico desde los tiempos de esplendor del califato an-
dalusi, para penetrar en un agitado territorio tribal. Para él el Magreb tenia, ademds de
su fuerza militar tribal, un movimiento cultural reducido a la capital de Fez y a sus al-
rededores, la mayoria de cuyos adalides, que no eran originarios de al-Magrib al-Agsa,
cruzaban el Estrecho para participar del andalusi; y una interesante corriente mistica po-
pular que barria el territorio, bajo control institucional, muchos de cuyos representantes
eran de origen andalusi.

La personalidad de Ibn al-Jatib se desborda en toda su produccién como una marca
de modernidad temprana. Esto es asi en sus obras de caricter histérico, en sus relatos de
viajes, y hasta en su obra médica'”*'. Un individualismo que ya se percibia en al-Andalus
desde el s. XI, que dard muestras en la produccion magrebi desde tiempos almohades, y
que en la produccidn castellana y catalana comienza a dar sus primeras sefiales durante
el s. XIV. A mediados de este siglo, se produce un estado de crisis e inestabilidad gene-
ralizada a ambos lados del Estrecho causado por los enfrentamientos entre los distintos
reinos, musulmanes y cristianos, por la hegemonia en torno al Estrecho, que habia queda-
do ya decidida a favor de los segundos en la Batalla del Salado. Este estado de las cosas

produjo un tambaleo del sistema de valores de muchos intelectuales, y hasta monarcas,

1240. Estas tribus prolongaban con ello los estragos que desde el s. X causaban en la Peninsula de Arabia
repercutiendo negativamente en el poder Abasi, y que continuaron en su desplazamiento a lo largo del
norte de Africa, siendo ademds utilizadas por almohades y merinies para contrarrestar el poder de las tribus
beréberes.

1241. Véase como habla de su propio insomnio en: Ibn al-Jatib, , 160-168.
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que se tradujo en sus trayectorias vitales individuales, produciendo un fenémeno de escri-
tos de autoexpresion como respuesta a su ansiedad, en el que ademads forzaron numerosas
convenciones literarias para darle cabida.

La Nufada forma precisamente parte de este fendmeno, debatiéndose en ella el gé-
nero de la rihla (relato de viaje) con lo que como lectores modernos denominariamos
“memorias”, que al no tener presencia en la tradicion del autor, hemos preferido deno-
minar ‘escritos de autoexpresion’. Estos escritos no solo muestran una actitud moderna
al hablar sus autores intimamente de si mismos, algo que muchos estudiosos del pasado
siglo han negado a los autores medievales, sino que también demuestran la iniciativa de
cambio de estos al intervenir en los géneros convencionales para encontrar un lugar donde
llevar a cabo tal transgresion. El exilio en este sentido fue una idiosincrasia andalusi que
marcé notablemente el contexto de produccion de estos escritos.

Sumado a este individualismo se encuentra su pensamiento empirico, convirtiendo, en
determinados dmbito del saber, la experiencia humana en fuente de conocimiento despla-
zando a la voluntad divina. Esto especialmente se percibe, segiin Hoenerbach, en su teoria
politica, que comparte, junto con la de Ibn Jaldin, la misma base que fundamenta la de
Macchiavello en la Italia renacentista'>*?. Lo mismo se podria decir de sus teorias sobre
el contagio en su tratado sobre la peste, donde se opone a la ortodoxia y a su defensa del
castigo divino como causa de esta enfermedad'?>**. La Mugni ‘a es ademds, segtin Dols, un
ejemplo claro de innovacién en un tiempo de crisis dentro de un cuerpo tradicional y auto-
ritativo de pensamiento, sugiriendo que estas teorias médicas probablemente se sumaran
a otras como pretexto para su condena y asesinato'***,

Este empirismo también subyace al método histérico de Ibn al-Jatib, ya que no solo
trat6 de ampliar su perspectiva del hecho historico, emplazédndolo en relacién a factores
sociales y econémicos, sino que emple6 documentos oficiales, recurrié a fuentes, echd

mano de los testimonios orales y de su propia experiencia directa como agente politico,

1242. Hoenerbach, , 61.

1243. Véase el apartado ‘La realidad observada y su proyeccién en el texto’ en la tercera parte de este
estudio

1244. Dols, , 94.
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mostrando capacidad de andlisis y reflexién personal. En todo caso, no debemos entender
esto como marca de su escritura historica, pues ni el autor de la Mugaddima logré impri-
mir sus teorias en su narracion de la historia, sino de forma esporddica que anunciaba un
cambio de paradigma'?*®. Su incipiente empirismo se aprecia claramente en la Nufada,
tanto en los apartados de narracion historica, salpicados continuamente de documentos,
testimonios y reflexiones encubiertas, como en los relatos de viaje, donde refleja las con-
secuencias de las disputas politicas en la agricultura, en el comercio, en la infraestructura
y sobre la poblacion.

Como visir experimentado también expresa los riesgos que implica la colaboracién
del intelectual con un poder absolutista. Estos riesgos fueron un claro obstaculo para im-
plementar una reforma profunda del Estado nazari'**°. Ademds despuntaba su lealtad al
Estado musulman por encima de la debida a las dinastias de su tiempo, cuya legitimidad
se hacia cada vez més dudosa, ya por sus tratos con los cristianos ya por sus falsas ge-
nealogias, y que ademds contribuian en muchos casos con el absolutismo de sus lideres
a la devaluacién de la posicion de los intelectuales en la corte como pilar fundamental
de gobierno. Todo lo cual casa perfectamente, en nuestra opinién, con su juicio pesimista
sobre la vida politica de su tiempo.

A todo esto habria que sumar la revitalizacién de su prosa, especialmente en su ten-
dencia a la simplificacion, también manifestada por otros contemporineos suyos, que
contradecia en términos generales la corriente preciosista que marcaba la produccién pro-
sistica de su tiempo, una en la que también demostré su maestria, y su flexibilidad e
ingenio particular. A esto habria que sumar sus muestras de vitalidad, de evolucién y de
intervencion en la lengua drabe cldsica, acabando en conjunto generando una escuela con
su nombre que marcard a muchos intelectuales de al-Andalus y del Magreb hasta tiempos

recientes'>*’.

1245. Zanbrr,

1246. Damaj,

1247. Véase el apartado ‘La lengua jatibiana: anquilosamiento o renovacién’ en la tercera parte de este
estudio.
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Sin olvidar su obra mistica, en la que se atreve a desplegar ideas que ya no se cul-
tivaban, segin él, en el Occidente Isldmico'>*®. En ella plantea la via del corazén como
limite a la raz6n para alcanzar el conocimiento, o tal vez una fusién entre el pensamiento
filoséfico de corte griego, el profundo pensamiento mistico andalusi y oriental anterior y
la espiritualidad popular que se manifestaba en su tiempo en el Occidente Isldmico. Esta
ultima ademads se configuraba y percibia como resistencia al poder central, logrando su
institucionalizacion en el Magreb merini, y posiciondndose en contra la dinastia nazari al
fracasar en la misma pretension.

Las ideas misticas, politicas — acusado de facto de intentar la mencionada reunifi-
cacion —, y tal vez también médicas, de Ibn al-Jatib no fueron un simple pretexto que
aducieron sus envidiosos enemigos para acabar con él, sino que fue asesinado por la orto-
doxia, cuyos representantes temieron sus ideas novedosas y su puesta en tela de juicio de
las tradiciones asentadas y desarrolladas por esta. Es lo que llamariamos miedo al cam-
bio o incapacidad de adaptacion en la transicion, que llevan a eliminar la evidencia de
riesgo que a simple vista amenaza lo legitimado por el habito, imposibilitando la vision
de conjunto y a largo plazo. Para nosotras, es la cortedad de miras de la gran mayoria
de sus contemporaneos ante su lucha por mantener al Islam occidental sobre la ola del
renacimiento europeo lo que acabé con la vida de este gran innovador andalusi, y no sus
intereses econdmicos 0 ambiciones personales, necesarios por otra parte para mantener
su posicidn y lograr sus objetivos.

Al-Magqqari, que hasta el momento podriamos calificar del mas abnegado de los estu-
diosos de la vida y obra de este insigne intelectual, dibuja, con la distancia del tiempo, su
imagen como adalid del Islam frente al cristianismo y exponente de la cultura 4rabe, en-
vidiado por su grandeza, vencido por sus enemigos que envenenaron a su sultdn hasta que
este dio la espalda al Islam y mir6 hacia los infieles, acogido por los merinies hasta que la

politica entre las dos orillas terminé por alcanzarle en Fez y acabar con su vida, vengado

1248. Tbn al-Jatib, , 698.
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tras su muerte, todavia llorado por los musulmanes que atin rechazan las injusticias con
él acometidas, y siempre recordado por sus hazafias y lucha por el Islam'**.

Para nosotras lo tnico que justificaria su olvido o el poco aprecio de su produccién
serfa la intencionalidad de seguir profundizando en la brecha del Estrecho'®", y no es
necesario ser un visionario como nuestro granadino para percibir que los conflictos de
choque que golpean con violencia nuestra actualidad solo demuestran, si se carece de
voluntad destructiva, que ese no es precisamente el camino més coherente.

Da la sensacion de que el reino nazari se debatié entre dos vertientes, como sigue
sucediendo, en otros términos, hoy dia en la Peninsula. En una, el despertar del pensa-
miento que se daba en la Europa del momento, tras asimilar desde el s. XIII, con la labor
de Alfonso X, el conocimiento transmitido y generado por la cultura drabe-islamica. En
la otra, la espiritualidad y tribalismo del norte de Africa, beréberes cuyo predominio so-
bre al-Andalus amenazaba la supremacia drabe. Parece que Muhammad V quiso ver la
salvacion cortando los lazos con ellos y acercdndose a los cristianos, mientras Ibn al-Jatib
apostaba por un término intermedio que acabd suponiendo un idealismo en semejante
contexto. Es como si la historia se repitiera a si misma, pues la clave de un entendimien-
to entre los dos mundos se podria encontrar precisamente en Marruecos, un Estado de
Islam moderado abierto con su espiritualidad a un Occidente de racionalismo decadente
obstinado en cerrar sus fronteras intelectuales e identitarias.

La propia celebracion del mawlid en Granada, que cierra la parte conservada de la
Nufada, simboliza el intento de la dinastia andalusi de emular a la magrebi en su control de
la espiritualidad popular que amenazaba su supremacia, aunque, ante su incapacidad para
someterla y para reconocer su propia debilidad militar, acaba rompiendo una conexion

que morird con Ibn al-Jatib para seguirle Granada después, lentamente. La defensa de

este intelectual de la reunificacién del Occidente Isldmico bajo un liderazgo bereber a

1249. Magqgqari, vol. 1, 75-80.

1250. Una brecha que casi metaféricamente tiende siempre a reducirse a nivel geoldgico, por aproximacién
de la placa euroasidtica y africana, produciendo movimientos sismicos que se perciben en las dos orillas
a dia de hoy. Incluso sus fronteras politicas actuales son practicamente permeables, aunque los visados
marroquies, sean mucho mads féciles de conseguir para un espaiiol que viceversa.
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favor de la prevalencia del Islam peninsular, a expensas de la dinastia nazari de origen
arabe, se encuadra en un al-Andalus que se debate entre dos polos: la floreciente Europa
cristiana, incapaz de asumir la presencia musulmana en su territorio, y un Estado beréber
tribal, en conflicto y de estricta ortodoxia isldmica en la orilla opuesta. Una tensiéon que
creemos causo conflicto entre las identidades drabe, musulmana y andalusi de Ibn al-Jatib.

Asi, se podria decir que la Nufada es la cronica de la ruptura entre los dos mundos a
ambos lados del Estrecho.

Por otro lado también cabria preguntarse hasta qué punto este despuntar de moderni-
dad europea que muestran Ibn al-Jatib e Ibn Jaldin en su pensamiento es una reaccion al
contexto histdrico, como los escritos de autoexpresion, o tal vez un eco de cultura cristiana

21251

en cierto grado, ese ‘reflujo de la escoléstica en ciencia que parece llegé a la Grana-

da andalusi y al norte de Africa y que, segtin Sams6, de haber tenido mds trascendencia
habria salvado al Occidente Isldémico de su aislamiento cultural y cientifico'*>*.
Ibn al-Jatib se nos antoja bajo esta perspectiva como un Quijote premoderno, seme-

jante al ‘Quijote vencido’ que veia Garcia Gomez en Ibn Hazm:

Lo llevaba, si, en el pecho €l solo; solo contra todo y contra todos, Quijote mas
amargo y pesimista que el de la Mancha, pero igualmente victima de sus suefios y
maltratado de galeotes y yangiieses. [..] El que los adversarios fueran muchos era
cabalmente lo que menos le importaba [..]: “En cuanto a la acusacién de que cuando
yo tenga una cosa por verdadera no me importa ponerme enfrente de cualquiera,
aunque estos cualesquiera sean todos los hombres que ocupan la superficie de la

tierra..., esta cualidad de que me acusan es para mi una de mis mayores virtudes.”'>>3

Si de suefios individuales se tratara, mas valdria reivindicar a estos dos andalusies

como Quijotes ibéricos premodernos.

1251. Acufiado en: Garcia Ballester, , 115-122. Referido en: Vazquez de Benito,
, 103.

1252. Samso, , 178.

1253. Ibn Hazm, , 60.
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Nufada IT’

» Relato del primer viaje de Ibn al-Jatib a Marraquech [43-80]'%>*

e Poema de Ibn al-Jatib dedicado a ‘Amir b. Muhammad b. ‘Alf al-Hintat1 [44]

e Poema de Ibn al-Jatib dedicado al difunto sultdn merini Abu I-Hasan ante su
tumba [52-54]

e Poema de Ibn al-Jatib dedicado a al-Mu‘tamid Ibn ‘Abbad ante su tumba [57]
» Vuelta de Ibn al-Jatib a la ciudad de Salé y su correspondencia con Fez [81-101]:
e Carta de Ibn al-Jatib al sultdn Abu Salim solicitando su intercesion por sus
propiedades confiscadas en al-Andalus [81-86]
e Carta en respuesta a la anterior del sultdn Abu Salim a Ibn al-Jatib [86-88]
e Carta en respuesta a la anterior de Ibn al-Jatib al sultdin Abu Salim [88-89]
e Carta de Ibn al-Jatib al sultdn Abu Salim felicitdndole por conquistar Treme-

cén [91-101]

» Narracion del derrocamiento de Isma‘il Il y mencion de personalidades forzadas

al exilio [103-119]:
e Poema de amonestacion al Bermejo en ocasion de la reafirmacion en su cargo
del visir Muhammad b. Ibrahim b. Abi I-Fath [107-108]
e Poema satirico dirigido al mismo visir tras conocer su caida en desgracia a
manos del Bermejo y su tragico final [110-112]

» Recopilacion de su produccion en el Magreb hasta el momento [121-177]:

e Mencién de su obra Ragm al-hulal fi nazm al-duwal [121]

e Mencién de su obra Mi‘yar al-ijtiyar ft ahwal al-ma‘ahid wa-I-diyar [122]

e Poema compuesto en ocasion de una celebracion religiosa [123-126]

e Versos rogando a Dios [127]

e Versos en un asunto conocido y con historia (no especifica) [127]

e Versos compuestos tras su vuelta del viaje a Marraquech [127]

e Versos en elogio, a peticién de su autor, de Kitab al-Sifa’ del cadi ‘Tyad [128]

e Versos sobre la sumision [128-129]

*. La paginacion que figura entre corchetes corresponde a la edicién de al-‘Abbadr.
1254. Senalaremos aqui los poemas mds destacados. Para ver toda la poesia que contiene el relato, remitimos
a nuestra traduccidn del texto. Igualmente no mencionaremos en lo sucesivo los versos sueltos que cita Ibn
al-Jatib a lo largo de las narraciones histdricas.
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Versos con tawriya dedicados a Isma‘il IT y a su hermano Qays [129]

Poema enviado al chambeldn (hayib) Ibn Marziq transmitiendo una queja
[129-130]

Versos dedicados a un jerife [130]

Versos dedicados al sultdn Abii Salim en agradecimiento [130]
Versos amorosos [130]

Versos amorosos [131]

Carta de Ibn al-Jatib al responsable de la secretaria (sahib qalam al-insa’) Abu
Zayd Ibn Jaldin felicitdndole por el nacimiento de un hijo [131-136]

Carta de Ibn al-Jatib al encargado de la administracidn real (sahib al-asgal
al-‘aliyya) Abu ‘Abd Allah b. Ab1 1-Qasim b. Abi Madyan felicitdndole por
un nuevo puesto [136-137]

Carta de Ibn al-Jatib al cadi Ibn Battiita comunicandole su intencién de com-
prar una tierra vecina a la suya en la provincia de Tamasna [137-138]

Carta de Ibn al-Jatib al jerife Aba ‘Abd Allah b. Nafisabuabdallahnafis@Abu
‘Abd Allah b. Nafis, acompafiada segtn dice del precio de una vivienda que le
compro [139-140]

Carta de Ibn al-Jatib a Abu 1-Qasim b. Ridwan [140-141]
Carta de Abu 1-Qasim b. Ridwan en respuesta a Ibn al-Jatib [141]

Carta de Ibn al-Jatib al alfaqui Abu ‘Abd Allah al-Kinani en ocasién de la
degradacién de su puesto [142]

Carta de Ibn al-Jatib al gobernador de Mequinez Aba Muhammad ‘Abd Allah
b. Muhammad [143]

Carta de Ibn al-Jatib al cadi de la comunidad (gadr al-yama‘a) Muhammad b.
Ahmad al-Fistali [143-144]

Carta de al-Fistali en respuesta a Ibn al-Jatib [144-145]
Carta de Ibn al-Jatib a unos ilustres [145]

Carta de Ibn al-Jatib a Abu 1-Hasan b. Battan felicitdndole por el nacimiento
de un hijo [146-147]

Carta de Ibn al-Jatib al sultin Muhammad V en ocasion de la llegada de su
hijo desde al-Andalus [147-148]

Carta de Ibn al-Jatib a Abu I-Hasan ‘Alr b. Badr al-Din b. Musa b. Rahhu b.
‘Abd Allah b. ‘Abd al-Haqq tras su llegada desde al-Andalus [148-150]

Carta de Ibn al-Jatib a Abu 1-Hasan al-Qarmiuni en agradecimiento y recono-
cimiento [150]
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Carta de Ibn al-Jatib a Muhammad b. Nawwar felicitindole por su reciente
boda [151]

Su epistola literaria Qat al-falat bi-ajbar al-wulat [151-162]
Poema dedicado al sultin Abu Salim [162-163]

Poema dedicado a Ibn Marzuq [163-164]

Poema dedicado al sultin Aba Salim [164]

Poema dedicado a su hijo ‘Abd Allah cuando le fue a visitar desde Fez en
relacion a los perdido en Granada [164-165]

Versos aconsejando a su hijo [165]
Versos de sabiduria sobre la vida [165]'%

Versos expresando su tristeza tras la partida de su hijo de vuelta a Fez [165-
166]

Versos panegiricos [166]

Versos amorosos [166]

Versos en un tema extrano [166]

Versos enviados a Ibn Marziiq acompaiados de un ataifor [166-167]
Dos Muwassaha-s de Ibn al-Jatib en alabanza al sultan [167-170]

Versos dirigidos a Ibn Marzuq disculpdndose por haberle impedido la enfer-
medad encontrarse con su hijo, que se hallaba en la zawiya de al-Nussak en
Salé [171]

Versos dedicados a quien habia sido negligente con sus necesidades [171]
Versos elegiacos con tawriya dedicados a un ilustre [171]
Versos en respuesta a una carta que habia recibido de un ilustre [172]

Poema enviada a la corte de Fez en ocasion del mawlid [172-177]

» Continuacion de la mencion de personalidades forzadas al exilio [179-182]:

Carta de al-Nubaht dirigida a Ibn al-Jatib desde Ceuta [180-182]

= Narracion de la situacion de Granada en tiempos del Bermejo [183-185]

» Recopilacion de su produccion en el Magreb hasta el momento [187-213]:

Mencion de su obra al-Hulal al-marqiima fi I-luma* al-manziima [187]
Mencion de su obra al-Uryiiza al-Ma ‘liima [188]

Mencién de su obra Tajsis al-riyasa bi-taljis al-siyasa [188]

1255. Ver traduccion en: Jreis Navarro, , 106.
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Mencidn de su obra Mutla al-tariga ftr damm al-watiga [188]
Mencidn de su obra al-Sihr wa-1-$i‘r [189]

Poema puesto en boca del sultdn Muhammad V en recuerdo de Granada [189-
190]

Poema dedicado a la obra Kitab al-Sifa’ del cadi ‘Iyad en ocasién del comen-
tario que compuso Ibn Marziq de la obra [190-192]

Poema con el mismo propdsito que el anteriormente mencionado [192-193]

Carta de Ibn al-Jatib al caid de la flota (ga’id al-ustil) Abu 1-Qasim b. Bany
felicitandole por el nacimiento de un hijo [193-194]

Versos compuestos tras la vuelta del emisario Masa b. Ibrahim de al-Andalus
que no habia logrado solucionar el asunto del visir [194]

Versos dedicados al jefe del Estado (‘amid al-dawla) [194]

Versos dedicados a un compafiero enfermo de leontiasis (da’ al-yudam / da’
al-asad) [194-195]

Carta de Ibn al-Jatib al jefe del Estado (‘amid al-dawla) [195-196]

Carta de Ibn al-Jatib al jefe del Estado (‘amid al-dawla) con el proposito de la
intercesion [196-197]

Carta de Ibn al-Jatib al gobernador de Marraquech (al-walr al-kabir bi-Marrakus’)
[197]

Carta de Ibn al-Jatib al jefe del Estado (‘amid al-dawla) con el propésito de la
intercesion [198]

Carta de Ibn al-Jatib al gobernador Abt Muhammad b. Battan [199-200]

Carta de Ibn al-Jatib al jefe del Estado (‘amid al-dawla) en ocasion de su
retorno tras una estancia de descanso en la campifa de Badis [200-203]

Carta de Ibn al-Jatib en tono de broma dirigida a quien se ha casado con una
esclava cantora (gayna) [203-205]

Mencidn del fallecimiento de la esposa de Ibn al-Jatib, Igbal, seguido de un
poema elegiaco [205]

Versos de Ibn al-Jatib en este mismo tema con un significado sufi [206]

Carta de Ibn al-Jatib a Abii Tabit ‘Amir al-Hintati dindole el pésame por la
muerte de su hermano ‘Abd al-‘Aziz [206-209]

Carta de Ibn al-Jatib al sefior de la alcazaba (sahib al-qasaba) en Marraquech,
Mas “ad b. Yisuf b. Fath Allah [209-210]

Carta de Ibn al-Jatib al gobernador de Dar‘a y de la region de al-Qibla (bilad
al-Qibla), Abu Ahmad ‘Abd Allah b. Muhammad [210-211]



317

Carta de Ibn al-Jatib al gobernador de Mequinez Abu Sa‘id b. Habbus [212-
213]

» Narracion de la investidura del sultdan Abii Salim y su final, del cruce de Muhammad
V hacia la Peninsula para recuperar su trono, y de la lucha dindstica protagonizada

por

‘Umar b. ‘Abd Allah al-Yabant hasta la llegada del nuevo sultdn Abii Zayyan a

Fez [215-342]:

Carta del sultdn merini Abt Bakr al-Sa‘id dirigida a Muhammad V en Granada
con la noticia de la conquista de Tremecén [221-224]

Respuesta de Granada a la carta anteriormente mencionada [224-228]

Carta del sultdn merini Abu Salim a Muhammad V en Granada explicando los
acontecimientos acaecidos hasta la obtencion del trono merini [240-245]

Respuesta de Granada a la carta anteriormente mencionada [245-249]

Carta de Abu Salim a Muhammad V continuando la correspondencia previa
[249-252]

Anexo a la carta anterior con la situacién en la que acabé Mansur b. Sulayman
después de perder en la lucha por el trono [253]

Respuesta de Granada a la anterior carta [254-257]

Poema compuesto a peticion del sultdin Aba Salim tras su castigo al visir al-
Hasan b. ‘Umar al-Fudidi [266-267]

Poema en alabanza de al-Yabant [281-282]

Versos dirigidos al sultdn de al-Yabani (seguramente Abu Bakr al-Sa‘id) pi-
diéndole una esclava cristiana (min banat al-riim) [282-283]

El poema dirigido a Muhammad V durante su lucha por el trono titulado al-
Manh al-garib fi I-fath al-qarib [287-297]

Comunicado oficial de Fez dirigido a los habitantes de la ciudad de Salé tras
la primera derrota del principe ‘Abd al-Halim [314-318]

Versos con tawriya describiendo la situacion de caos en Mequinez durante la
fitna [328]

Comunicado del nuevo entronizado sultdn Abi Zayyan a los habitantes de
Salé tras el aplacamiento de la fitna [340-342]

» Recopilacién de su produccion en el Magreb hasta el momento” [343-369]:

Menci6n de una urfiiza sobre los alimentos'**® [343]

*. Practicamente todos los materiales de esta seccion se repiten al principio del manuscrito n°® 256-K de
Rabat de la tercera parte de la Nufada. Asi que la paginacion se indicard como sigue: [II: pp. / III: pp.],
donde III correspondera a la paginacién de la edicién de Fagiya de la tercera parte.

1256. Supone al-‘Abbadi que se trata de al-Mu ‘tamida fi l-agdiya al-mufrada.
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e Introduccién de al-Lamha al-badriyya fi I-dawla al-nasriyya [11: 343-346 /
III: 33-35]

e Carta de Ibn al-Jatib al visir Abu ‘Alt ‘Umar b. ‘Abd Allah al-Yabani en oca-
si6n del cambio de gobierno [I1: 346-348 / I1I: 35-36'%°7]

e Carta de Ibn al-Jatib al encargado de la administracion (sahib al-asgal) Abu
‘Abd Allah b. Abi 1-Qasim b. Abt Madyan en la misma ocasion [II: 348]

e Carta de Ibn al-Jatib al responsable de la secretaria (sahib qalam al-insa’) Abu
Zayd Ibn Jaldiin en la misma ocasién [349]

e Carta de Ibn al-Jatib al titular de la rdbrica regia en el anterior gobierno (sahib
al-‘alama fr I-dawla al-mutaqaddima) Abu 1-Hasan Ibn al-Sa‘td en la misma
ocasion [349-350]

e Carta de Ibn al-Jatib al jefe del distrito marraquechi ( ‘amid al-yiha al-marrakusiyya)
Abii Tabit ‘Amir b. Muhammad al-Hintati con el propésito de la intercesion
[1I: 350-351 / II: 36-37]

e Carta de Ibn al-Jatib al jeque del Estado merini (Sayj al-dawla al-mariniyya)
Yahya b. Rahhu, con el que mantenifa una relacién intima desde su visita a
Granada [II: 351-352 / III: 37]

e Carta de Ibn al-Jatib al titular de la rabrica regia (sahib juttat al-‘alama) Abu
Sa‘id b. RuSayd felicitandole por el nuevo cargo, que no llegé a enviarse [II:
352-353 /1II: 37-39]

e Carta de Ibn al-Jatib dirigida al encargado de la administracién en el nuevo
gobierno (sahib asgal al-dawla al-nayima) Yusuf b. al-Kinan1 [1I: 354/ III:
39]

e Carta de Ibn al-Jatib al sultdn merini Abu Zayyan mostrandose partidario de
su causa [II: 354-358 / III: 39-41]

e Carta de Ibn al-Jatib al visir (al-Yabani) tras su segunda victoria [II: 358-359
/1II: 42]

e Carta de Ibn al-Jatib al arrdez Abi Tabit ‘Amir b. Muhammad (al-Hintati) en
respuesta a una carta que le habia enviado este antes de su llegada para prestar
auxilio al Estado [II: 359-360 / I1I: 42-43]

e Versos dedicados al visir del nuevo gobierno Muhammad b. Musa, apodado
al-Subay‘ que no llegaron a enviarse [II: 360 / I1I: 43]

e Versos dedicados al visir anteriormente mencionado que introducian una carta
que no lleg6 a enviarse [II: 360-361 / I11: 43]

e Versos en tono de humor dedicados a un joven que traté de encontrarse con €l
llegando en mal momento [II: 361 / III: 44]

1257. En el ms. de Rabat de la tercera parte falta el final de esta carta y hasta el principio de la que le envia
a al-Hintatt que viene mas adelante.
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Versos dedicados a ‘Ali b. Kumaga por su mal agiiero [1I: 361-362 / I1I: 44]'>5%
Versos sobre el mismo personaje [I1: 362 / I11: 44]

Mas versos sobre el mismo personaje [11: 362 / I11: 44]

Versos satiricos sobre la gente de Salé [1I: 362 / III: 45]

Carta de Ibn al-Jatib al jeque de los arabes (Mubarak b. Ibrahim al-Julti) soli-
citando su proteccién para un personaje [1I: 363-365 / I1I: 45-46]

Licencia (iyaza) de Ibn al-Jatib al hijo del titular de la ribrica regia (sahib al-
‘alama) Abu 1-Qasim b. Ridwan a peticion del padre [II: 366-369 / I1I: 47-48]

Nufada III"

» Narracion de la situacion del Magreb tras la fitna, del viaje de Ibn al-Jatib a Fez
para rendir obediencia al nuevo sultdn Abii Zayyan, del reinicio de la lucha de
Muhammad V desde Ronda, y del despotismo de al-Yabant en Fez [61-75]:

Versos compuesto en ocasion del fin de la sequia con abundantes lluvias en el
Magreb [61-62]

Poema dedicado al nuevo sultdin Abii Zayyan y recitado en su presencia [62-
64]

Poema dedicado al visir al-Yabani, con quien le unia una amistad, y recitado
en su presencia [65]

Poema de Ibn al-Jatib en tono de humor dedicado al titular de la ribrica regia
(sahib al-‘alama) apremiandole en la renovacion de sus privilegios [66]

Decreto oficial (del sultdn Abii Zayyan) con el que se renueva a Ibn al-Jatib
en sus privilegios en Salé [67]

Decreto oficial (del sultdin Abu Zayyan) permitiendo a Ibn al-Jatib la partida
para su segundo viaje hacia el sur magrebi [68-69]

Versos dedicados a Abii Tabit ‘Amir al-Hintat a quien se refiere como sucesor
de al-Mahd1 [71]

Versos dedicados a ‘Ali b. Kumaga [72]'%%

= Narracion del segundo viaje de Ibn al-Jatib a Marraquech [85-97]:

Carta de Ibn al-Jatib al sultdin Abi Zayyan informandole de la interrupcién de
su viaje por enfermedad y su vuelta [86-87]

Epistola literaria inacabada con el relato del segundo viaje [87-92]

1258. No esta claro que estos versos sean de Ibn al-Jatib, véase: Ibn al-Jatib, , 72; e Ibn al-Jatib,
vol. 4, 76.
*. La paginacion que figura entre corchetes corresponde a la edicién de Fagiya.
1259. Son los mismos que vienen en: [II: 361-362 / I11: 44].
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Un poema dedicado a Abii Tabit ‘Amir al-Hintati, que habia compuesto du-
rante las etapas del viaje con la intencién de recitarselo en su encuentro que
no tuvo lugar [92-94]

Versos compuestos al llegar a la mitad del llano de Tamasna [95]
Versos dedicados al alminar de la Kutubiyya en Marraquech [95]
Versos en los que describe las jaimas [95]

Versos dedicados a las noches de sequia en las que se intensifica la molestia
de las pulgas [95]

Versos compuestos anteriormente también en relacion a las pulgas [95]

Versos inspirados en las decadentes murallas de Mequinez y en la excesiva
suciedad de sus caminos [96]

Versos satiricos dedicados a la gente de Salé y a su inodoro arrayéan [96]

Carta de Ibn al-Jatib al visir ‘Umar b. ‘Abd Allah al-Yabant en ocasion de un
mal que tuvo en el ojo [96-97]

Mencioén de su obra al-Isara ila adab al-wizara [97]

= Narracion de enfrentamientos entre drabes y beréberes en torno a la fitna y de la
independencia de al-Hintati en Marraquech [107-110]

» Narracion de la lucha por la recuperacion de Muhammad V del trono de Granada
y el final del Bermejo [115-136]:

Carta de Muhammad V desde Mdlaga a su hijo en Fez con las noticias de su
victoria en Mdlaga y la pronta recuperacion del trono de Granada [118-119]

Poema de Abii Ya‘far b. Safwan dedicado a Muhammad V en Milaga en
ocasion de su recuperacion del trono [125-126]

3 Poemas del alfaqui Ibn al-Hayy al-Numayri dedicado a Muhammad V en la
misma ocasion [126-132]

Poema del alfaqui Abi ‘Abd Allah Muhammad al-Sarfsi dedicado a Muhammad
V en la misma ocasion [132-134]

Poema del alfaqui y secretario Abu Bakr b. Abt I-Qasim b. Qutba dedicado a
Muhammad V en la misma ocasién [134-135]'2%°

= Narracion de la vuelta de Ibn al-Jatib a Granada en compaiiia del hijo de Muhammad
V, el futuro Yisuf Il [145-156]:

Carta del sultdn merini Abt Zayyan al recién entronizado Muhammad V co-
municdndole la partida de su hijo el principe en compafiia de Ibn al-Jatib [146-
147]

1260. Es curioso que mencione al final Ibn al-Jatib que estos poemas fue todo lo que pudo rescatar a su
vuelta a Granada, pues ya nadie se interesaba en registrar estas cosas.
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Carta del sultdin Muhammad V dirigida a Ibn al-Jatib informandole del pro-
ceso de recuperacion del trono, y ampliada con la noticia del tragico final de
El Bermejo en Castilla y de la recuperacion de las propiedades granadinas del
visir a la espera de su vuelta [147-150]

Primer verso del poema de Ibn al-Jatib titulado al-manh al-garib ft I-fath al-
garib'**! recitado por el visir a Muhammad V en su reencuentro en Granada
[151]

Carta de Ibn al-Jatitb a Muhammad V felicitindole por su recuperacién del
trono escrita antes de emprender el viaje desde Salé con la intencién de que
sustituyera su encuentro [151-152]

Poema del cadi y secretario Ibn al-Ha§y al-Numayri en ocasion de la llegada
del principe Yusuf a Granada [153-154]

Carta de Muhammad V enviada a Fez con el alfaqui Abu Yahya b. Muhammad
b. Ab11-Qasim b. Abt Madyan informando de la llegada del principe a Granada
[154-156]

» Narracion del destierro de ‘AlT b. Kumasa y de la revuelta de al-Dalil al-Burkt en

Granada [161-180]:

Carta del sultin Muhammad V, escrita por Ibn al-Jatib, a Ibn Tafrayin, en
la que se informa a los Hafsies de lo acontecido desde el destronamiento de
Muhammad V hasta su recuperacion del trono con la intencién de renovar los
lazos de amistad [162-166]

Versos satiricos que circulaban satirizando a ‘Ali b. Kumasa insistiendo en su
mal agiiero [167]

Discurso compuesto por Ibn al-Jatib y puesto en boca de Muhammad V que
hizo circular a raiz de la revuelta de al-Burkit legitimando su gobierno [170-
176]

Poema de Ibn al-Ha§y al-Numayri dedicado a Muhammad V en ocasién de su
victoria sobre los rebeldes [177-178]

Comunicado escrito y proclamado por Ibn al-Jatib desde el almimbar en Gra-
nada tras el rezo del viernes para tranquilizar los &nimos del pueblo y extender
sobre ellos su perdon tras la firna [179-180]

» Recopilacion de su produccion hasta el momento [193-245]:

Carta de Muhammad V al sultdn de Egipto (al-Nasir Muhamad b. Qalawun)
escrita por Ibn al-Jatib informéndole sobre su destronamiento y recuperacion
del trono [193-200]

1261. Incluido en: Ibn al-Jatib, , 287-297.



322

Carta de Ibn al-Jatib dirigida a Buga al-Jassaki, que ostentaba el poder del
sultan de Egipto, reanudando las relaciones [200-201]

Carta de Ibn al-Jatib al jefe de la cancilleria (ra’ts diwan al-insa’), el jerife
Sams al-Din Abi ‘Abd Allah b. Abi Rukab mostrando su respeto y su deseo
de un pronto encuentro [201]

Carta de Muhammad V al jeque Wanazmar b. ‘Arif b. Yahya al-‘Arabi al-
Suwaydi'? escrita por Ibn al-Jatib anuncidndole la recuperacién del trono y
solicitando su apoyo en la yihad contra los cristianos [203-205]

Carta del principe Yisuf, sucesor de Muhammad V, a su padre escrita por Ibn
al-Jatib y enviada desde Mdlaga agradeciendo lo que le habia enviado [205-
206]

Carta de Ibn al-Jatib al sultdn Abu Zayyan confirmando su lealtad y su inter-
cesion por €l ante Muhammad V [206-207]

Carta de Ibn al-Jatib a un ilustre [207-208]
Carta de Ibn al-Jatib en respuesta a otra de otro ilustre [208]

Carta de Ibn al-Jatib dirigida al secretario confidencial del califato merini
(katib sirr al-jilafa al-mariniyya) Abu Zayd Ibn Jaldin que se encontraba en
su camino hacia Granada [209]

Carta de Ibn Jaldun a Ibn al-Jatib en respuesta a la anterior [209-210]

Carta de Ibn al-Jatib a Ibn Jaldun en ocasion de su boda con una esclava cris-
tiana llamada Hind [210-216]

Carta del cadi de Granada (gadr al-hadra) Abu 1-Hasan al-Nubahi al cadi,
alfaqui y literato Ibn al-Hayy al-Numayri, escrita por Ibn al-Jatib en tono de
humor e improvisando [216-217]

Carta de Ibn al-Jatib al mismo cadi Ibn al-Ha§y al-Numayrt en tono de humor
apremidndole para que le corresponda con algo semejante [217-219]'2%3

Versos compuestos en el camino a Salé en relacion a la mala conducta de los
Banu ‘Abs con €l [219]

Versos en relacion a la gran cantidad de pulgas en Tafalfalt (cerca de Fez
[220]

Versos en alabanza del jefe de la milicia (Sayj al- ‘askariyya) Abt Sa‘id ‘Utman
b. Yahya'?% [220]

Versos en alabanza del sultin Muhammad V por su bondad con €l [220]

1264)

1262. Abi Dayf Ahmad, ,227-229.

1263. Esta carta y su respuesta por parte de al-Numayri se encuentran en la biografia que el visir hizo de
este personaje, puros ejercicios de retérica (Ibn al-Jatib, vol. 1, 351-362).

1264. Wazzan, ,224.

1265. Ibn al-Jatib, vol. 1, 38.
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Versos compuestos tras decidir dejar a Muhammad V y volver a Salé [220]
Versos inscritos en la cipula del nuevo Mexuar (maswar) [221]

Versos inscritos en las edificaciones del sultan [221]

Mas versos inscritos en las edificaciones del sultan [221]

Versos ofreciendo consejos al sultdn en la réabita (rabita) de al-‘Uqab [222]'%°°

Versos que Ibn al-Jatib incluye, segun dice, al término de un escrito en el que
le pedia permiso para peregrinar [223]'%¢7

Versos en tono de humor grotesco dedicados al responsable del cidlamo real
(sahib al-qalam al-a‘la) Abu ‘Abd Allah Ibn Zamrak [223]

Versos satiricos dirigidos en presencia del sultdn al jefe de los secretarios
(ra’ts al-kuttab) el dia de la inspeccion de la infanteria (Yund al-rayl) [223]

Versos con los que comenzé, segin dice, una carta dirigida a Aba Ya‘far Ibn
Jatima [224]

Versos con tawriya [224]
Versos compuestos sobre sus servicios al sultdn [224]
Versos que compuso de viaje [224]

Versos compuestos alternativamente entre Ibn al-Jatib y el maestro y cadi Abu
1-Barakat al-Balafiqt al recibir el visir de parte del sultdn las primeras uvas de
la temporada como regalo [224-225]

Versos compuestos compitiendo en algunos significados con compafieros su-
yos segun la costumbre propia de secretarios (kuttab) y literatos [225]

Versos compuestos por el mismo motivo mencionado anteriormente [225]
Versos compuestos como réplica de los anteriores [225]
Versos compuestos en relacion al tema [225]

Versos compuestos por Ibn al-Jatib dirigidos al sultdn del Magreb de parte del
principe Abu 1-Hayyay (futuro Yusuf II) en relacién a una esclava llamada
Zaytuna [225]

Versos dirigidos al sultin Muhammad V en respuesta a un escrito que le habia
mandado con su propia letra preguntando por su estado, pues se hallaba el
visir enfermo [226]

Versos improvisados dirigidos al sultdn al caer la esperada lluvia [226]

Versos improvisados compuestos en el camino a modo de reflexion sobre la
vida [226]

1266. Garcia Gomez, , 233-239.

1267.

, 239-241.
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Poema enviado a Salé, donde todavia se encontraba su familia [226-228]

Carta de Ibn al-Jatib en respuesta a una recibida del alfaqui y literato Abu
Ya‘far Ibn Jatima en la que muestra su desaliento por al-Andalus y su deseo
de peregrinar [228-230]

La carta enviada por Abi Ya‘far Ibn Jatima, a la que corresponde la respuesta
anterior, en la que trata de convencer al visir de permanecer en al-Andalus
[230-231]

Carta de Ibn al-Jatib al alfaqui Abu 1-Qasim b. Dawud b. al-Fajjar de Salé
pidiéndole la difusién alli de unos versos de su composicién con los que pre-
tendia congraciarse con la gente a la vista de su vuelta al Magreb [232]

Carta de Ibn al-Jatib a Ibn Marzuq tras llegarle la noticia de su salida de la
prisién y el fin de su desgracia, cargada de consejos producto de su experiencia
[232-237]

5 Zéjeles al estilo del mistico Abu 1-Hasan al-Sustari [238-243]
Zg€jel compuesto en recuerdo del Magreb [243-244]

Zg€jel panegirico de Muhammad V compuesto en su camino de vuelta a al-
Andalus [244-245]'2%8

m Narracion de la celebracion del mawlid en el nuevo mexuar de la Alhambra a
finales de 1362 [275-285]:

Los 11 poemas de las horas compuestos por Ibn al-Jatib para el horologio
[280-284]

= Recopilacion de mawlidiyya-s recitadas durante la celebracion del mawlid"*® [291-

327]:

Poema de Ibn al-Jatib [291-294]

Poema del cadi de Almeria y maestro del autor Abu 1-Barakat al-Balafiqi [294-
295]

Poema del cadi de Granada Abii Ya‘far Ibn Yuzayy [295-297]

Poema de Abi Zayd Ibn Jaldiin que habia dejado el Magreb para establecerse
un tiempo en Granada [297-299]

Poema del cadi de Granada Abu 1-Hasan al-Nubahi [299-301]

Poema del cadi, secretario y poeta Ibn al-Hayy al-Numayr1 [301-305]
Poema del secretario Ibn Zamrak [305-308]

Poema del cadi Abu Bakr b. Abt ‘Al1 al-Qurasi [308-310]

1268. Traducido y estudiado en: Elinson,
1269. Véase: Garcia Gémez, , 107.
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Poema del alfaqui y maestro del principe Abd ‘Abd Allah al-Sarisi [310-311]

Poema del alfaqui, repostero mayor del sultdn (sahib asgal al-ta‘am) Abu 1-
Qasim b. Qutba [312-313]

Poema del literato Abtu ‘Abd Allah Muhammad b. Hassan (al-Gafiqr) [313-
315]

Poema del alfaqui Abu Ya‘far b. ‘Abd al-Malik (al-‘Adaw1) [315-316]
Poema del alfaqui Abu Bakr b. Abu Qasim b. Qutba [316-317]

Poema del aprendiz de la secretaria Abu 1-Qasim b. Hamid (al-Tu§1b1) [318-
319]

Poema del alfaqui Abu Ya‘far Ibn Jatima [319-320]

Poema del alfaqui Abu ‘Abd Allah b. Suda [320-322]

Poema del literato Abi Ya‘far Ahmad b. Zarqula de Almeria [323-325]
Poema del alfaqui y literato ‘Aziz b. Yast [325-327]
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Apoyo visual

Imagen 8.1: Restos arqueoldgicos de viviendas en Joumaa Agmat (Marruecos)

Imagen 8.2: Restos arqueoldgicos de bafios en Jouméaa Agmat

327
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Imagen 8.3: Restos arqueoldgicos de bafios en Joumaa Agmat I1

Imagen 8.4: Restos arqueoldgicos de bafios en Joumaa Agmat III
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Imagen 8.5: Restos arqueoldgicos en Joumaa Agmat

Imagen 8.6: Mausoleo de Ibn ‘Abbad en Agmat
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Imagen 8.7: Interior del mausoleo de Ibn ‘Abbad en Agmat con los versos de Ibn al-Jatib
en el friso

Imagen 8.8: Madraza merin{ en Salé I



331

Imagen 8.9: Madraza merini en Salé II
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Imagen 8.11: Madraza merini en Salé IV
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Imagen 8.12: Emplazamiento de la necrépolis de Chella sobre la colina cerca del rio Bu
Regreg

Imagen 8.13: Restos arqueoldgicos en Chella
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Imagen 8.14: Sepulcro en el interior de la necropolis de Chella

Imagen 8.15: Mulay Idris Zarhun (Mequinez)
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Imagen 8.16: Conjunto arqueolégico de Abii Madyan (Tremecén) |

Imagen 8.17: Conjunto arqueoldgico de Abt Madyan II
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Imagen 8.18: Conjunto arqueoldgico de Abu Madyan III

Imagen 8.19: Conjunto arqueoldgico de Abu Madyan IV
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Imagen 8.20: Conjunto arqueolégico de Abii Madyan V

Imagen 8.21: La mezquita de al-Mansira (Tremecén) 1



338

Imagen 8.22: La mezquita de al-Mansiira 11

Imagen 8.23: Restos arqueoldgicos de al-Mansura
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Imagen 8.24: Mapa del mundo de al-Idrist (s. XII)
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