EL NEOPLATONISMO DE IBN HAZM DE CORDOBA *

LA extraordinaria fama que en el mundo occidental ha alcanza-
do el Collar de la Paloma de Ibn Hazm, ha originado, como
curiosa contrapartida, que su pensamiento filosdfico v teolégico
haya pasado a un segundo lugar. Aunque acaso ninguna otra
figura del Islam espafiol haya sido tan estudiada por la critica oc-
cidental en los Gltimos sesenta afios, al centrarse estos trabajos
casi exclusivamente sobre e} Collar de la Paloma, han deshgurado
un tantc la posicién de lbn Hazm en el pensamiento del Islam
espafiol, Pese a la excepcién de Asin Palacios, que siguiendo su
afirmacién «la Patria de este pensador hispano tenfa el deber de
poner al alcance de los estudiosos la parte més importante y ac-
cesible de sus escritosn, ha dedicado un gran esfuerzo al estudio
del pensador cordobés, para muy pocos estudiosos representa algo
Ibn Hazm en la historia del pensamiento del Islam. Incluso cuan-
do un pensador de los conocimientos v de la extraordinaria agu-
deza de Ortega v Gasset se enfrenta con la obra de Ibn Hazm
El Collar de la Paloma, guiado exclusivamente por la estimacién
unilateral y preferentemente literaria de Ibn Hazm, desvaloriza
el resto de su pensamiento y lo considera mera repeticién esco-
lastica. Sin embargo, sin la labor polifacética del pensador cor-
dobés serfa casi imposible hacerse idea de cuél fuera el ambiente

* El presente trabajo recoge las lineas generales de mi leccién en las | Sesiones de
Cultura hispanomusulmana celebradas en Granada en octubre de 1gbz.
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cultural de aquel primer «siglo de oron de Espafia, representado
por el califato cordobés y los primeros reinos de taifas’.

Pero atin tiene mayor importancia el pensamiento de Ibn
Hazm si se quiere conocer la evolucién y desarrollo del pensa-
miento filoséfico del Islam espafiol. Es cierto que Ibn Hazm no
fue un flésofo en el sentido estricto del término, como no lo fue-
ron tampoco los escolasticos latinos. Si queremos catalogarlo hay
que pensar que mas bien era un tedlogo, y mdés concretamente,
un historiador de la teologia y del derecho del Islam. Pero en su
labor de tedlogo, de jurista y de historiador se dibuja una ideolo-
gia filoséfica, que proporciona fuerza y arquitectura a su labor y
cuyos principios aparecen en todas sus obras, aunque muy espe-
cialmente en el Fisal, pudiendo extraerse de ellas al igual que se
hace con tantos otros pensadores medievales®, :

El pensamiento que utiliza Ibn Hazm como fuente de su ideo-
logia es la sintesis neoplaténica musulmana, acufiada en Oriente
entre los siglos VIII y X y que rdpidamente llegé a la Espaifia
musulmana a través del mdltiple vehiculo de las escuelas juridi-
cas, los conocimientos cientificos, las doctrinas sobre la vida es-
piritual y la ideclogia bétini y mu’tazili v que alcanzé un extra-
ordinaric florecimiento en la escuela masarri. L.a mayor parte de
los conocimientos filoséficos de Ibn Hazm son de segunda mano
y entre los autores contemporaneos o un poco anteriores a su vida,
ignoran’ en absoluto a Avicena. Sin embargo, y aparte de la in-
fluencia masarri, ya sefialada por Asin Palacios, hay que afiadir
la de la Enciclopedia de los «Hermanos Sinceros», hasta ahora
no suficientemente subrayada, influjo que no presenta ninguna
dificultad de tipo externo, ya que en forma de compendio habia
sido introducida por el matemético Maslama de Madrid (muerto
en 395/1004) y como obra independiente por el médico y hlésofo
al-Kimani a quien encontramos en Zaragoza el afio 457/1065°.

Los puntes donde se advierte con mayor fuerza la influencia

i Cf, Asin Pavacios, Abemhagam de Cordoba v su historia critica de las ideas ve-
ligiosas. Madrid, 1ga7: texto citado, 1, pp. 8-; E.Garcla Gémez, El Collar de la Pajo-
ma. Madrid, 19523 Cruz Herndndez, HMistoria de la filosofia hispano-musulmana, Wa-
deid, 1957. 1, pp. 230 y ss.

2 Cruz HERNANDEZ, o. ¢ 8., L, p. 247,

3 Ibidem, L p. 307.
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neoplaténica y concretamente de la Enciclopedia de los «Herma-
nos Sincerosyn, son los siguientes:

1. En la Epistola del Auxilio Divino para encontrar por mé-
todo compendioso el camino de la salvacidn, expone el siguiente
esquema de las ciencias de los antiguos, es decir de los griegos,
siguiendo la orientacién neoplaténica oriental. «las ciencias de
los antiguos son los siguientes: 1.° La flosofia y las leyes de la
légica, sobre las cuales discurrieron Platén, su discipulo Aristé-
teles, Ale;andro /de Afrodisia/ y quienes siguleron sus huellas.
Esta ciencia es buena y de elevado rango, porque en ella estriba
el conocimiento intuitivo del mundo entero, con todo cuanto hay
en él, sus géneros v especies, sustancias y accidentes; a mas de
fijar las condiciones que han de reunir la demostracién apodictica
sin la cual no puede constar la verdad o el error de ninguna cosa.
la utilidad de esta ciencia es, pues, muy grande, para discernir
las esencias reales de los seres y eliminar lo que no pertenece a
ellas. 2.° La ciencia de los ndmeros... Es también ciencia buena,
veraz y apodictica, pero su utilidad es tan solo para la vida de
acé abajo, pues aprovecha no méas que para dividir los caudales...
3.° L.a Ciencia de la geometria, de la cual trataron el compilador
del Libro de Euclides y quienes siguieron su direccién. También
es ciencia buena vy apodictica. Su principio fundamental es el co-
nocimiento intuiivo de la relacién proporcional de las lineas y las
figuras, unas con otras. Ese conocimiento se aplica a dos cosas:
una, a comprender la descripcién de la forma exterior de las esfe-
ras celestes y de la tierra ; otra, a la elevacién de los pesos, a la
arquitectura y a la agrimensura... 4. La astronomia de la que
trataron Ptolomeo y, antes que é1 Hiparco y, después, los que si-
guieron el camino de ambos, o también quienes siguieron el cami-
no de otros fastrénomos/ anteriores a aquellos dos, de las gentes
de los Indios, Nabateos y Coptos. Es ciencia apodictica /basada
en/ la experiencia sensible y moralmente buena. Su objeto es co-
nocer las esferas celestes, su movimiento circular, sus interseccio-
nes, sus polos y sus distancias; y conocer también los astros, su
movimiento de traslacién, sus magnitudes, sus distancias y las
Srbitas de sus revoluciones. La utilidad de esta ciencia consiste
tan solo en que por ella se alcanza a conocer la perfeccién de la
obra de arte /del cosmos/ y la gran sabidurfa del Hacedor.
5.° La medicina, de la cual trataron Hipécrates, Galeno, Dioscé-
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rides y quienes siguleron su ruta. Ella ensefia a curar los cuerpes
de sus enfermedades... Es ciencia buena y apodictica, pero ttil
tan solo para la vida presente. Ademés no es un arte general,
puesto que a menudo vemos que los habitantes de lugares de-
siertos... se curan de sus enfermedades sin médico y sus cuerpos
gozan de salud sin tratamiento alguno, exactamente igual que
quienes usan medicinas y aun maéas»”,

2.° En la Epistola de la clasificacién de las ciencias, las or-
dena de acuerdo con el siguiente esquema:

Este esquema no coincide con la clasificacidn aristotélica, ni
en la interpretacién que a ésta dieron al-Farabi y Awvicena; en
cambio se aproxima a la de los mu‘tazilies al-Nazzam y Du-l-
Nin al-Misii®.

3.° En la teorfa del conocimiento tal como lo presupone =l
Fisal hay una clara sintesis entre aristotelismo y neoplatonismo,
paralela a la mu‘tazili v a la de los «Hermanos Sinceros»®,

4.° Al tratar del problema de los universales considera que
estos son entes reales creados, en un sentido muy aproximado a
la doctrina neoplaténica 4rabe oriental.

5. El problema de la razén y la fe, que aparece expuesto
de acuerdo con los criterios de la escuela juridica zahiri muestra .
claramente la ideologfa neoplaténica y al tratar de ella hace una
descripcién de los hombres cultivados que consagran «las primi-
cias de su inteligencia a las matematicas e inauguran su forma-
cién cientifica por el estudio profundo de las propiedades de los
nimeros, pasando luego, gradualmente, a estudiar la posicién de
los astros, la forma aparente de las esferas ce}estes, el modo de
verificarse el paso del sol, de la luna ¥ de los cinco planetas, la
interseccién de las esferas del sol y de la luna, la naturaleza de
los cuerpos celestes, de las estrellas fijas, sus intervalos, su dis-
tancia de la tierra, sus voliimenes y todos los demés fenémenos v
accidentes fisicos y atmosféricos y afiaden a esto la lectura de al-
gunos libros de los griegos en que se determinan las leyes que

¢ AsiN PALACIOS, Un cddice inexplorado del cordobés Ibn Hapm en Al-Andalus,
1934, 1L pp. 9-xx: Cruz Herndndez o, ¢. 5., L, pp. 247-240.

5 AsiN PavLacios, Un cddice, ¢. s, pp. 47-53; Cruz Mernindez, o. ¢. s, 1, pp.
250252,

§ Cruz HEeRNANDEZ, o, c. s., I, pp. 252- 253.
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regulan el razonamiento discursivo y también mezclan el estudio
de algunas teorias de los filésofos acerca de la astrologia judicia-
ria basadas en el principio de que asi los astros como las esferas
celestes estdn dotadas de alma racional y dirigen o gobiernan los
fenémenos del mundo sublunars. Coincide, pues, con el tipo de
«sabion descrito por los muctazilies v los «Hermanos Sinceros»’.

6.° Al definir la filosofia en el Fisal, da una definicién muy
semejante a la que aparece en la Enciclopedia de los «Hermanos
Sinceros» diciendo que «la filosofia, considerada en su constitu-
tivo esencial, en su significado, en sus efectos, en el fin a que
tiende su estudio, no es otra cosa que la correccién o mejora del
alma humana, conseguida ya por medio de la practica de las it~
tudes morales y de la buena conducta en esta vida, a fin de al-
canzar en la otra la salvacién, ya por medio de una buena orga-
nizacién social, asi doméstica como politica. Ahora bien, este
mismo ¥ no otro es el fin de la ley religiosa o reveladan®.

7.° Al tratar de la concordancia de la razén y la fe, combate
abiertamente el concordismo @‘Sari, con argumentos de clara raiz
muctazili’,

8. En el problema de la esencia y los atributos divinos
muestra también la huella neoplaténica a la hora de combatir los
simplistas criterios de analogia de los mutakallimies®’.

9.° Seglin Asin Palacios, «lbn Hazm, como al-Farabi, Avi-
cena y Algacel, defiende la distincién real de esencia y existencia
in creatisn. Sin embargo, y como he analizado ampliamente en
otros trabajos, no es preciso admitir que Ibn Hazm haga la dis-
tincién real de esencia y existencia al modo como la dedujo Santo
Tomés de Avicena. Lo que Ibn Hazm pretende es subrayar la di-
ferencia entre esencia y existencia y sefialar cémo, en el ser crea-
do, la existencia es extrinseca a la esencia. «Opinan algunos gru-
pos de mu‘tazilies que Dios no tiene quiddidad (mahiyya) o esen-
cia. Los teblogos ortodoxos, en cambio, profesan que la tiene. Lo
que nosotros afirmamos es que Dios tiene guiddidad, la cual se
identifica con su misma existencian. Pero para lbn Hazm la quid-

Ibidem, pp. 254 y ss.

FisaL, apud ed. El Ceire. 1, p. g4; trad. Asin Palacios, H, pp. 185-187.
9 (ruz HerNANDEZ, o. ¢. 5., [, pp. 258-260.

it ibidem, I, pp. 261263,

8
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didad (mahiyya) de la cosa es Gnicamente la respuesta dada a la
pregunta: ¢qué es la cosa? Y esta cuestidn o pregunta tiene por
objeto la verdad ontolégica(hagiqa) v la esencia (daf) de la cosa;
por tanto, quien niega la quidditas «uniega o destruye la verdad
ontolégica o esencia de la misma cosan. En los seres creados
esencia y existencia se distinguen porgue «en tales cosas hay tam-
bién distincién entre los accidentes... La cuestién ¢ qué es la co-
sa? es distinta de la cuestién ¢ cémo es la cosa?... ; lo preguntado
en el primer caso es absolutamente distinto de lo preguntado en
el segundo, y... las respuestas dadas a cada una de las dos cues-
tiones son, por tante, del todo distintas también enive sf; la cues-
tién quid sit pregunta por la esencia y nombre de la cosa; la
cuestién guomodo sil pregunta {inicamente por su estado o modo
de ser v por sus accidentesy. La existencia a que se refiere lbn
Hazm no es el ser en general, sino la existencia concreta ya
realizada, la anniyya (heecceitas). «Respecto de las cosas crea-
das, el primer grado de la afiymacién es la existencia (enniyya),
que es la afirmacién de la realidad de la cosa y nada més. Esta rea-
lidad o existencia es un estado del ser, que lo conocemos de modo
comprehensivo, no parcial o divisible, pues no cabe conocer una
parte e ignorar otra de la existencia de la cosa. A la existencia
{que es la respuesta dada a la pregunta ¢ acaso es o existed) sigue,
tratandose de las cosas creadas, la cuestién o pregunta: ¢ qué es
fa cosady. Aqui aparece, ademds una curiosidad terminolégica ;
Ibn Hazm Hama a la esencia en general d @, a la verdad esen-
cial hagiqa, a la «quidditasy mdhiyya y a la existencia anniyya.
Este Gltimo deriva de la particula inna, que se corresponde al griego
héti y fue utilizada por los traductores de la Pseudo-Teologia
de Aristéieles (las tres Gltimas Enneadas) para expresar en &rabe
la locucién griega 16 héti, ic t én einai, o sea, la esencia y concre-
tamente la emplean para expresar las ideas platénicas. Por esto,
al emplear Ibn Hazm anniyye (heecceitas) para designar a la hu-
wiyya (ipscitas), tenemos una pista més para seguir el camino de
Ia influencia neoplaténica'.
10.° La divisién de los caracteres en constitutivos y conco-
mitantes v estos tltimos en concomitantes siempre, concomitantes
it ASIN PALACIOS, Abenhazam, c. s., lil, pp, 214217 texto de Ibn Hazm, Fisal,
ed. c. s, I, pp. 173-175.
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no siempre y accidentes y la divisién de accidentes en varios gru-
pos, esta relacionada con la de los «Hermanos Sinceros»*,
11.° "Su doctrina del alma es también de origen neoplaténi-
co, pese a la caracteristica de haber defendido Ibn Hazm su cor-
poreidad. Ahora bien, bajo el término «corporeidady debe en-
tenderse un extrafio y curioso modo de expresar la entidad real®.
12, También en la ética de Ibn Hazm aparece la influencia
neoplaténica. Asin Palacios enconiraba cierto paralelismo entre
la ética de lbn Hazm y las de Séneca, Epicteto, Teofrasto y San
Agustin, v por nuestra parte, —dejando a un lado estos parale-
lismos que muchas veces pueden ser meramente externos— ya
hemos indicado la influencia de la diatriba cinica que fue utiliza-
da por los estoicos y transmitida al neoplatonismo musulmén®.
[3.° Finalmente en las doctrinas del amor a la belleza, que
no sélo aparecen en el Collar de la Paloma, sino también en Los
caracteres y la conducta, la influencia neoplaténica es bien evi-
dente; v aunque ésta haya querido centralizarse a través de la
influencia de Muhammad Ibn Dawid, cuyo Kitdb al-Zahra pa-
rece manejar, este influjo, para algunos decisivo, hay que redu-
cirlo a la vista de las muchas doctrinas neoplaténicas sicolégicas
y metafisicas que aparecen en los escritos de lbn Hazm y que no
se encuentran en el Kitdb al-Zahra de Muhammad Ibn Dawad.
Nuestra conclusién, es, por tanto, que la influencia neoplatd-
nica le viene a Ibn Hazm a través de la sintesis mu‘tazilies y ma-
sarries espafiolas y del «Compendion de la Enciclopedia de los
«Hermanos Sinceros» realizada por Maslama de Madrid.

Miguel Cruz Herndndez

12 Cruz HERNANDEZ, ¢ s, I, pp. 271-274.
18 Ibidem, I, pp. 276-278.
4 Ibidem, I, pp. 275282,



