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Resumen: Este trabajo pretende mostrar las opiniones de varios juristas malikies de al-Anda-
lus y Norte de Africa sobre ciertas practicas rituales realizadas en el rib~t por los mur-~bitn
y otras personas de su entorno. Las fuentes consultadas ponen de manifiesto la naturaleza de
tales practicas y el rechazo mostrado por los juristas y ulemas hacia algunas de ellas.

Abstract: Offers the opinions of several m~ik jurists in al-Andalus and in the North of Afri-
ca about some rituals as practiced by the mur~bit&n and other people from their surroundings
in the rib~t. Sources used uncover the nature of such ritual as well as the rejection of some of
them by the jurists and the ‘ulam~.
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Este trabajo ofrece las opiniones de M~lik y de varios juristas de su madhab en
el occidente islamico, principalmente en al-Andalus, sobre determinadas practicas
realizadas por los mur-bitdh y también por los individuos y grupos de su entorno.

Las fuentes documentales utilizadas pueden dividirse en dos grupos: tratados de
figh maliki de caracter general y tratados monograficos. En el primero, ademas de
laMudawwana, con las opiniones de M~lik como referencia, figuran la Ris~la de Ibn
Ab§ Zayd al-Qayraw~n§ (m. 386/996), al-Bay~n de Ibn Rusd al-1add (m. 520/1126),
Mujtasar de Jal§l b. Ish~q (m. hacia 776/1374), Fat-wa de al-S~tib§ (m. 790/ 1388)
y al-Mi’y~r de al-WanSar§s§ (m. 914/1508). Al segundo grupo pertenecen la obra de
al-Turtas§ (m. 520/1126) sobre las innovaciones, titulado Kit~b al-haw~d# wa-I-bi-
da‘, y dos tratados sobre el 7ih~d: Kit~b Qudwat al-g~z§ de Ibn Ab§ Zamangn

* Miembro del Grupo de Investigacién “Esaris” (Estudios Arabes e Islamicos) de la Universidad de
La Laguna.
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(399/1008) y Tuhfa al-anfus de Ibn Hudayl (s. XIV). A estas fuentes hay que afadir,
el Musnad de Ibn Marzaq (m. 781/1379).

EL RIB}T EN EL DERECHO ISLAMICO

Dentro del concepto general de 7ih~d, pero con unas caracteristicas y cometido
especificos, el derecho islamico considera el rib~t como la vigilancia de las fronteras
de los territorios del Islam (d~r al-Isl~m). Sus confines, especialmente los maritimos,
se hallaban jalonados de fortalezas cuyas gentes se entregaban a la practica de ejerci-
ciosespiritualesy corporales, de acuerdo con las dos facetas fundamentales e insepa-
rables —interna y externa, espiritual y material— exigidas en el 7ih~d.

Ibn Ab§ Zaman$n? refiere que, segin Ibn Habb (m. 238/852), la salvaguardia
(haras) del Islam esta a cargo de la gente del rib~t, los combatientes (guz-t) o la tro-
pa (sariyya). También al-Qayraw~n§ alude a esta responsabilidad del rib~t y le reco-
noce un gran mérito (fadl kab4), un mérito que serd mayor en la medida que aumente
el peligro de los habitantes de la frontera y su proteccion frente al enemigo.

En su tratado sobre el 7ih~d*, el granadino Ibn Huday! indica que el término rib~t
significa fijacion (tubat) y persistencia (luzam) y que, desde el punto de vista religio-
so, se refiere a la permanencia firme en las fronteras (tugdr), tanto en las situaciones
normales y como en las peligrosas. En el rib~t, lugar de recogimiento y oracion, pero
también de preparacion guerrera, los mur-~bitan alcanzaban el estado animico que
constituia el espiritu mismo del 7ih~d®: la perfeccion religiosa y la firme defensa del
Islam.

Quienes hacian rib~t con pureza de intencion (niyya) tenian garantizado el Parai-
so0. La superioridad de sus méritos y la segura recompensa a tal accion es patente en
varios hadices recogidos por Ibn Ab§ Zaman§n®, Ibn Marzaq’ e Ibn Huday!®.

1. Sobre la dualidad material y espiritual del 7ih~d, véase Maria Arcas Campoy, “Teoria juridica de la
guerra santa: el Kit~-b Qidwat al-g-~z§de Ibn Ab§ Zaman§n”. Al-Andalus-Magreb, 1 (1993): 63-64.

2. Kit~b Qudwat al-g~z§ Ed. ‘}’i8a. Sulaym~nS. Beirut, 1989, p. 180; véase también este fragmento en
Maria Arcas Campoy. “El criterio de Ibn Habgb sobre algunos aspectos del 7ih~d”. Homenaje al profesor
José Maria Férneas Besteiro. Granada 1995, vol. 11, p. 920.

3. La Ris~la ou Epitre sur les éléments du dogme et de la loi de I’Islam selon le rite malikite. Ed. y tr.
Léon Bercher. Alger, 1968°, pp. 164 &r./165 tr.

4. Tuhfa al-anfus wa-$i‘ ~r sukk~n al-Andalus (L’Ornement des &mes et de la devise des habitants d’El
Andalous). Ed. y tr. Louis Mercier. Paris, 1936 (ed.), 1939 (tr.), pp. 8, 48 ar./ 115, 226 tr. Sobre la etimo-
logia del término rib-~t, pp. 71-72, nota 183, de la introduccién de Mercier.

5. Tuhfa, pp. 59, 73-74 de la introduccion de Louis Mercier.

6. Qudwa, pp. 246-249.

7. El Musnad: Hechos memorables de Ab4'I-Hasan, Sultan de los Benimerines. Ed. y trad. M2 Jes(s
Viguera. Madrid, 1977, p. 329.

8. Tuhfa, pp. 8-9 r./116-118 tr.
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RIB}T Y VIDA MISTICA

Muchos aspectos del misticismo, sobre todo en lo que a su disciplina y modo de
vida se refiere, fueron practicados en el rib~t, un mundo integrado por los mur ~bitan,
individuos cuya actividad se centraba en la dedicacion en cuerpo y alma a la defensa
del Islam, y también por personas devotas, ascetas, grupos de misticos, viajeros 'y,
en menor nimero, de alfaquies y hombres de letras®.

Ya durante los primeros siglos, muchos seguidores del sufismo aparecen reagru-
pados en torno al rib~t'°, formando comunidades dirigidas por un guia espiritual, y
que posteriormente se manifestaran muy relacionados con las cofradias (turug), de
marcado carécter popular y de gran importancia en al-Andalus y Norte de Africa.

Podemos afirmar que el movimiento mistico tuvo una notable presencia en el
mundo del rib~t, un mundo compuesto por gentes cuya actividad giraba en torno a
la devocién y defensa del Islam.

En los Gltimos afios varios estudios sobre el rib~t en el area occidental del mundo
arabe islamico han aportado nuevos datos sobre el concepto y definicién de este tér-
mino™. Uno de los mas recientes es el titulado “El rib~t en al-Andalus: espacio y fun-
cién”, de Rafael Azuar'2. El autor, basado en descubrimientos arqueoldgicos, fuentes
y bibliografia especializada, ofrece interesantes aportaciones sobre la estructura ar-
quitectonica, la evolucion y el desarrollo de la vida en este espacio defensivo, reli-
gioso y habitacional, llegando a la conclusion de que los antiguos rib~t-s, a partir del
siglo X, fueron transformandose en rabitas'?, “germen de las z~wiya-s posteriores™**.
Ademas de estas consideraciones de caracter arqueolégico e historico, Azuar recoge
un interesante fragmento del Musnad en el que Ibn Marzaq™ dice: “Estas z-wiya-s
son las que en oriente se designan con los nombres de rib-~t (pl. rub&t) y de j~gan-t

9. Manuela Marin. “La vida en los rib~t de Ifr§giya”. En Rafael Azuar (Ed.). La Rabita Califal de Las
Dunas De Guardamar (Alicante). Alicante, 1989, p. 199, menciona la estancia de Sahnén y de su hijo
Muhammad en un rib~t.

10. Dominique Urvoy. “Sur I’évolution de la notion de 7ih~d dans I’Espagne musulmane”. Melanges
de la Casa de Velazquez, 1X (1973), pp. 353-354, se refiere al dominio del movimiento mistico en el &mbi-
to del rib~t y a la evolucién paralela de la vida religiosa en la z~wiya.

11. Sobre el concepto de rib~t y sus funciones remito a los documentados trabajos de Manuela Marin.
“La vida en los rib-t de Ifr§giya”, ya citado; “El rib~t en al-Andalus y el Norte de Africa”. En Mikel de
Epalza (Ed.). La Rapitaislamica: Historia Institucional i altres Estudis Regionals. Sant Carles de la Rapi-
ta, 1993; y “La préactica del rib~t en al-Andalus (siglos 111-V/IX-XI)” cuyo texto, aln en prensa, la autora
ha puesto amablemente a mi disposicion. Sobre este término véase también Encyplopédie de I’Islam. Nou-
velle édition, VII, pp. 510-524 [Nasser Rabat. s.v. “rib~t"].

12. En ‘llu. Revista de Ciencia de las Religiones. Anejos, X (2004), pp. 23-38.

13. EI3 VI, p. 372 [Red. s.v. “Rébita”]

14. Rafael Azuar. “El rib~t en al-Andalus”, p. 24.

15. Ibn Marzég. Musnad, p. 339; Rafael Azuar. “El rib~t en al-Andalus”, p. 33.
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(pl. jaw~ngy). J~nag-~t es (otra) denominacion de rib~t, siendo palabra extranjera
(persa). Rib~t en terminologia de los alfaquies, significa la dedicacion exclusiva a la
guerrasantay a la vigilancia (de las fronteras). Entre los sufies designa el lugar don-
de uno se recluye para consagrarse al culto de Dios”.

Las precisiones lingiiisticas de Ibn Marzé&q son de gran utilidad para entender el
rib~t no sélo como un espacio sino también como un modo de vida dedicado a la
defensa del Islam y a la consagracion de las almas a Dios. Con frecuencia, mur ~
bitan, misticos y personas devotas compartieron el espacio y el modo de vida del
rib~t.

RITUALES Y PRACTICAS DE PIEDAD EN EL RIB}T. ACEPTACION Y RECHAZO

Lejos de toda distraccién mundana, la vida en el rib~t estaba presidida por la ora-
ciony el recogimiento. Entre los ejercicios piadosos preferidos por los ascetas, figu-
raban la oracion, la lectura del Coran, el llanto, las invocaciones (du‘~) y maltiples
rogativas'®. No obstante, varias manifestaciones rituales fueron rechazadas por los
juristas porque en ellas se hacia uso del canto (gin~"), el gemido (tahnéh), la recita-
cién acompasada (tatr &€) y de otros elementos identificados en ocasiones con ciertas
practicas sufies que se salian de las normas establecidas. El rechazo de los juristas
se centré principalmente en invocaciones, jaculatorias, lecturas del Corany oraciones
supererogatorias, entre otros ejercicios de piedad. Varios tratados juridicos se refie-
ren a este asunto.

Consta en laMudawwana®’ que Sahn&n (m. 240/854) preguntd a Ibn al-Q~sim (m.
191/806) cual era la opinion de su maestro, M~lik b. Anas (m. 179/796), sobre el tak-
bd que pronuncian los que hacen rib~t en las costas. Su respuesta es la siguiente:
“He oido decir a M~lik que no hay mal en ello. Preguntaron [a M~lik] sobre un grupo
(gawm) que montaba guardia (haras) en el rib~t y pronunciaba el takbs de noche,
modulando y levantando sus voces, y [M~lik] dijo: En cuanto a la modulacién (tat-
r{), no lo encuentro bien y lo rechazo; y en cuanto al takbdr, no veo mal en ello”.

Este fragmento pone de manifiesto que lo reprobable no es la practica del takb
en el rib~t sino el modo de realizarlo. Lo que M~lik rechaza es la recitacién acompa-
sada, modulada, y su opinion sobre este asunto sera seguida por todos los juristas.

‘Abd al-Malik 1bn Hab$b®® ofrece un comentario mas extenso y preciso sobre esta
cuestion. Dice asi: “He oido a la gente de ciencia reprobar la recitacion acompasada

16. Manuela Marin. “La vida en los rib~t de Ifr§giya”, p. 200.

17. al-Mudawwana al-kubra. V1 vols., XVV1 tomos. Beirut, s. d. (Reimpresion de la edicién de El Cairo,
1323/1905), vol. 11, tomo I, p. 42.

18. Fragmento recogido por Ibn Ab§ Zaman$n. Qudwa, pp. 182-183.
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(tatréb) de los patrulleros que montan guardia en el camino de Dios (ffharas ffsabd
All-~h); ellos lo prohiben y prefieren la sencillez y que no se extralimite de esto, pero
no hay mal en hacerlo discretamente, aunque desaprueban que uno de ellos vaya a
la cabeza [pronunciando] el takbst y el tahld y luego le respondan los otros, siguien-
do sus palabras a coro. Por el contrario, cada uno de ellos pronunciara el takbd y el
tahld para si, seguin su intencién y deseo. No obstante, es licito que eleven la voz o
que haga esto uno y lo escuchen los otros, si quieren”. Y afiade: “La gente de ciencia
prefiere que [se pronuncie] el takbd en los campamentos (‘as~kir), en las fronteras
(tugdr) y en los rib~t-s (mur-~bitan) al final de las oraciones de al-‘i$~ y al-subh, el
takbd sublime [recitado] tres veces”.

El Bay-n'® de Ibn Rusd al-1 add (m. 520/1126) recoge la opinion de M-~lik sobre
el takbg pronunciado en voz alta en las costas (saw-~hil) y el rib~t, estando ante el
enemigo o sin la presencia de éste. El jurista de Medina permite el takb& en ambas
circunstancias, si bien precisa que en el primer caso se realiza ademas una accion
buena (hasan). Ibn Rudd afiade un comentario en el que manifiesta que las palabras
de Ibn Habgb sobre el takbgr pronunciado tres veces en campamentos, fronteras y
rib~t discrepan de la doctrina maliki y constituyen una innovacién (muhdat) que no
existia en los primeros tiempos, pues si hubiera existido —argumenta— se habria
transmitido y mencionado.

Jal§l b. Ish~g también alude, aunque brevemente a esta cuestion en el Mujtasar?,
reiterando que el mur~bit puede elevar la voz para pronunciar el takbg, pero no va-
lerse de la modulacion para ello.

Los textos citados muestran la actitud de rechazo de los juristas musulmanes, en
concreto de los malikies, respecto al canto y recitacion acompasada en grupo de ora-
ciones, invocaciones y jaculatorias?. Sin embargo, la recitacion que es llevada a cabo
segln las normas legales no solo es considerada licita sino que ademas constituye
una practica recomendable para quienes intervienen en el 7ih~d. Su mérito aumenta
cuando se realiza en voz alta.

19. Kit~b al-Bay ~n wa-I-tahsd wa-I-Sarh wa-I-taw 74h wa-I-ta‘ld fémas~'il al-musrajra 7a. Ed. M Hai 1§
et alii. 20 vols., 19 tomos. Beirut, 1988-19912, tomo Il, pp. 572-573.

20. Mujtasar. Nueva edicion. Beirut: D~r al-Fikr, 1995, p. 102 / Abrégé de la loi musulmane selon le
rite de I’Imam Malek. Tr. G. H. Bousquet. IV vols. Argel-Paris, 1956-1962, vol. I, p. 208.

21. El rechazo de los juristas no se refiere Gnicamente a la recitacién modulada del takbt en el rib~t
sino a la de cualquier tipo de oracién dentro y fuera de este espacio. Jal§l b. Ish~q. Mujtasar, p. 37; y Abré-
gé,vol. |, p. 67, incluye entre la practicas condenables la recitacién modulada y la que se realiza en grupo,
al unisono.
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Varios hadices recogidos por lbn Ab§ Zaman§n® tratan de las excelencias de esta
practica en el camino de Dios. Dos de ellos pueden servir de ejemplo.

El primero dice asi: “Dijo el Enviado, sobre él sea la paz: Quien dice con voz alta
en el camino de Dios I~ill-ha ill~All~h y All-hu Akbar, Dios le dara su beneplacito
en abundancia y quien se vea asi favorecido estara entre Abraham y Muhammad y
los profetas en la Mansion de la Majestad (D ~r al- 7al~l) y se encontrara entre los
que contemplan al Poseedor de la Majestad (D& |- 7al~l) de la mafiana a la noche”.

El texto del otro, mas breve, es el siguiente: “Dijo el [Enviado], Dios lo bendiga
y lo salve: A quien pronuncia el tahld y el takbg al atardecer en el camino de Dios,
el sol borrara [al dia siguiente] sus pecados”.

Ibn HudayI?® recuerda que los hombres que luchan en el camino de Dios (ffsabd
All-~h) deben abstenerse de los placeres, aunque éstos sean licitos, y refiere una alo-
cucion del califa ‘Al§ b. Ab§ T~lib (36/656-40/661) dirigida sus tropas en la que, en-
tre otras recomendaciones, les dijo?: “jSiervos de Dios!, jTemed a Dios, cerrad los
0jos, bajad la voz, hablad poco!” y, tras implorar la bendicion de Dios sobre ellos,
grito: L~ilaha ill~All~-h y All~hu akbar. Estas palabras ponen de manifiesto la con-
ducta ideal del combatiente y la fuerza de animo para la lucha que le transmite la
proclamacion en voz alta del tahld y el takbd.

Para los musulmanes que defendian y vigilaban el territorio del Islam en el rib~t,
de habitos austeros y dados a los ejercicios piadosos, en consonancia con su vida
espiritual y militar, los lemas proclamados en el takbd y el tahld también constituian
un elemento de enaltecimiento del animo religioso y guerrero.

Los juristas malikies no s6lo reprobaron la recitacion modulada y en grupo del
takbdr y el tahld, sino también otras préacticas piadosas que desde la aparicién de las
cofradias religiosas organizadas solian compartir los mur~bitdh y los cofrades de las
turug. La condena de estos ritos y ejercicios espirituales es unanime porque se trata
de una manifestacion popular sin rigor religioso, de dudosa ortodoxia o claramente
fuera de ella.

El jurista andalusi Aba Bakr al-Turtas§ (m. 520/1126)%, también asceta y con ten-
dencias misticas pero firme defensor de la ortodoxia, condena la religiosidad popular

22. Qudwa, p. 187. El capitulo también se refiere a los méritos del ayuno (siy~m) y la oracion (sal~t)
en el 7ih~d.

23. Tuhfa, p. 24 ar./161 tr.

24. Tuhfa, p. 29 ar./177 tr.

25.Kit-b al-haw-~dg wa-I-bida‘ (El Libro de las Novedades y las Innovaciones). Trad. y estudio Maribel
Fierro. Fuentes Arabico-Hispanas, 14. Madrid: CSIC-ICMA, 1993, pp. 81-87 del estudio y en pp. 259-
262 de la traduccidn, dedica dos capitulos a la corrupcion e ignorancia de la gente del vulgo sin la direc-
cién de ulemas instruidos en la ciencia religiosa.
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porque considera que la gente del pueblo no puede conocer ni practicar correctamen-
te la religion sin seguir las directrices de los ulemas. Igualmente rechaza los ritos y
modos de recitar oraciones de estos grupos.

Junto con los tratados de figh y de 7ih~d, los dictamenes juridicos emitidos por
los mufties constituyen las principales fuentes documentales del tema que nos ocupa.
Algunas fetuas serviran para mostrar la actitud de los juristas respecto a determina-
das préacticas religiosas de la gente del rib~t relacionadas o realizadas conjuntamente
con miembros de cofradias misticas.

La postura mas generalizada es la de rechazo ante este tipo de actos, invocando
los preceptos de la mas pura y tradicional ortodoxia. Es el caso de una fetua de al-
M-~zar§ (m. 536/1141)* dictada en Mahdia. La cuestion planteada es la siguiente: un
grupo de gente se retine por la noche después de la Gltima oracion de la noche (al-
‘i§~" al-ajgra), se iluminan con candiles, suben por las murallas diciendo que quieren
formar parte de latropa (“askar) y pronuncian “Gloria a Dios Todopoderoso (subh-~n
All~h “Az4n)” en voz alta, acompasadamente y gimiendo (tatr & wa-tahnsh). Después
pasan por carnicerias y basureros, siempre en grupo y cantando. Se les prohibe hacer
todo esto y se les ordena quedarse en las murallas sin cantar, ya que ateniéndose a
la sunna sobre la vigilancia en el rib~t, sélo esta permitido pronunciar el takb y el
tahld ¢ Se les prohibira esto por ser una innovacion (bid‘a) ya que no se debe mencio-
nar a Dios fuera de los lugares sagrados, modulando la voz y gimiendo?

Su respuesta es de firme y claro rechazo a la pronunciacién de jaculatorias en voz
alta, cantando y gimiendo. Considera que este tipo de practicas son una innovacion
(bid*a) que se apartan de los preceptos de la Sar§a sobre las oraciones obligatorias
y supererogatorias. En cuanto a los grupos que van cantando jaculatorias por los zo-
cos y carnicerias, manifiesta al-M~zar§ que no existe provecho ni necesidad alguna
de hacer esto y que en estos lugares la lectura del Coran esta prohibida debido a su
caracter sagrado. Asimismo hace referencia a un hadiz transmitido por Ibn al-Q~sim
en el que el Profeta, al serle preguntado si era aceptable orar en un patio (b~‘a), res-
pondid: “No es un lugar de oracion”. Por dltimo alude a la prohibicién de pronunciar
el takb 4 en voz alta por las calles, ya que esta practica es una innovacion rechazada
por M~lik y sus compafieros y también por otros ulemas. Ritos iguales o0 muy pareci-
dos a los mencionados y directamente relacionados con los sufies, aparecen igual-
mente prohibidos en otras fetuas. Al-Turtas§?’, siempre tajante en defensa de la orto-
doxia religiosa, muestra su rechazo total respecto a los grupos de misticos que gritan

26. Al-Wansarss§. al-Mi‘y ~r al-mugrib wa-I- 7~mi‘ al-mu‘rib ‘an fat~w~ahl Ifr §jiya wa-1-Andalus wa-I-
Magrib.13 vols. Rabat, 1981-1983, vol. XIlI, pp. 361-365.
27. Mi‘y~r, vol. XI, 162-163.
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repetidamente jaculatorias (dikr) de Dios y del Profeta, bailan, entran en éxtasis®®
hasta desvanecerse y comen alimentos. Su opinion sobre los sufies es absolutamente
negativa, llegando a afirmar que su doctrina es vanidad, ignorancia y extravio (bit~l
wa- fih~ wa-dil4)%. Asimismo insiste en que el Islam s6lo reconoce el Coran y la
sunna del Profeta y afiade que el baile y el éxtasis son propios de infieles por lo que
considera conveniente que laautoridad (sult~n) vigile e impida la realizacion de estos
actos en mezquitas o en cualquier otro lugar. Por tltimo, manifiesta que su respuesta
tiene como base el criterio de M-~lik, al-S~fi‘§, Aba Hanifa, 1bn Hanbal y otros ima-
nes.

Dos siglos después, también al-S~tib§ (m. 790/1388) se muestra contrario a este
tipo de préacticas, si bien su tono es mas suave que el empleado por al-Turtass. En una
de sus fetuas® consta que le preguntaron sobre un grupo de sufies y fugar~’ que, reu-
nidos durante la noche, recitaban jaculatorias al unisono, luego cantaban, batian las
palmas, se expresaban en estado de éxtasis ($ath)* y comian lo que les habia ofreci-
do el duefio de la casa donde se reunian, encontrandose con ellos algunos alfaquies.
Larespuesta del mufti condena la presencia de alfaquies en actos prohibidos o repro-
bables, como es la recitacion de los dikr a coro, considerada una innovacion (bid*a)
que merece el rechazo. Argumenta que las citadas practicas no se realizaban en tiem-
pos del Profeta ni después y que segiin M~lik, solo se debe adorar a Dios segun la
Sarfa, y por ello no esta permitido hacerlo en una reunién de este tipo. En cuanto al
canto y a las manifestaciones de éxtasis, su rechazo es rotundo. Al-S~tib§, destaco
entre otros juristas y mufties del reino nazari por su esfuerzo en mantener la pureza
del malikismo®.

28. Se trata del estado de wa 7d, ‘emocion’, ‘amor’, ‘éxtasis’. Ibn ‘Arabs. Guia espiritual: Plegaria de
la Salvacion. Lo Imprescindible: Terminologia sufi. Coleccién Ibn ‘Arab§. Murcia: Editora Regional de
Murcia, 1990, p. 88: son “los estados que estan ocultos al corazén y que repentinamente se muestran a
su percepcion”.

29.Al-Turtass. Kit-b al-haw~d & wa-I-bida“, pp. 81-87, trata de la inclinacién de al-Turtas§ hacia el sufis-
mo y su posterior alejamiento y condena.

30. Al-S~tib§. Fat~wa I-Im-n al-$~tib§ Ed. M. Ab& I-Aff-n, T(inez, 19852, pp.193-197, sélo menciona
a los grupos de fugar~', pero en Mi‘y~r, vol. XI, pp. 39-40, esta misma fetua, con texto mas reducido, se
refiere también a sufies.

31. R. Dozy. Supplément aux Dictionnaires arabes. Beirut, 1968 (reimpresion Leiden, 1881) vol. I, p.
757: 3ath se refiere a las expresiones utilizadas por los sufies en estado de éxtasis, de embriaguez mistica.
Es el movimiento de pensamientos intimos de los extaticos que se desborda y no puede ser contenido. Ibn
‘Arab§. Guia espiritual, p. 84: “S8ath ‘vagar’. Término que equivale a una palabra con olor a irreflexion
y pretension. Es un fenémeno raro que se da entre los realizados”.

32. Rachel Arié. L’Espagne Musulmane au tems de Nasrides (1232-1492). Paris: De Boccard, 1990,
p. 420.
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Mas permisiva es la actitud de Ibn Lubb (m. 782/1381), también jurista de la épo-
ca nazari, quien emitié una fetua® sobre esta cuestion en la que hace una clara dis-
tincion entre lo correcto y lo incorrecto, explicando las razones. En cierta ocasion le
preguntaron su opinién sobre un grupo de musulmanes que se reunian por las noches
en un rib~, a la orilla del mar, para recitar fragmentos del Coran, oir los libros de
sermones (kit~b al-wa‘z), hacer ejercicios espirituales (raq~'iq) e invocar a Dios pro-
clamando el tahld, tasbh* y taqd £y, referido al Profeta, decian: sala All-hu ‘alay-
hi wa-sallama. Recitaban jaculatorias y pronunciaban citas del Profeta con deseo
ardiente (iStiy~q). Después comian lo que se les habia presentado, alababan a Dios,
repetian la mencidn del Profeta e imploraban a Dios por sus asuntos, por los de todos
los musulmanes y por su iman.

La respuesta de Ibn Lubb no es condenatoria, por el contrario contiene comenta-
rios, apoyados en aleyas coranicas y hadices, que defienden la licitud de lo que le ha
sido planteado, siempre que se realice con sinceridad de espiritu. En primer lugar se
refiere a labondad de las recitaciones del Coran y las jaculatorias (dikr), llamandolas
“jardin del Paraiso” (riy~d al- 7/anna) y respecto a la recitacion poética indica que la
‘hermosura y bondad’ o “‘fealdad y maldad’ depende del contenido de sus palabras.
En cuanto al estado de éxtasis durante las audiciones (al-taw~7ud ‘inda I-sam~‘a),
opina que es una manifestacion de lo que oculta el alma.

Aba |-Barak~t al-Balaf§q§ (m. 773/1372)%* igualmente se muestra tolerante ante
hechos parecidos y realizados por los miembros de una z~wiya en la que eran acogi-
dos los forasteros. Su respuesta fue aprobada por Ibn Lubb.

Las fetuas de Ibn Lubb y al-Balafégs, ambos granadinos, son un ejemplo de la to-
lerancia generalizada de este tipo de practicas religiosas en el reino nazari de Grana-
da. Esta documentada la existencia de numerosas rabitas en las que ascetas, misticos
y otras personas piadosas, recitaban jaculatorias (dikr), entonaban a coro los poemas
de al-Hall~1 (m. 309/922) e, inmersos en un éxtasis colectivo, cantaban y danzaban
ritmicamente. En las rabitas también se alojaban viajeros y pobres®.

Los textos juridicos citados, muestran las opiniones de varios alfaquies y mufties
de la doctrina maliki sobre ciertos ritos y practicas piadosas, al margen de la Sar§a,
que eran realizadas por los mur ~bitdh o compartidas con miembros de cofradias mis-
ticas. El rechazo es generalizado, salvo en las dos Ultimas fetuas emitidas en época

33. En Mi‘y~r, XI, pp. 105-107.

34. Es la alabanza a Dios, con todos sus atributos por encima de los propios de la humanidad.

35. Esté por encima de la alabanza anterior. Es la proclamacién de la Santidad de Dios, apartando todo
atributo que no se refiere a la santidad de su esencia.

36. En Mi‘y~r, vol. XI, pp. 38-39.

37. Rachel Arié. L’Espagne, pp. 421-422.
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nazari, sin embargo todos ellos explican y argumentan su parecer invocando los mis-
mos principios de ortodoxia islamica y tomando como referente el criterio de M~lik
b. Anas.

Es cierto que el fundador del madhab maliki reprobaba la recitacién modulada del
takbdr en el rib~t asi como otras préacticas piadosas realizadas por grupos misticos,
sin embargo no parte de un planteamiento radical ni utiliza un tono intransigente sino
que se limita a rechazar algo que no es contemplado en la Sar§a. La opinion de M~-
lik, mas que una condena tajante, es una declaracién de principios sobre la conve-
niencia de actuar siempre conforme a la sunna, lo cual s6lo constituye un punto de
referencia del que parten los juristas malikies para argumentar sus diferentes posturas
de rechazo, reprobacion o tolerancia.

Esta actitud de M~lik, referida a los sufies en concreto, queda confirmada en un
relato de al-Q~d§ ‘ly~d (m. 544/1149) tomado de al-Tan§s§ (m. 205/820) y recogido
en lamisma fetua de al-S~tib§* anteriormente citada. Consta en dicha fetua que cuan-
do le pidieron su opinién sobre un grupo al que se les Ilama sufies (qawmu yug-~la
la-hum al-s&fiyya) que comen mucho, recitan poemas y bailan, M~lik hizo varias
preguntas antes de responder: “;Son jovenes (jiby~n)?”, le dijeron: “No”; “;Son lo-
cos (ma/~nh)?”, le contestaron: “No, es un grupo de personas mayores (mas~’ij)
que, por el contrario, son sanos de mente (‘ugal~")”. Entonces dijo M~lik: “No he
oido que nadie que siga el Islam haga esto”.

CONCLUSIONES

La informacidn de los textos juridicos consultados para la elaboracion de este tra-
bajo, a pesar de no ser abundante ni detallada, ha permitido al menos esbozar a gran-
des rasgos la naturaleza de algunas practicas de piedad en el rib~t sobre las cuales
los juristas musulmanes, especialmente los malikies, mostraron su opinién no siem-
pre unanime. Entre las conclusiones que se desprenden de todo lo expuesto hay que
sefialar las siguientes:

—El rib~t, como parte del 7ih~d, posee una gran carga de espiritualidad interior
y religiosidad manifestada externamente que se haya estrechamente vinculada a los
valores de la guerra y tacticas militares en defensa del Islam. La vida de los habitan-
tes del rib~t estaba dedicada a ejercitar conjuntamente el cuerpo y el alma mediante
la oracion, el recogimiento espiritual y la preparacion para colaborar en la lucha, es-
pecialmente en lavigilancia de los espacios fronterizos. Un ejemplo de practicaritual
para enardecer el espiritu y el animo guerrero es la pronunciacion del takbd en el

38. Fat~wa, pp. 195-196.
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rib~t. La recitacién de este dikr en voz alta, especialmente recomendada por Ibn
Habgb sobre todo cuando se pronuncia tres veces, ademas de ser un ejercicio piadoso
constituye un conocido y eficaz tipo de estrategia militar utilizado para levantar la
moral ante la presencia real o hipotética del enemigo.

—Con frecuencia los mur-~bitan incluyeron entre sus manifestaciones de piedad
algunas practicas —en ocasiones compartidas con grupos de devotos— que general-
mente fueron rechazadas por los juristas en distintos tiempos y lugares, si bien queda
constatada su tolerancia y aceptacion en los siglos XIV y XV en el reino del Granada
(fetuas de Ibn Lubb y al-Balaf§qgg). La desaprobacion de M~lik respecto a la recita-
cion modulada (tatr &) del takbr en el rib~t figura en la Mudawwana, siendo seguida
su opinion por la mayoria de los juristas en este caso concreto y en otros similares.

Las précticas piadosas que generalmente fueron objeto de reprobacion son: a) uso
de la modulacion (tatr§h) en la recitacion de takbs en el rib~t (M~lik, Ibn Habgb, Ja-
I8I; b) uso de la modulacion y del gemido (tatréb wa-tahné) en la recitacion del
tasbs, el canto, el desvanecimiento, el éxtasis, comer, etc. (al-M~zar§ y al-Turtass.
las consideran bida‘. También las rechaza al-S~tibg).

Sin embargo hay constancia de que estas mismas practicas o de caracteristicas
similares eran toleradas y admitidas por la sociedad y las autoridades religiosas en
el reino nazari de Granada. Es el caso de las audiciones del Coran y de los libros de
sermones (kit~b al-wa‘z), los ejercicios espirituales (raq~'iq), la pronunciacion del
tahld, tasbsh y taqd, las invocaciones referidas al Profeta y diferentes tipos de roga-
tivas, expresadas con deseo ardiente (istiy~g), asi como las participacion en comidas
y el éxtasis (Ibn Lubb y al-Balaftqs).

—Aunque dispares, las opiniones de los juristas sobre estas practicas de piedad
afines al sufismo parten de un Unico y comin punto de referencia—la sunna—, pero
lo suficientemente flexible como para fundamentar sus argumentos de rechazo o de
permisividad, argumentos que, entre otros factores, dependen del grado de la acepta-
cion social y del talante de los propios juristas.

—L a actitud negativa de la mayor parte de los juristas hacia este tipo de vida y
actos piadosos parece responder, como afirma Manuela Marin®, a un enfrentamiento
entre dos modos de entender la experiencia religiosa, la que discurre bajo la guia de
los ulemas y la que paralelamente manifiestan las masas populares al margen de las
normas establecidas.

Esta situacion de ulemas versus devocion popular es un hecho que se ha venido
producido a lo largo de la historia del Islam y que se mantiene vigente en nuestros

39. “La vida en los rib~ts de Ifr§giya”, pp.204-205.
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dias. Con fecha del 1 de septiembre de 2002, el diario La Verdad, de Murcia, se hace
eco de un enfrentamiento entre dos grupos a causa de la oposicidn irreconciliable de
los planteamientos y practicas religiosas de ambos. Se trata del asalto verbal que su-
frieron los devotos de Sidi Musa EI Majdub por parte de un grupo radical que consi-
dera heterodoxas las manifestaciones populares de piedad. De esta noticia de la pren-
sa reproduzco algunos parrafos:

“A laentrada [del mausoleo], un vendedor ambulante proporciona velas a los visi-
tantes. “Si, a los santones musulmanes también les colocan velas y se les hacen
ofrendas. La gente a veces deja dinero, que se utiliza para mantener el edificio’, ex-
plica Mohamed Bouziyar, encargado de cuidar el recinto. Un grupo de mujeres coci-
na en uno de los laterales del patio que antecede a la clpula donde se encuentra la
tumba del morabito”.

“Las colinas y explanadas que rodean el recinto se encuentran vacias, pero hasta
el pasado domingo y durante la semana se poblaron con miles de peregrinos que acu-
dian al mussem (celebracién) anual que se organiza para honrar a Sidi Musa. ‘Habia
cientos de jaimas (tiendas de campafia). Tuvimos pruebas de fantasia (exhibicion
ecuestre), bailes, un circo... también acuden imanes (clérigos) para recitar el Coran’,
afiade Bouziyar”.

“Sin embargo, Bouziyar no recuerda en sus 70 afios de vida un incidente como el
que se registro en esta Ultima festividad. “jNunca! jLa gente no entendia nada! Apa-
recieron con altavoces y comenzaron a decir que la fiesta era pecado, que no se pu-
sieran velas al santo! jNos acusaban de impios y no creyentes! jPero, si nosotros so-
mos muy creyentes!’, exclama mientras apura un té en compafiia de otros residentes
locales”.

Evidentemente la noticia no se refiere a un rib~t, pero si a uno de los numerosos
centros de religiosidad popular cuyos devotos realizan actos y practicas de piedad
iguales o parecidos a los que en tiempos pasados los mur ~bitan solian compartir con
misticos y miembros de cofradias.
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