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Resumen: Estearticul o proponealgunasreflexionessobreloscambiosenlaautoridad religio-
saen el Egipto contemporaneo através del andlisis delatrayectoriade algunos delos prota-
gonistas del debate publico sobre esa cuestion. Igualmente, se plantealaimportanciade las
nuevas tecnol ogias como factor clave en el cambio de los modos de transmisién del conoci-
miento isldmico, lo que facilita el acceso a un publico més amplio alavez que posibilita el
surgimiento del debate pablico sobre la autoridad religiosa.

Abstract: Changes of religious authority in contemporary Egypt are analysed through the
opinions of key playersin public debates about this issue. Information and communication
technologies are considered a key factor in the transmission of knowledge about religious
authority inthelslamic world; they make accessto information easier for abroader audience,
and thisin turn prompts developments in the public debate.
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Dosinstituciones, al-Azhar y Dar a Ifta’, tienen en Egipto lafuncion de producir
un discurso islamico oficial. Laprimeragozadelareputacion de unainstitucion mi-
lenaria, mientras que la segunda, fundada en 1895, surge de unavoluntad de moder-
nizacién impulsada por €l espiritu del pensamiento salafi y por la necesidad de for-
macion de una administracion que regulara la autoridad religiosa en materia legal,
poniendo a servicio del Estado unainstitucion encargada oficialmente de emitir fe-
tuas. Tanto laevoluciony reformadea-Azhar enloss. X1X y XX, como lacreacién
de Dar a Ifta’, ponen de manifiesto la voluntad de someter la autoridad islamicaa
unos cuadros administrativos al servicio del Estado moderno. Sin duda se trata de
unatareamuy compleja, no sdlo en lo que atafie aunareforma administrativade tal
calibre, sino porque ademas, tratandose de una cuestion como laautoridad religiosa
y lalegitimidad de dichaautoridad, entran en juego muchosfactores que determinan
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importantes cambios, planteados generalmente en clave de tradi cion frente amoder-
nidad.

A lavista de acontecimientos recientes y del protagonismo de algunos hombres
dereligion en la esfera publica egipcia e internacional, proponemos a continuaci 6n
una serie de reflexiones sobre la evolucion de la autoridad religiosa, planteada ésta
desdelaobservacion delosulemasvinculadospor suformaci 6n alainstitucion azha-
ri, ya que son ellos a quienes la tradicién atribuye el monopolio sobre € discurso
religioso, alavez que se observaque dicha concepcion tradicional estasiendo cues-
tionaday rebatidapor otrosintel ectual esquereivindican lal egitimidad de su conoci-
miento religioso ajeno aesatradicion azhari. |gualmente, novedosasformasdetrans-
misién del discurso, mas accesibles aun publico muy amplio, constituyen un nuevo
reto al conocimiento tradicional.

Aungue nos centraremos en las particul aridades del caso egipcio, conviene rese-
fiar que éste seimbrica en € contexto mas amplio de la esfera publicaislamica, en
laque participan audiencias que se definen no yapor su identidad nacional, sino por
su condicion de musulmanes.

Como reflexién primera, resulta necesario introducir algunas puntualizaciones
sobrelaterminologiaque seaplicaal conjunto delos*hombresdereligion”. Aunque
es frecuente utilizar indistintamente los términos ulemay Sayj para referirse alos
miembros de la comunidad azhari, dentro del grupo sociolégico de los hombres de
religion hay diferentescategoriasy distintostiposdeformacion, clasesocial, dedica-
cién profesional, adscripcion politica, etc. De hecho, debetenerseen cuentalaplura-
lidad de al-Azhar como institucion que englobaaun amplio grupo, quelo es porque
todos seidentifican como azharies, pero que sociol 6gicamente incluye aindividuos
de muy diversaprocedenciay muy diferentes aspiraciones; deigual maneraquelas
actitudes*“ oficiales’ de unajerarquiaque esasimiladacomo parte delaestructuradel
Estado no tiene por qué representar alatotalidad de al-Azhar.

A esaprimerapuntualizacion hay queafiadir otraque ayudaraacompletar el com-
plgjo cuadro que conforma e término “ulema’; asi, hay diferentes denominaciones
0 categorias para una misma funcion como puede ser la predicacion y que, aunque
se trata de términos clasicos y su contenido semantico es muy amplio, en lalengua
contemporanea se hatendido alaespecializacion de dichos vocablos en €l contexto
religioso. De esamanera, €l término jati (orador, predicador) se utilizapara quien
pronunciael sermoén del viernesen lamezquita, el w4 iz (predicador) esel que predi-
cafueradel ritual delaoracion, unasuerte de predicador itinerante, y el d4' 7(propa-
gandista, misionero) esquien exhortaollama, un propagandistadelareligion, térmi-
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no que recientemente se suele asociar con aguellos cuya prédica se encuadradentro
de lo que se denominaislamismo®.

En €l terreno de la educacion, también hay una especializacion entre los profeso-
res de ciencias islamicas, que en la regulacion moderna se reparten entre distintos
tipos de ensefianza: primaria, secundariay universitaria; y también en materias dife-
rentes. Estadiferenciacion enlaasignacion de funcionesque hallevado alaespecia-
lizacion de los ulemas conduce a otrareflexion, y es que tal y como argumenta Pa-
trick D. Gaffney, aunque en teoria seinsiste en que €l islam carece de unajerarquia
de clérigos, eso no significa que no haya personas que reivindican la representacion
de su autoridad, “por el contrario, hay abundancia de tales representantes y no poca
controversia entre ellos sobre sus prerrogativas. Por lo tanto, no es la ausencia de
especialistasreligiososcon autoridad lo que serebate con estadecl aracion, sino sola-
mente el rechazo de cualquier definicién jerérquica sobre qué da derecho a gjercer
esta autoridad”?.

La cuestion que se plantea entonces es si antes €l ulematradicional adquiria esa
especializacion o bien se trata del resultado de dos siglos de reformas, y también si
talesreformasy la burocratizacién y jerarquizacion que conllevan se aceptan como
legitimasono. Escierto que el proceso seguido por al-Azhar durante eselargo perio-
do demuestraque los nuevos curricula han ido tendiendo cadavez mas alaespecia-
lizacion —apesar de quelatradicion también cuentacon tareas especificasy diferen-
ciadas—; de tal evolucion se deriva un aspecto importante, y es que la concepcion
tradicional delafuncion del ulematambién se hamodificado con laespeciaizacion
de sus ocupaciones, como muy bien expresa una de las entrevistas que reproduce
MalikaZeghal en sulibro Guardianesdel islam: “ En otros tiempos al-Azhar produ-
cia unos ulemas que se movian, ulemas positivos, que no se convertian necesaria-
mente en funcionarios. Hoy en dia, al-Azhar, con susescuelasy su universidad tiene
los mismos intereses que todas las universidades. Producen sus titul os para obtener
unas funciones’. Quien asi se expresa es un simpatizante de los Hermanos Musul -
manes, que renuncié a seguir sus estudios en al-Azhar muy pronto; la criticaala
especializacion sereflejaen el libro de Zeghal através de éste y otros testimonios
similares que revelan ademas que el proposito de controlar el discurso religioso no
hatenido éxitoy, de hecho, esas afirmaciones vienen corroboradas por |os datos ofi-

1. Sobre estostérminosy el contenido semantico quetienen en el Egipto contemporaneo cf. Patrick D.
Gaffney. TheProphet’ sPulpit: Islamic preachingin contemporary Eypt. Berkeley: University of Califor-
nia Press, 1994, pp. 31-33.

2. Op. cit., p. 33.

3.Cf. MalikaZeghal. Guardianesdel islam: Losintelectualestradicionalesy el reto delamodernidad.
Trad. de AnaHerrera. Barcelona: Bellaterra, 1997, p. 285.
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cialesy oficiosos sobre el incremento del nimero de mezquitasy lafaltade control
sobre | os predicadores.

A esaopinion negativa sobre lareformade al-Azhar sellegapor dos motivos: en
primer lugar, porque laconcepcion tradicional del ulemaimplicabaladiversidad de
sustareas—podian actuar como mufties, alfaquies, predicadoresy maestrosalavez—
lo quetambién dificultabael control burocrético de sus funciones; pero ademas, hay
quetener presente que lasituacion de crisispoliticaeideol 6gicaque sefraguaenlos
afos 70 aceleralatendenciaaescapar del control del Estado. De esamanera, se pue-
de hablar, por un lado, del mito creado en torno alafiguradel hombre de religion,
como personacultivada, independiente del poder politicoy a servicio delosintere-
ses de la sociedad; y por otro, del fracaso del Estado en su intento de monopolizar
el discurso religioso como fuente de legitimidad politica.

Quedaclaro, por tanto, que laimagen del ulema adscrito aunainstitucion oficia
cuyo perfil se suele describir como el de un burécrata dependiente o a servicio de
las decisiones politicas del régimen, o €l de un diplomatico que representaa ‘islam
oficial’ en Egipto resultaunadefinicion un tanto esqueméti cadelacompl gjarealidad
queencierralainstitucion azhari. Esaidea se pone de manifiesto con mayor claridad
precisamente en las Ultimas décadas del s. XX, por dos motivos fundamentales:

1. Paraesasfechaslamodernizacion que habiatenido lugar en lainstitucién habia
transformado ya de maneramuy significativano solo lafuncion de lasinstituciones
religiosas sino que ademas también se habia modificado € disefio curricular de la
Universidad quetradicional menteformaaloshombresdereligion, lo quenoscondu-
ce a una nueva reflexion sobre como se construye la legitimidad de los ulemas en
este periodo.

2. Esen este Ultimo periodo cuando se produce un avance tecnol 6gico en los me-
dios de comunicacion de masas que dificultael control de un discurso Unicoy que,
por tanto, favorece ladiversidad y la pluralidad.

LOSCAMBIOSEN LA AUTORIDAD RELIGIOSA

Como primerareflexion respecto alaautoridad religiosa, debe tenerse en cuenta
latrascendenciadelareformaeducativa; y esque, apesar dequelasreformashabian
venido sucediéndosedesded s. XX, lade 1961, impulsadapor el Presidente Néser,
es definitivaporque ponefin a modo detransmision delos conocimientosislamicos
delamaneratradicional paraintroducir un curriculumpracticamentetrasplantado de
lametodologiaoccidental, tal y como se habiaaplicado yaen lasotras universidades
egipcias. Se pierde entonces toda una tradicion de memorizacion del Coran, recita-
cién, conocimiento linguistico y exégesis coranica. No solo se introducen ciencias
modernasy lenguas extranjeras, sino que ademas—y esto es, si cabe, més importan-
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te— las cuatro facultades clésicas —Lengua Arabe, Sar7 a, Exégesis y Fundamentos
de la Religién— adaptan sus programas a unas formas nuevas y a una metodologia
queesajenaalatradicion. Se puede hablar, por tanto, de rupturaentrelas generacio-
nes de antes y de después de lareformadel 61.

Esposible que ahi residaunadelas claves paracomprender el éxito delosulemas
que Malika Zeghal sitlia en la periferia del universo azhari*: figuras tan relevantes
en laesfera publica egipcia e internacional, como los jeques Y usuf Mustafa al-Qa-
radawi®, Muhammad Mutawall1 al-Sa rawi®, o Muhammad al-Gazali’, se han forma-

4. Laautoralosclasificacomo* jequesperiféricos’: “ Contralasumision politicadelosgrandesdignata-
rios religiosos, el modelo del jeque “periférico” se multiplicaa partir de mediados de |os afios ochenta,
no solamente en grabaciones o en las mezquitas, sino también en el escenario de los procesos contralos
islamistas 0 en laprensade oposicion. Estos ulemas, distantesdelos clérigosmés oficiales, suelen gjercer
en los terrenos de la predicacion o la ensefianza, e intervienen en el campo politico cuando aparece la
violencia como elemento distorsionador”. Op. cit., pp. 35-36.

5. (1926- ) Formado desde lainfanciaen latradicion azhari, cuando ingreso en la universidad se espe-
cializ6 en Fundamentos de la Religion. En 1973 obtuvo el doctorado y, tras ocupar una serie de cargos
enal-Azhar y en € Ministerio de Awqaf, se traslad6 a Qatar donde reside en la actualidad. En ese paisha
ocupado puestos de responsabilidad en laeducaci 6n superior, pero sobre todo su labor deda‘ wa eslaque
lehadado mayor proyeccioninternacional. Su programaen |atelevision gatari por satéliteal - Yaziratiene
seguidoresentodo el mundo. Su produccién intelectual también esmuy extensay es miembro de numero-
sasinstitucionesisldmicasinternacional es. Una extensa biografia suya se encuentraen su paginaoficial :
www.qaradawi.net.

6.(1911-1998) Licenciado en a-Azhar, sededicd alaensefianzaen Argeliay en ArabiaSaudi. Lafama
de este Sayj carismético y polémico se empez6 aforjar en un programa que la tel evision egipcia empezd
aemitir en 1973, Nir ‘ala Nar. El éxito de al-Sa' rawi se debe a su capacidad paracomunicar, mezclando
habilmente sus profundos conocimientos de lalenguaclésicay del conocimiento religioso propio de un
Sayj de al-Azhar con el dialecto popular y unas grandes dotes paralainterpretacion. Su produccion inte-
lectual responde a ese mismacombinacion; susobras, a diade hoy, siguen reeditdndosey pueden encon-
trarse en cualquier quiosco de lacalle. Sobre los datos de su biografia oficial cf. Muhammad Mutawalli
al-Satrawi. al-Fatawa. Kullu ma yahummu al-muslim f7 hayati-hi yawmi-hi wa-gaddi-hi. El Cairo: al-
Matkabat al-Tawfigiyya, 1999, pp. 19-20. Para un perfil sobre su personalidad y obracf. Hava Lazarus-
Y afeh. “Muhammad Mutawalli al-Sha' rawi- A portrait of acontemporary ‘alimin Egypt”. En Gabriel R.
Warburgy Uri M. Kupferschmidt (eds.). |slam, nationalismand radicalismin Egypt and the Sudan. Nue-
vaYork: Raeger, 1983, pp. 281-297.

7.(1917-1997?) Natural deunaadeade Buhayra, en el Delta, perteneciaaunafamiliade comerciantes.
Su formaci6n académicatranscurrié dentro delo queeralatradicion: del kuttab local al instituto religioso
de Alglandria, y de alli alaFacultad de Fundamentos de la Religion de al-Azhar. En ese periodo defor-
macion, ingresaenlosHermanos M usulmanesy, unavez conseguido su diplomaazhari, ejercecomoiman
y predicador en El Cairo. Su apoyo al naserismo levalié laexpul sién delos Hermanos M usulmanes, pero
a cambio ocupé puestos de relevancia en la nueva administracion. No obstante, su apoyo al régimen no
significo realmente la sumision a poder politico, bien a contrario, su reencuentro con los Hermanos y
|asdecl araciones pol émicas en defensade miembrosde gruposradi cal esleinvol ucraron en agriaspol émi-
cas. En cualquier caso, su trayectoria, tanto en Egipto como durante sus estancias en paises del Golfoy
Argelia, muestralaadaptacién de un ulematradicional que supo moverseentrelaoficialidady el islamis-
mo moderado sin militar en ninguin bando. Sobre su biografiacf. MalikaZeghal. Guardianesdel isam...,
pp. 215-218.
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do alamaneratradicional de al-Azhar, ala maneraanterior alareformay —esto es
también importante—todos ellos han conocido el reformismo salafi de sus maestros,
queintrodujeron su ideologiaen lasreformas del s. X1X hastael triunfo delaRevo-
lucién; de maneraque se puede hablar de*“ generacion”, al menosenlo que concierne
asu formacion intel ectual, porque todos ellos cursaron sus estudios en al-Azhar y €l
lazo que hay entreellosy los primeros|lideres delasal afiyya se establece atravésde
sus maestros: Muhammad al-Bahay®y Mahmiid Saltit®, por citar alos méasfamosos,
que a su vez eran discipulos de uno de los pioneros del pensamiento salafi, € tam-
bién azhari Muhammad ‘ Abduh. La ruptura se ha producido cuando se han negado
a someterse a plan de modernizacion y nacionalizacion promovido por Néser, es
decir, al control definitivo del Estado.

Generalmente se describe la trayectoria de estos ulemas como jeques formados
enlatradicién, que se pasaron a bando del islamismo o que oscilan entrelacorriente
islamistay el reconocimiento oficial comosi utilizaran su posicién deulemassimple-
mente paratener unainfluenciaen la esferapublica—y sin dudalatieneny la utili-
zan—; perolimitarseaesaexplicaci 6n nos parecemuy superficial porque, enrealidad,
laevolucion de estos jeques “ periféricos’ corre paralelaalaevolucion del discurso
publico sobre el isamy estotalmente coherente con su formacién azhari —tengamos
siempre presente que es anterior alareformadel 61—y con sus referentes como ule-
mas. Y precisamente de ahi es de donde procede su | egitimidad como tales ante mu-
sulmanes de lamés diversa procedenciay diferentes tendencias, desde Europaaln-
donesia, desde los paises arabes a Estados Unidos: de su trayectoria independiente
y entendida como més coherente i deol dgicamente que la de sus colegas que se em-

8. Azhari que complet6 su formacion en Alemania, su apoyo alas reformas en al-Azhar y al régimen
deNéser levalid lapromocion a puestos deimportancia, como Ministro de Awgaf y también como Direc-
tor de Asuntosde al-Azhar. En los sesentafue profesor defilosofiaenlaUniversidad de El Cairo. Apare-
ceunabrevenotabiogréficaen el articulo de Daniel Crecelius. “ Al-Azhar intherevolution”. Middle East
Journal, 20 (1996), p. 37.

9.(1893-1964) Licenciado en € Instituto Religioso de Algjandria, trabaj 6 como profesor en el Departa-
mento Superior del Instituto de El Cairo. En el periodo entre 1931y 1935 dej6 |aensefianza por laaboga-
cia pero regresd ala docencia cuando nombraron de nuevo Sayj al-Azhar a al-Maragi, quien le nombré
profesor en laFacultad de Sar 7 a de al-Azhar. A partir de ahi fue ocupando puestos de relevancia dentro
de lajerarquia azhari: miembro del Consejo de Grandes Ulemasy de la Academia de la Lengua Arabe,
Supervisor General de Culturay de Investigaciones |sldmicasy Delegado de al-Azhar. En 1958 accedio
al cargo de Sayj al-Azhar, que ocup6 hasta su muerte. Durante su mandato al frente de lainstitucion, no
solo sellevé acabo lareforma definitiva de al-Azhar, sino que en calidad de Sayj al-Azhar desempefi6
unimportante papel en el proyectointernacionalistaque Naser dio alainstitucién. A pesar de su adhesion
al régimen, expreso su desacuerdo con a gunas normas de lanuevalegislacion porque limitaban latradi-
cional independenciaazhari. Desu produccionintel ectual destacael espiritu reformistay renovador, sobre
todo fuey sigue siendo muy divulgada su coleccién de fetuas al-Fatawa: Dirasa li-muskil 2t al-muslim
al-mu’ a-sir frhayati-hi al-yawmiyya al-* amma. El Cairo: Dar a -Surag, 1983.
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barcaron en el carrerade laadministracion, como los dos Ultimos en ocupar €l cargo
de Sayj al-Azhar, losjeques Yad el-Haqgq ‘ Ali Yad el-Hagg'® o Muhammad Sayyid
Tantawi™, cuyas opiniones son amenudo cuestionadas debido a su dependenciadel
poder politico.

Si insistimos en laformacion de estos jeques es porque queremos dejar clarala
rupturaen el tipo de formacion de los lideres religiosos, que va intimamente ligada
alarupturadelos modos de transmision del conocimiento tradicionales. Asi, frente
alosjequesdeformacién azhari tradicional , empiezan asurgir otrosintel ectualesque
van aacaparar laatencion de laopinion piblicay areivindicar lalegitimidad de su
autoridad religiosay cuyaformacion es esencialmente diferente alade aquellos ule-
mas delatradicién: no son ‘ulamz’ al-din (ulemas de lareligion) porque no han ad-
quirido laformacién propiade éstos, no han estudiado lascienciasdelareligion sino
que son licenciados en carreras técnicas, y de nuevo encontramos unapluralidad de
tendencias ideol 6gicas que van desde opciones moderadas hasta las més radicales.

10. (1917-1996) Licenciado en Sar7 aenal-Azhar, inici6 su vidaprofesional enlostribunalesparatras-
ladarse en 1953 aDar al-Ifta’. En 1978 fue nombrado Mufti delaRepublica, cargo que ocupé hasta 1982,
cuando fue nombrado Jeque de al-Azhar. Como maximaautoridad en lainstitucién azhari adquirié fama
dejequeindependientey honesto, y sus opiniones sobre diferentes cuestiones tuvieron gran repercusion.
Su muerte, en 1996, congreg6 a unamultitud de personas en el popular barrio donde esta ubicadala anti-
gua sede de al-Azhar. Sobre su biografiay especialmente su labor en el cargo de Mufti de la RepUblica
cf. Jakob Skovgaard-Petersen. Defining islamfor the Egyptian Sate. Muftisand fatwas of the Dar al-1fta.
Leiden: E. J. Brill, 1998, pp. 227-250.

11.(1928-) Licenciado en Teol ogiapor laUniversidad deal-Azhar, sedoctor6 en exégesiscoranicacon
unatesissobreLatribu delsrael enel Corany enla Sunna, publicadaen 1966, enlaqueel autor analiza-
balasrelacionesentre el Profetay losjudios de Medina, lo que interpretaba como precedentey justifica-
cion parael enfrentamiento entre los dos pueblos en el s. XX. Latesis, que le ha acarreado a jeque més
de una contratiempo —no muy graves, en general— en su carrera hacialaclspide delajerarquiareligiosa
oficial, podriaparecer que se contradice bastante con la actitud moderaday muy pro-gubernamental que
hamostrado como Mufti dela Republica (1986-1996) y como Jeque de al-Azhar (1996- ). Pero de hecho
Tantawi parece ser un hébil dirigente religioso que sabe adaptarse muy bien alascircunstanciaspoliticas;
y s en el 66 lasituacion eramuy favorable a una publicacion anti-judia, en los 90 se ha mostrado como
un excelente embajador del gobierno en innumerables ocasiones, también cuando le ha tocado recibir
delegacionesjudiasenlasinstitucionesalasquerepresenta. Sobre su biografiacf. Jakob Skovgaard-Peter-
sen. Defining islam... pp. 251-294.
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El caso de‘Abd al-Salam Faray™ estal vez el més estudiado por las consecuen-
ciastréagicas de su oplscul o al-Far ida al-ga' iba, y también Sayyid Qutb®, otro refe-
rente asociado indefectiblemente alos grupos radi cal es, pero hay también otrosinte-
lectualesmoderados, tanto conservadores como deizquierdas, quetienen un discurso
repleto dereferentesreligiososy quereivindican su autoridad en materiadereligion,
y asi, aunque no se puede hablar de grupo porque laproduccionintelectual y el posi-
cionamiento i deol 6gico de estosautores son muy diversos, todoselloscomparten una
diferenciaclara con los ulemas de al-Azhar, y es que su formacion es radicalmente
diferente. El fenémeno de esta nueva produccion ideol 6gica centrada en el discurso
religioso ponede manifiesto quelaautoridad religiosadejade ser el privilegio azhari
paraconvertirse en unaférmulamuy exitosade crear opinion detodaslastendencias
ideolégicas.

12. Hijo de un funcionario del Ministerio de Salud que habia sido arrestado varias veces por su perte-
nencia alos Hermanos Musulmanes. Faray obtuvo su diploma en ingenieria eléctricay entr6 aformar
parte de la administracion de la Universidad de El Cairo. A finales de 1978 ingresa en el grupo Sabab
Sayyidi-na Muhammad, més conocido por el nombre*“laAcademiaMilitar” por su primeraaccion violen-
tafue contraestaAcademia, y un afio méstardefundaal - Yihad. El grupo de Faray, a que se unieron otros
activistas que dieron un nuevo empuje alaorganizacion, llegariaen poco tiempo atener el control delas
actividadesdelasorganizacionesislamistasdel Alto Egipto. Poco antesdel asesinato del Presidente Sadat
amanosdeun miembro deal-Yihad, Faray, habiapublicado un oplsculo, al-Far daal-g2 iba (El precepto
oculto) que constituy6 el manifiesto del grupo. Ese precepto oculto hacia referencia aun sexto pilar que
seriael yihad (laluchacontratodo aquello que se consideraimpio); defendiaquelasociedad egipciavivia
un periodo de ignorancia—esto es, como la sociedad pre-islamica— e impiedad, y que esta situacion se
debiacombatir mediantelaviolenciaarmadaparahacer frenteal régimeny al gobernante Sadat, paracrear
asi un Estado isldmico verdadero. Sobrelaestructura, idearioy actividadesdeal-Yihad. cf. HalaMustafa.
al-ldamal-siyasifiMisr: Minharakat al-isl ahila yama' at al-‘ unf. El Cairo: Markaz al-Dirasat al-Siyasiy-
yawarl-Istratiyiyyabi-I-Ahram, 1992, pp. 153-158. Para una descripcion sociol 6gicade lamilitanciade
este grupo cf. A. Chris Eccel. * “Alim and mujahid in Egypt: orthodoxy versus subculture, or division of
labor?’. The MuslimWorld, 78, 3-4 (1988), pp. 189-209. Y sobrelaobrade Faray cf. Johannes J. G. Jan-
sen. The neglected duty. The creed of Sadat’ sassasinsand | slamic resurgencein the Middle East. Nueva
Y ork, Londres: Macmillan, 1986.

13. (1906-1966) Natural de Asyut, en el Alto Egipto, setraslad6 con su familiaaHelwan, cercade El
Cairo, y ali estudié en Dar al- Ulumy en laUniversidad de El Cairo, donde obtiene el diplomaen Bellas
Artesy Humanidadesen 1933. Durante un breve periodo trabaj 6 como inspector en €l Ministerio de Ense-
flanza, puesto que abandona para dedicarse por completo alaescriturareligiosa. En 1949 vigjaaEstados
Unidos, donde permanece unos dos afios y a su regreso a Egipto ingresa en |os Hermanos M usulmanes.
Dentro delacofradiase dedicaalaboresde predicaciony, apartir de 1956, esnombrado jefe de redaccion
delarevistaal-Da'wa (Lapredicacion), el 6rgano oficial delos Hermanos. Su militanciay sus escritos,
y especialmente su oposicion a Tratado anglo-egipcio de 1954, le llevaron ala carcel, en donde iba a
pasar €l resto de su vida, aexcepcion deun breve periodo delibertad que goz6 en 1964. Acusado de cons-
pirar contrael gobierno acausade su libro Ma' dimf7l-tar iy (Sefiales en € camino), fue encarcelado de
nuevo, condenado amuertey ejecutado en 1966. Sobre Sayyid Qutb hay muchos estudios, paradocumen-
tar su biografia hemos utilizado el de HalaMustafa. al-Islam al-siyasifrMisr..., pp. 97-104.
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Tomemos el caso de Mustafa Mahmiid, estudiado por Armando Salvatore™: se
trata de un médico que en los afios 60 se definia ideol 6gicamente de izquierdas y
marxista, que habia visto censurado por un tribunal su libro All zh wa-l-insan (Dios
y €l hombre) por contener elementos de ateismo; sin embargo, entre 1969 y 1970
publica varios libros de tafsi, algo que generalmente era restringido al intelectual
formado en las cienciasreligiosas, la*“ conversion” se produce por tanto después de
la crisis ideol6gica que supone la derrota de 1967, y a partir de ahi, comienza la
transformacion de Mustafa Mahmad en lider mediético islamico, apoyado por sus
importantes contactos politicos y sociales. En 1975 funda la Asociacién Mustafa
Mahmud, con unamezquita en laque ademés se llevan a cabo tareas educetivas, se
dan servicios médicos que se caifican de“islamicos’ y que afinales delos ochenta
seconvirtié enlugar de“ conversiones’ de actrices, cantantesy bailarinas que hicie-
ron acto publico de renovacion de su fe poniendose €l velo graciasaladireccion es-
piritual de Mustafa Mahmud. En cuanto alarelacién con las autoridades religiosas
oficialesy el gobierno, parece que cuenta con la aprobacion de ambos, de hecho, €l
propio Sayj al-Azhar * Abd a-Halim Mahmiid figurd entrelos miembros fundadores
de lamezquita.

Tal vez el de MustafaMahmud seael caso de mayor impacto en laopinién pabli-
ca, pero no es el Unico, junto a él, otros intelectuales cuya formacion es gjenaalas
cienciasreligiosas tienen audiencias que val oran su competenciaen materiade reli-
gion.

¢Como sevive desde lasinstituciones tradicionalesy como entienden los ulemas
laapropiacion del discurso isldmico por parte de otrosintel ectual es? En cuanto alas
primeras, MalikaZeghal advierte el agotamiento delas élites azharies: no hay conti-
nuidad ni renovacion porquelainstitucion universitariahaperdido su prestigio: “Hoy
en dia, € estudiante de al-Azhar ya no es siempre alguien que ha sido “ consagrado
aDios’. Si seestudiaen a-Azhar es porque es € Unico sistemaeducativo que sele
ofrecey que puededar unaocasi on demovilidad social ascendente” °; demaneraque
latradicion universitaria azhari se hatransformado en el recurso Ultimo de agquellos
gue no han podido acceder a otros centros de mayor prestigio.

La pardlisis que sufre al-Azhar como institucion no implica la resignacion o el
silencio delos ulemas, muy al contrario, tanto los ulemas*“ oficiales’ como aquellos
considerados“independientes’ reivindican laautoridad de su conocimiento como el

14. Cf. Armando Salvatore. “ Social differentiation, moral authority and public Islamin Egypt: the path
of Mustafa Mahmud”. Anthropology Today, 16, 2 (abril 2000), pp. 12-15 y “‘Public Isam’ and the
Nation-State in Egypt”. IS M Newsletter, 8 (2001), p. 20.

15. Cf. Malika Zeghal. Guardianes del islam..., p. 296.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 52 (2003), 43-61



52 ELENA ARIGITA MAZA

Unico legitimo para producir un discurso islamico. De hecho, tal y como advierte
Armando Salvatore, a pesar de los cambios en € nivel socio-econémico delos gru-
pos sociales e intelectuales que mas activamente apoyan las formas islamistas de
movilizacién, parece quelas formas de produccion y legitimacion del relevantedis-
curso publico neoislamico estén todavia controladas por representantes de la clase
de ulemas* dispuestos a apoderarse de oportunidades surgi das reci entemente dentro
del campo discursivo para obtener influencia piblicay hacer hincapié en su autori-
dad moral en condiciones sociales modificadas’*®.

Esas oportunidades se hacen més evidentes en tiempos decrisis; asi fue a princi-
pios delos afios 90, cuando la violencia de los grupos islamistas estaba en su punto
algido en Egipto e igualmente sucedio tras los atentados contra Estados Unidos del
11 de septiembre de 2001. Los medios de comunicacién reflejaron entonces €l es-
fuerzo de las autoridades religiosas oficiales para controlar € discurso islamico,
siempre alentadas por el respaldo de una clase politica en €l poder que utiliza ese
discurso oficial como estrategia de supervivencia. En ese sentido, dicho esfuerzo se
vio aumentado en un doble objetivo: por un lado, e de mostrar al mundo un islam
monolitico, gjeno alas disensionesinternas, y que predicalapaz y el amor entrelos
pueblosy, por otro, €l de desacreditar el discurso de quienes se enfrentan alaautori-
dad oficial ante unaaudienciaislamica.

El primer objetivo dio lugar ainiciativas como laderenovar el didlogo entrereli-
gionesy asi, apartir del 11 de septiembretuvieron lugar vari os encuentros con repre-
sentantesdeiglesiascristianasy autoridadesjudias'’. Enlamismalineade promover
laimagen en €l exterior deunislam pacifico sesitlalainiciativasin precedentes que
impulso a-Azhar junto con la Embajada a emana en Egipto para dar formacién en
ciencias de lareligion a un grupo selecto de ciudadanos alemanes residentes en El
Cairoy cuyo objetivo era, textualmente, “ dar aconocer alosno musulmanesel islam
y mejorar laimagen del islamy de los musulmanes en Occidente, deformadatras|os
sucesos del 11 de septiembre” 28,

16. Cf. Armando Salvatore. Islam and the political discourse..., p. 199.

17. Cf. “ Sayj al-Azhar wa-hajamat min | sra’ 1l wa-asagifamasihiyan yusaddiran bayan gadan fi -1 skan-
dariyya hawla al-wada fil-Sarq al-Awsat wa ahdat 11 sibtimbir” (El Sayj al-Azhar, rabinos de Israel y
sacerdotes cristianos emitiran mafiana un comunicado sobre la situacién en Oriente Medio y |os sucesos
del 11 deseptiembre” . al-Sarqal-Awsat (21/1/2002), http://www.asharqal awsat.com/pedaily/21-01-2002/
news (consultada el 28/1/2002); “Wafd al-Azhar yuga' u fi Lundun ittifaq al-hiwar ma' a al-kanisa I-
anylikaniyya’ (Unadelegacion deal-Azhar llegaaun acuerdo dedidlogo en LondresconlalglesiaAngli-
cana).al-Sarqal-Awsat (31/1/2002), http://www. ashargl awsat.com/pcdaily/31-01-2002/news (consultada
el 31/1/2002).

18. Cf. “Qasawasa aman yadrusin al-islam fi|-Azhar” (Sacerdotes alemanes estudian el islam en al-
Azhar). al-Sarqal-Awsat (15/3/2002), http://www.ashargal awsat.com/pc/religion/religion.html (consulta-
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En cuanto ala segundafinalidad de hacer frente a discursos beligerantes con los
representantes oficiales del islam, la prensareflegjala preocupacion de las maximas
autoridadesreligiosas por monopolizar y controlar e discurso religioso, alavez que
se muestran especia mente preocupados por determinar laautoridad de quien emite
dictémenes juridico-religiosos, algo que es constante desde que empezaran asurgir
idedlogos que, con formacion en ciencias religiosas o sin €ella, se erigian en lideres
espiritualesde gruposradical es; pero quetambién haservido paraponer freno acual-
quier tipo de otro tipo de oposicion al poder establecido, sea éstade tendenciaisla-
mista o de izquierdas.

En ese sentido, resultainteresante resefiar 1o que parecio queibaaser ungirora-
dical en las relaciones entre & Sayj al-Azhar Tantawi y € representante de Dar a
Ifta’, Nasr Farid Wasil™: latrayectoria de las instituciones en estos Ultimos afios ha
mostrado fuertes disensionesjuridicas eideol 6gi cas entre |os maximos representan-
tesdel islam oficial egipcio, conimportantes discrepancias sobre cuestiones legal es
como lafijacion del momento en quelalunanuevaanunciael inicio del mesde Ra-
madan, losfondosdeinversion o, mas recientemente, lapolémicasobresi |os objeti-
voscivilessonlegitimoscuando seluchacontralsrael, cuestion estalltimaque pare-
ce haber precipitado lajubilacion del Dr. Wasil a llegar alaedad en quelosfuncio-
narios pueden optar a retiro voluntario —o que no es comun en este tipo de cargos—,
y alaque haseguido € nombramiento de un nuevo Mufti, Ahmad al-Tayyib®, san-

dael 15/03/2002).

19. (1937-) Originario deunaaldeadelaprovinciade Garbiyya, selicenci6 en al-Azhar enlaespeciali-
dad de Sar 7 ay Derecho en 1965, obteniendo el grado de doctor en derecho comparado en 1972. En cuan-
to asu carreraprofesional, se centr6 en ladocencia, primero en al-Azhar y luego en San’a, en Medinay
en Riad, ocupando diferentes cargos hasta que fue nombrado M ufti de Egipto. Su produccién académica
secentraen su especialidad de derecho comparado y otras cuestionesrelativas alajurisprudenciaisiami-
ca, alos que hay que afiadir algunos estudios dedicados a la biografia del Profeta, alapredicaciény a
nociones generales de culto. N6tese que, adiferenciade Tantawi, Wasil si que se habia especiaizado en
derecho, como habia sido laténica general en laeleccion del Mufti hasta que fuera nombrado Tantawi.
L os datos estan tomados de la biografia oficial proporcionada por laoficinadel Mufti en enero de 2001.

20. Nacido en laciudad de Luxor en 1946, pertenece a una familia de tradicion académica, su abuelo
el S3ayj Muhammad al-Tayyib fue un destacado ulemade al-Azhar. Selicencié en 1969 en la Facultad de
Fundamentos de la Religién, en el Departamento de Doctrinay Filosofia. Fue decano de la Facultad de
Estudios | slamicos de Asuan durante 4 afios, decano de la Facultad de FundamentosdelaReligién dela
Universidad |sl&mica I nternacional de Pakistén, profesor en Arabia Saudi, Qatar, Pakistan y haformado
parte de delegaciones académicas en Franciay Suiza. Nétese que, como Tantawi, su especialidad esla
de Fundamentos de laReligién y no lade Sar7 a, y ha dedicado su actividad profesional aladocencia.
Ademés, segtin anunciael diario al-Sarqal-Awsat, Tantawi haaprobado sunombramiento, tal vez signifi-
que eso que se buscalaunidad de las instituciones religiosas y un posible sucesor parael cargo de Sayj
al-Azhar. Cf. “Muftt Misr a-yadid yubadir ‘ilma-hu warl-awsat al-diniyya turahhibu bi-hi” (EI huevo
Mufti de Egipto emprende su cargo y los medios religiosos le dan la bienvenida’. al-Sarq al-Awsat
(12/3/2002) http://www. ashargal awsat.com/macdail/12-3-2002/news (consultada el 19/5/2002).
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cionado por el propio Sayj al-Azhar, procedimiento que tampoco es habitual, yaque
por ley esnombrado por el Presidentey en ninguin caso se mencionaqueel Sayj deba
dar su consentimiento.

En cualquier caso, este cambio de posi ciones muestra unatendencia constante en
los ulemas que ocupan cargos rel evantes en lasinstituciones, ya que se puede hablar
de un frente comun de los ulemas como corporaci on en cuanto a su estrategia de su-
pervivenciay, en ese sentido, esbien significativalaposturareciente delosrepresen-
tantes del islam oficial egipcio. Asi, aunque larelacion de Tantawi y Farid Wasil se
hasignificado por sus continuas discrepancias en materiadeifta , las consecuencias
del 11 de septiembre marcaron como prioridad el esfuerzo comin delas autoridades
oficiales para transmitir la unidad de! islam?. De hecho, resulta muy significativo
gue, apesar delasmencionadas controversias, hayatenido lugar unainiciativacomo
laque anunciabael Dr. Wasil en enero de 2002, de un acuerdo entre |os organismos
gue emiten fetuas en al-Azhar y Dar al-Ifta’ para comprometerse con las fetuas que
promulgan las dos partes*“ con el fin de que se hagarealidad la unidad de los musul-
manesy poner fin alasfetuas que emiten algunosatravésdel i ytihad individual , es-
pecialmente en temas sensibles y que comprometen el futuro de los musulmanes.
Partiendo de esto, apoyo la creacion de una Academiade Derecho Islamico Interna-
cional, que unifique la opinién sobre | os asuntos que interesan alos musulmanes en
todas|as partes del mundo. Laopinion delaley esvinculante paratodosen las cues-
tionesyadecididas, dondeno esposible€ i ptihad” . Sobrelasfetuasque promulgan
individuos o gruposislamistas radicales dice Wasil: “las fetuas de los otros es algo
que estarel acionado con ell os, nosotros no juzgamos anadie, ano ser que encontre-
mos en estasfetuas algo que se contrapongacon lo que yaes conocido delareligion
y solamente noslimitamosacorregir lacuestion desde el punto devistadelaSar7a”,

21. El siguientetitular, que recoge decl araciones de Tantawi, es muy significativo en ese sentido: “ Sayj
al-Azhar: lajilaf baynal-mu’ assasat al-diniyyafi Misr wa-I-kull ya' mal min ayl jidmat al-muwatin werl-
islam” (Sayj al-Azhar: no hay diferencias entre las instituciones religiosas en Egipto, todos trabajan en
favor del ciudadano y del islam”. al-Sarq al-Awsat (24/3/2002)
http://www.asharqal awsat.com/pc/religion/religion. html (consultadael 24/3/2002). A lolargodelaentre-
vista, Tantawi insiste en el mensaje de unidad y, sobre las diferencias surgidas en materiadeiftz declara
que “cualquier diferenciaque haya en algunas cuestiones de derecho islamico entre ulemas se trasladaa
la Academia de Investigaciones islamicas que incluye una pléyade de los mejores ulemas de Egipto, de
todas | as especialidades religiosas, entre ellos estaincluido el Mufti, afirmando que muchos ulemas han
utilizado suintelecto al servicio desureligiony de su comunidad y se han esforzado en explicar los fun-
damentos del islam de una manera que denota su pureza de corazén y su sensatez, porque la puerta del
iytihad esté abiertay no se cerrard’.

22. “Ulama’ muslimuan yahduran min jutarat al-ifta’ bi-gayr ‘ilm” (Ulemas musulmanes advierten del
peligrodeemitir fetuassinformacion). al-Sarqal-Awsat (25/1/2002) www.asharcal awsat.corm/pedaily/25-
01-2002/religion/religion.html (consultada el 25/1/2002).
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alavez que advierte que “aquel que no domina lafuncion de ift4', desconoce sus
fundamentosy emitefetuas debe ser castigado porque arrastraalagente adesgracias
y catastrofes’ .

Lainquietud asi expresada por Wasil escomun atodos|os ulemas con cargos ofi-
ciales relevantes; las preocupaciones que éstos declaran sobre los retos de futuro se
plantean sobre un terreno que tradicionalmente era de su monopolio y se advierten
COMO una preocupaci 0n creciente por los medios de comunicacion global, que difi-
cultan el control o el monopolio sobre el discurso religioso. Esamismacuestion esta
también relacionada con los modos de transmisién del conocimiento isldmico.

LOSCAMBIOSEN LOSMODOSDE TRANSMISION DEL CONOCIMIENTO ISLAMICO TRADICIO-
NAL

Larecomposicién del conocimiento detipo religioso y de sus modos de transmi-
si6n son la primera consecuenciade lafragmentacion de laautoridad religiosa, pero
ademés, se advierte que €l éxito de nuevasformas de predicacién viene acompafiado
asu vez de novedosos medios de transmision del mensgje. Se trata de un fenémeno
relativamente nuevo si tenemos en cuenta que yaen laépocadelarenovacion en €
pensamiento de los reformistas salafies éstos también buscaron la difusion de sus
ideas fuera de los circulos académicos y para ello no dudaron en utilizar el nuevo
medio de comunicacion que eralaprensa. |gualmente al-Azhar, comoinstitucion, se
adapt6 alos cambios en la comunicacién e introdujo su discurso oficial en prensa,
revistas especializadas, radio, televisién y mas recientemente en Internet.

Pero lo real mente novedoso hasido lareciente difusion de un nuevo material isla-
mico muy lgjano a formato tradicional de difusion del conocimiento islamico, es
decir, que alavez que se han puesto | as nuevas tecnol ogias y los medios de comuni-
cacion al servicio del mensaje islamico, éste se ha transformado, en un intento por
hacerlo mas accesible y también més atractivo a un pdblico amplio.

Tomemos como g emplo més claro los libros de compilacion de fetuas: entre
ellos, losvolumenesde Yad al-Hagg, Buhit wa-fatawa isl amiyya figadaya mu‘ asira
(Investigacionesy fetuasislamicas sobre asuntos contemporaneos), pueden conside-
rarse unaobraclésica, en el sentido de quetanto lavariedad teméticacomo el forma-
to editorial essimilar alos libros clasicos de compilacion, de tafsi o de cualquiera
de las disciplinas religiosas, es decir, se trata de una obra claramente de erudicion
preparada para un publico “iniciado” en lamateria. Sin embargo, desde |os afios 80
se pueden encontrar en las librerias un nuevo tipo de compilaciones de fetuas con

23. Op. cit.
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titulostan significativos como al-Fatawa: dir zsa li-muskil 4t al-muslimal-mu' asir f7
hayati-hi al-yawmiyya al-* 2mma (Fetuas: estudio de los problemas del musulmén

contemporaneo en su vida publicacotidiana) de Muhammad Saltiit, que yanos estan

indicando unaseleccion realizada paraun publico amplio. Dentro de este nuevo tipo
de compilaciones, sin dudalas més exitosas son las del jeque al-Sa rawi, con titulos
tan significativoscomo al-Fatawa: kullu mzyahummu al-muslimfhayati-hi yawmi-

hi wa-gaddi-hi (Fetuas: todo |o que preocupaal musulman en suvidahoy y mafiana),

obras que han pasado del formato de libro de bolsillo que se vende en los quioscos
de prensa al formato CD-rom con gran éxito en la Feriadel Libro de El Cairo.

Labuenaacogidapor parte de un publico muy amplio de este nuevo tipo delectu-
rareligiosa—quenosrecuerdaalosllamados*librosdeautoayuda’ tipicamente occi-
dental es— esta en buenaparte en lafacilidad de su lectura, frentealaerudicion delas
obrasclasicas. Asi |o muestraunade las entrevistas que MalikaZeghal recoge de un
joven profesor ayudante de unafacultad azhari licenciado enlosafios 80, quien reco-
noce que su formacién en cienciasreligiosas hasido paraél algo secundario, y para
cualquier duda acude a los libros de Sa'rawi porque “te da cada cosa completa, te
completa el tema, y tu no tienes necesidad de nada més. Ese hombre ha puesto un
compendio de experienciasen estelibro. Seguro que haleido méasqueyo, y sabe mas
cosasqueyo. Hay referenciasreligiosasextraordinarias. Haresumido todasesas cosa
en estelibro simplificado”?*. Su declaracién pone de manifiesto algo en lo que veni-
mosinsistiendo, y eslarupturacon laformacion azhari tradicional; pero es que ésta
a su vez trae como consecuencia una adaptacion en los modos de transmisién del
conocimiento religioso.

Junto a ese nuevo formato que populariza € mensaje islamico haciendolo mas
accesibleaun amplio publico, latelevisiony laradio proporcionaron en sumomento
un nuevo medio de comuni caci 6n facilmente controlable por el Estado, que permitio
€l monopolio delainformacion en esos medios, facilitando ladifusion masivadeuna
retoricareligiosaoficial apesar de quelasrestrictivasleyes de prensay publicacion
no consiguieran erradicar los discursos disidentes. Sin embargo, en las dos Ultimas
décadas del s. XX los medios de comunicacion de masas ha experimentado unare-
volucién tecnol gicaque hamultiplicado | as posibilidades de comunicacién, acaban-
do con el control del Estado, primero por medio de las cintas de casette y video en
los afios 80 y unos afios mas tarde a través de la expansion global de Internet.

Laprimeray principal consecuenciadeestanuevaformadecomunicaciénhasido
sin dudaladiversidad que proporciona. Enrelacion con esapluraidad, Dale Eickel-

24. Cf. MalikaZeghal. Guardianes del isam..., p. 298.
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man establece unarelacion directa entre el acceso alaeducacién de unaimportante
parte de la poblacion en los paises isamicos y la gran expansion de los medios de
comunicacion de masas con €l surgimiento de nuevas voces que reivindican discur-
sos islamicos. Segun este antropologo especialista en sociedades musulmanas con-
temporaneas, “lo que distingue la época presente de las anteriores es €l gran nimero
de creyentes comprometidos con la ‘ reconstruccion’ delareligion, lacomunidad y
lasociedad (...) Si la‘modernidad’ se define como el surgimiento de nuevostiposde
espacio publico, incluidos nuevos espaci os posi bl esno i maginados por generaciones
anteriores, losdesarrollosen Francia, Turquia, Irén, Indonesiay otraspartessugieren
queestamosviviendo unaépocade transformaci 6n social profundaenlamayoriadel
mundo musulman” . Esatransformaci oniriaencaminadaaunapluralidad deopinio-
nes, ladiversidad y accesibilidad de doctrinas plantean nuevosretostanto dereinter-
pretacion de latradicion como de difusién del discurso 'y, en ese sentido, las nuevas
tecnologias han abierto €l camino paraladivulgacion de nuevosintérpretes del dis-
curso religioso.

El medio que estd conociendo una mayor expansion desde la Ultima década del
s. XX paralatransmision deinformacion es Internet; |os primeros textos on-line so-
bre temas isldmicos aparecieron a principios de los afios 80, y eran traducciones es-
caneadas del Coran y de colecciones de hadices®® puestas en lared principalmente
por estudiantes musul manes que trabajaban o se estaban formando en tecnologiain-
formatica. Segiin Jon W. Anderson, ellos mismos confirman quelamotivacién prin-
cipal eraasegurar un lugar parael islam en laredy hacerlo accesible paraun amplio
publico, alavez que destaca que este medio estaba dominado mayoritariamente por
“personas formadas en ingenierias y ciencias, muchos de los cuales a menudo vol-
vian alareligion después de haberse formado en otras técnicas mas que en lastradi-
cionalesdisciplinasdetafsir, figh eijtihad. Utilizando su formacion cientifica, pro-
ducian en los grupos de debate €l ectronicos unasuerte de discurso criollo dey sobre
el islam que mezclaba estilos de razonamiento y terminologia desde los lenguajes
diferentesdelacienciay lareligion en un “inter-lenguaje”’ que no estanto unacom-
binacién como sociol gi camente un nexo entre dos mundos de discurso”?.

25. Cf. Dale Eickelman. “The coming transformation of the Muslim world”. Middle East Review of
International Affairs, 3, 3 (septiembre 1999), p. 78.

26. Sobrelas colecciones de hadices on-liney su uso paradiferentesfines como ladecoracion, postales
electroénicas, curricula o esloganes politicos cf. Ermete Mariani. “Hadith on-line: writing Islamic tradi-
tion”. ISM Newsletter, 9 (2002), p. 24.

27. Cf. John W. Anderson. “Muslim networks, Muslim selvesin cyberspace: islam in the post-modern
public sphere”. http://nmit.georgetown.edu/papers/jwanderson2.htm (consultado el 10/12/2001), p. 3de
8. El término “criollo” (creolized) es utilizado por Anderson como alternativaal otro de hibridacion, ya
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Perolagran expansion del islam en I nternet tienelugar unadécadamastarde, con
laproliferacion desitios sobre el Coran, lascienciasreligiosasy, especiamente, las
fetuas. Gari R. Bunt®® destacalainfluenciasaudi sobre el islam sunni que se muestra
en Internet, el mejor g emplo de este tipo de sitios es www.fatwa-online.com, que
ofrecedesde fetuasde | bn Taymiyyaalos modernos dictamenesdel Mufti de Arabia
Saudi 1bn Baz y de sus discipul os; de nuevo setratade un sitio que ofrece sus conte-
nidos en inglés, lengua que dominalas comunicaciones por | nternet y que no parece
ser un obstéculo paraladifusién del conocimiento isldmico, al contrario, éstay mu-
chas otras paginas parecen estar dirigidas aun pablico mas amplio quelacomunidad
isldmica, incluyendo contenidosgeneralesy basicossobreel islam, asi como cuestio-
nesdedidlogointerreligioso. Enlamismalinea, lapaginadelslamiCity (www.islam.
org)®, también de tendenciawahhabi, esta dirigida por mufties que trabajan y viven
en Estados Unidosy en Beirut e incluye servicios no solo de fetuas, sino también de
radioy televisién, informaci 6n sobre Sunnay sobrelaperegrinacion, forosdedebate,
espacios de publicidad e incluso ofrece la posibilidad de hacer una donacion de li-
mosna legal (zakat) on-line. Empiezan a ser numerosas las paginas que, como las
mencionadas, of recen unos contenidos sobre temas religiososy, por afiadir solo una
més que cuenta con un buen nimero de visitantes, lapéginaoficia de Yuasuf al-Qa-
radawi, aparte de una extensa informacion sobre la biografia y publicaciones del
Sayj, actualiza regularmente sus contenidos sobre actividades académicas del jeque
y sobre sus dictamenes juridicos y opiniones acerca de los temas de actualidad més
candentes.

En este nuevo ambito de comunicacion, el esfuerzo por liderar €l islam sunni de
las autoridades religiosas egipcias se ha sumado a esta forma de comunicacién y
difusion de su mensaje, con un resultado bastante pobre. En Internet pueden consul-
tarselas péginasoficia estanto de al-Azhar (www.alazhar.org) como de Dar a-Ifta’
(www.haneen.com.eg/fatwalfatwapage.html), accesibles en &rabey en inglés, pero
que carecen de informacion actualizada, de foros de debate y que pueden ser consi-
deradoscomo simplesanuncios sobrelasdosinstitucionesy sobrelasformasde con-
tactar con éstas por correo ordinario, teléfono, fax o correo electronico. La de Dar
al-Ifta’ esalgo més completa, puesto que ofrece su servicio de fetuas, aunque la ac-

gue considera que la mezcla de dos tipos de conocimiento —cientifico y religioso— ha dado lugar aotra
forma de comunicacion que debe considerarse algo mas que simples practicas hibridas. Asi, explicaen
este mismo articulo que “los criollos no son solo mezclas; formaun continuum de “lenguaje intermedio”
entre las que fueran comunidades de discurso separado”. Op. cit., p. 2 de 8.

28. Gary R. Bunt. “Interface dialogues and the Online Fatwa”. |SM Newsdletter, 6 (2000), p. 12.

29. Sobreestapéginacf. MatthiasBrtickner. “ IslamiCity: creating an Islamic cybersociety”. IS M News-
letter, 8 (2001), p. 17. El autor ofrece interesantes muestras de | as fetuas de esta pagina.
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tualizacién de contenidos esbastanteirregular y, frente alas aproximadamente 5000
fetuas que presenta | slamiCity, Dar a-Ifta’ ofrece unas 300.

Tal vez sean éstos algunos delos sitios mas representativos sobre el discursoislé-
mico en Internet y, desde luego, son solo una pequefia parte dentro de ladiversidad
y pluralidad que ofrece este medio, sobre el que también se encuentran ofertasdelo
que se podriallamar “ consumo islamico” como postal es, imagenes parausar de fon-
do de escritorio o iconos para hacer paginas web; ademas de multitud de paginasy
foros de debate sobre cuestiones que seriaimposible encontrar en medios de comu-
nicacién controlables por autoridades politicas y religiosas.

Con esta breve resefia sobre el islam en Internet queremos dejar constanciade la
pluralidad y de los retos de futuro alos que se enfrentan las autoridades religiosas,
gueempiezanamostrar su preocupaci on sobreladificultad de controlar losmensajes
religiosos que se difunden por la red®.

Junto aeste nuevo tipo de comunicacion, cuyo contenido y repercusiones excede
ampliamenteel objetivo denuestro trabajo, debemosresefiar unanuevaformadeifta
que provoco en el momento de su inauguracién una considerable controversia en
Egipto, € denominado “teléfono isldmico”* en € que entra en juego € lucro del
mufti. Se trata de una polémica muy interesante en el contexto de la autoridad reli-
giosalimitadaa ambito egipcio, ya que establecia unanuevaformade transmision
del mensgjereligioso alavez que planteaba un debate plblico sobre lafuncion del
mufti en la sociedad y la posibilidad de obtener beneficio de su funcién. En octubre
de 2000, la prensa egipcia e internacional se hacia eco de un servicio equivalente a
los que en Espafia se conocen como “1inea 900", es decir, con un coste adicional de
[lamada, y que ofrecialos servicios de mufties profesional es, acreditados por al-Az-
har. LIamando al nimero 09000800, el musulman que necesita hacer una consulta

30. En 2001-2002 laprensase hahecho eco de opiniones de reputados ulemas que advierten del peligro
delasfetuas emitidas por gente no cualificadaparaello. Cf. por gemplo; “*Ulama’ al-din yutaliban bi-I-
istifadamin a-intirnit karwasilada wiyya” (Los ulemas exigen sacar provecho de Internet como medio
de propaganda islamica) al-Sarq al-Awsat (21/9/2001) http://www. asharqal awsat.com/pedaily/21-09-
2001/ religion/religion.html (consultadael 21/9/2001); “* Ulama’ mudimanfil-Su' adiyyayuhaddiranmin
jutarat al-fatawa al-muharradawa-l-isa’at li-l-ma&a’ij fi sahat a-Intirnit” (Ulemas musulmanes advierte
del peligro de las fetuas provocadoras y de las ofensas alos jeque en los dominios de Internet). al-Sarq
al-Awsat (4/12/2001) http://www.ashargal asat.com/pcdaily/04-12-2001/religion/religion.html (consultada
el 4/12/ 2001).

31. Paradocumentar estainformacién hemosutilizadolossiguientearticul osaparecidosen prensa: “‘al-
Hatif al-islami’ yuwaffir jidmat al-ifta’ waryahfaz al-jusisiyyawayuhaddid ‘amal al-a’ima’ (El teléfono
islamico asegurael serviciodeifta , preservasu exclusividad y delimitalalabor delosimanes) al-Wasat,
454 (9/10/2000), pp. 20-21y “ Jatt hatifi li-I-fatawa al-diniyya fi Misr” (Unalineatelefénicaparalasfe-
tuasreligiosasen Egipto). http://news.bbc.co.uk/hi/arabic/news/newsid_906000/906704.stm (consultada
el 2/9/ 2000).
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Se pone en contacto con un grupo de cuatro expertos en ciencias religiosas que se
encargan de emitir dictamenes a través del teléfono. Los cuatro responsables de la
[inea son reputados ulemas de al-Azhar: Sabri ‘ Abd al-Ra uf, jefe del Departamento
de Estudios Islamicos, Muhammad Ra fat Utman, decano de la Facultad de Sar7a
y Derecho, * Abd al-Mu' tt Bayumi, Decano dela Facultad de FundamentosdelaRe-
ligion y Jalid al-Yindi, un conocido ulema al que llaman € “defensor de la mujer”

(nasit al-mar’ a). El costedelallamadaes el mismo que el de unallamadaateléfono
movil —no es barato paralamayoria—, funcionalas 24 horas del diay tiene mensagjes
grabados en los que se anuncian los servicios por areas tematicas: “ estatuto perso-
nal”, “lecciones semanalesdereligion” o “deje su preguntay encuentre larespuesta
dentro de 24 horas’ . Entrelas cuestiones méas solicitadas, como sucede con lasdirec-
ciones de Internet, abundan las preguntas acerca de temas de estatuto personal, las
relaciones sexualesy la utilizacion del velo. Se trata en muchos casos de temas que
avergonzarian a solicitante de unafetuaen un encuentro con el mufti y queel anoni-
mato garantizado anima a preguntar con mayor libertad.

Laideade utilizar el teléfono como medio para responder alas consultas no es
nueva, de hecho Dar a-Ifta’ cuenta desde hace afios con un servicio telefénico que
aparece también anunciado en su pagina web. La polémica en realidad surge por €l
medio escogido, esto es, un teléfono que produce beneficios; |os responsables del
teléfono islamico responden con una solida argumentacion basada en sus conoci-
mientos del derecho que no hay ningn impedimento, pero esto provoco las reticen-
ciasdel Mufti Farid Wasil, quien dejo claro su rechazo alo que denominé fatawa al -
bussines, considerandolas “ilicitas porque es un acto que es sospechoso 0 ambiguo,
su objetivo no es Dios, ni hacer un servicio alagente, sino que lafinalidad que tie-
nen es conseguir un beneficio material”*2. De nuevo se plantea la cuestion sobre la
capacidad del que emite fetuasy lalegalidad de las mismas, algo que parece no ha-
ber sido un problema para los usuarios de este servicio, dada la buena acogida que
tuvo desde €l principio, ya que, segin las noticias aparecidas en laprensaal inicio
de su andadura, €l teléfono isldamico venia recibiendo unas 250 Ilamadas diarias®.

El caso del teléfono islamico pone de relieve de nuevo los retos de futuro alos
gue seenfrentalaautoridad religiosa, que debe dar respuestaanuevas demandas por
parte de una sociedad que tiene acceso alatecnologiay através de éstaaun mundo
globalizado en €l que lainformacion plantea nuevos desafios de todo tipo, también
paralaautoridad religiosa. En ese contexto, estaclaro que, por los €jemplos citados,

32. Cf. “*al-Hatif al-isamd yuwaffir...”, p. 21.
33. Cf. “Jait hatifi li-1-fatawa..”
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lasinstitucionesreligiosas oficiales egipciashan perdido el carro del liderazgo sobre
el discurso religioso del islam sunni.

A lavista de estas reflexiones sobre los cambios en la autoridad religiosay los
modosde transmisién del conocimientoislamico en el Egipto contemporaneo, pode-
mos concluir que, apesar del sometimiento delasinstitucionesal control del Estado
y lavoluntad de la élite politicaen el poder por controlar un discurso religioso ofi-
cial, laautoridad de los ulemas se sitla en un espacio ambiguo entre lasumisiénin-
herente a los cargos oficiales nombrados por el Estado y la independencia que les
proporciona una funcion idealizada como intérpretes de los textos sagrados. A esa
situacién se une el surgimiento de nuevos discursos que vienen arebatir laautoridad
tradi cional basadaen ese conocimientoy, o que constituye un desafio mayor, aapro-
piarse de lo que una vez fue su monopolio, dando lugar a una autoridad religiosa
fragmentada, rebatiday cuestionada, que favorece el surgimiento de un espacio pu-
blico plural en el que lasociedad cuestionay debate laautoridad religiosa. Los ule-
mas oficiales que ocupan los cargos de mayor responsabilidad dentro delajerarquia
se encuentran, de ese modo, con €l reto que supone legitimarse frente auna opinién
publica que empieza a cuestionar su funcién.

Por otrolado, laeducacién de amplias capasde lapoblacidn, unidaal surgimiento
de nuevos modos de comunicacion que escapan a control del Estado, son los dos
hechos fundamental es que han posibilitado el surgimiento de esaesferapublica, en
laquelasinstituciones oficialestratan deimponer un tipo de autoridad religiosatra-
dicional cuestionadano sélo por nuevosintérpretes, sino también por modernos mo-
dos de transmisién del conocimiento més eficacesy que escapan acualquier tipo de
control impuesto por €l Estado.
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