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0. Introduccion

El objeto de estudio de la paremiologia resulta en si mismo muy complejo en
tanto que las unidades que estudia no estdn totalmente definidas ni se pueden
distinguir con la misma facilidad que los nimeros en las matematicas o las unidades
gramaticales. En nuestro caso, esta ambigiiedad se hace asimismo patente debido a
que a la hora de tratar con refranes, proverbios, dichos, etc., ponemos en contacto no
solo dos lenguas distintas, el arabe y el castellano, en este caso, sino que ademas
entran en juego diferentes culturas, sistemas de creencias, costumbres, tradiciones,
rituales, simbolos y referentes culturales. Por tanto, delimitar las unidades de estudio
de la paremiologia, estableciendo una definicion completa de los términos que las
conforman y distinguirlas unas de otras deberia de ser el primer paso que debemos
adoptar para que el estudio resulte realmente eficaz.

En este contexto, intentaremos abordar las diferentes visiones y definiciones
brindadas por los diferentes paremidlogos a lo largo de la historia y ver en qué
criterios basan sus clasificaciones y definen cada una de las unidades de estudio de la
disciplina. Asimismo, veremos que la paremiologia no se circunscribe exclusivamente
a la lingiiistica, sino que obedece a otros criterios multidisciplinares (semiologia,
sociologia, antropologia, etc.) sin los cuales no podriamos llegar nunca a una
delimitacion exacta tanto de la disciplina en si como de su objeto de estudio.

De la misma manera, resultaria interesante abordar el estudio de Ila
paremiologia tanto espafiola como bagdadi desde una perspectiva diacronica para ver
cémo ha evolucionado en cada una de las respectivas lenguas-culturas hasta nuestros
dias. Ademas, seria conveniente reflejar la riqueza de la paremiologia espafola frente
a la iraqui y dar cuenta de su situacion actual. En este sentido, habria que incidir en
que el refranero espafiol se enmarca en una tradicion en la que esta presente la cultura
arabe y, a través de ella, otras culturas orientales (persa, india, etc.). De esta manera,
se trazaria una linea de continuidad que hunde sus raices en Oriente y que por
circunstancias historicas se extendi6 por Espafia con mayor intensidad y fuerza que en
el resto de Europa, donde también se registran equivalentes de los refranes espafioles
con antecedentes orientales.

Por tanto, el refranero servira para tender puentes entre Europa, Asia y Africa,
y, sobre todo, se encargard de marcar relaciones culturales muy estrechas entre
Espaiia y el Mundo Arabe, por lo que estos lazos deberan ser tenidos siempre en
cuenta.

Por otra parte, creemos que tanto las fuentes del refranero espanol como las
del bagdadi deben ser convenientemente analizadas para que pueda darse una posible
explicacion no solo de las equivalencias existentes, sino también para describir las
influencias del refranero bagdadi sobre el espaiiol y ver si este flujo es unidireccional
o bidireccional. Para este objetivo es preciso atender al analisis de los procesos de



transmision y traduccion de los refranes que han ejercido una gran influencia en el
refranero espafiol. Asimismo, resulta relevante analizar los origenes de los refranes
bagdadies con el fin de configurar el entramado sociocultural que ha ejercido una
importante influencia en la vida y en la paremiologia bagdadi. Este analisis sera el eje
fundamental de nuestro estudio, ya que nos permitird ver qué elementos han
intervenido en el crisol que ha dado forma a la sociedad bagdadi tal y como la
conocemos en la actualidad.

Para ello, nos centraremos en el dmbito de la vida familiar bagdadi, campo
tematico que nunca ha sido tratado exhaustivamente por la paremiologia. Esta
eleccion debe su razon de ser a la importancia de la red de interacciones que marca las
relaciones no solo parentales o de consanguinidad, sino también de afinidad y
proximidad y otras relaciones complejas. Por tanto, a través de los diferentes andlisis
paremiolégicos, el estudio puede servir, ademas, para presentar una Vvision
pormenorizada de los tipos de relaciones que rigen la vida social bagdadi, asi como el
sistema de creencias, supersticiones, conceptos, etc.

Por otra parte, la subjetividad a la hora de afrontar determinados hechos o
situaciones, hara que en muchas ocasiones se nos presenten ciertas contradicciones,
bien parciales o bien totales, lo que demostrara a la postre que la contradiccion puede
ser un rasgo importante de la paremiologia bagdadi. Dos versiones que se enfrentan,
dos visiones diferentes ante un mismo suceso o situacion, dos maneras de obrar segun
el contexto y dos maneras de ver el mundo hacen que los refranes no sean estructuras
prescriptivas rigidas, sino mdas bien todo lo contrario. Es esa flexibilidad,
precisamente, la que permite una adaptacion a los nuevos tiempos, a los nuevos
contextos y situaciones, lo que realmente se establece como elemento central para la
supervivencia de los refranes y su transmision.

Esa transmisidon, en concreto, no marca Unicamente la supervivencia de un
refrdn en una misma comunidad, sino que veremos que a través de la traduccion
podemos ser capaces de percibir que a pesar de las enormes diferencias que se puedan
dar entre dos sociedades y sus respectivas lenguas y tradiciones culturales, podremos
encontrar, en determinadas situaciones, una misma vision del mundo. Seria incluso
interesante ver si existen equivalencias totales que puedan definir bien las influencias
mutuas, bien las situaciones cotidianas que son igualmente afrontadas por los
miembros de las diferentes comunidades.

La dimension etnografica de la paremiologia no deja de lado el hecho de que
el refran, como representacion de la sabiduria popular y de la sapiencia de una
determinada cultura, se encarga de reestructurar el lenguaje, haciendo que este
evolucione con el paso del tiempo o con el surgimiento de nuevas necesidades
comunicativas.

Por otra parte, debemos hacer hincapi¢ en la escasez que caracteriza los

estudios paremiologicos iraquies y reflexionar sobre qué factores hayan podido
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intervenir para que una civilizacion que llegd a ser una de las mas importantes del
mundo, apenas cuente con estudios paremioldgicos que den fe de su acervo cultural.

Resultara asimismo de gran importancia recoger las caracteristicas formales y
estructurales de los refranes bagdadies, asi como las caracteristicas semantico-
retoricas mas recurrentes con el fin de ver como se ha llevado a cabo la construccion
de estos refranes.

Por tanto, consideramos que el estudio adopta una perspectiva analitica y
comparativa que nos brinda la oportunidad de analizar el 1éxico utilizado para cada
contexto paremioldgico y observar las diferencias y semejanzas que resultan del
mismo. En este sentido, el estudio se estructura en cinco partes principales:

1. Un marco teorico en el que delimitamos el concepto de paremiologia y las
unidades que conforman su objeto de estudio. Asimismo, analizamos las
fuentes de la paremiologia tanto espafiola como bagdadi (y por supuesto la
arabe), asi como la traducibilidad y los usos de los refranes bagdadies acerca
el &mbito familiar. De la misma manera, el marco tedrico incluye un apartado
dedicado al método que servird de guia para el andlisis de los refranes
recopilados el cual se llevara a cabo desde una perspectiva mas semantico-
sintactica que desde los postulados clasicos.

2. Un segundo capitulo que incluye tanto la justificacion como la delimitacion de
los diferentes grados que rigen la estructura familiar, asi como el analisis de
refranes pertenecientes al primer grado de consanguinidad.

3. Un tercer capitulo en el que tratamos los refranes pertenecientes al segundo,
tercer y cuarto grado de consanguinidad, ademas de un apartado dedicado a los
refranes pertenecientes a las relaciones de primer grado de afinidad.

4. Un cuarto capitulo donde se recogen los refranes del segundo y tercer grado de
afinidad, asi como otros refranes que no guardan relaciones de consanguinidad
ni de afinidad, pero que hemos considerado pertinente recoger y analizar en
nuestro estudio, ya que inciden directamente sobre la estructura familiar.

5. Finalmente, una ultima parte donde abordamos las conclusiones resultantes de
los analisis llevados a cabo en el estudio, asi como la bibliografia consultada y
otras obras de referencia.

De la misma manera, hemos creido conveniente elaborar un indice analitico
con las palabras clave de los refranes que conforman el corpus de nuestro estudio.
La gran mayoria de los estudios paremioldgicos arabes carecen de este indice, lo
que supone a la postre una mayor dificultad a la hora de localizar determinados
refranes. Por ello, creemos que este indice servird como herramienta mediante la
cual los refranes analizados seran facilmente localizados.



0.1. Metodologia

Para la elaboracion de este estudio, hemos llevado a cabo una serie de pautas

metodoldgicas, las cuales pasamos a resumir de la siguiente manera:

1.

Introduccién al &mbito de estudio: en primer lugar, acudimos a la bibliografia
propuesta para intentar definir el &mbito de estudio de nuestro trabajo. Mas
tarde, tras una etapa de exploracion bibliografica, complementamos dicha
bibliografia con otras aportaciones de otros autores.

Una vez delimitado el concepto de paremiologia, pasamos a definir sus objetos
de estudio, haciendo especial hincapié en el refran, para lo cual consultamos
diferentes obras de referencia.

El siguiente paso consistid en la elaboracién de un marco tedrico e historico
que diera cuenta de la evolucion tanto de la paremiologia espafiola como de la
bagdadi y arabe.

Seguidamente, procedimos a la recopilacion de refranes bagdadies sobre el
ambito familiar: para lo cual hemos tenido en cuenta las obras de referencia de
al-Tikritt compuesta de 6 volumenes (1971-1990), al-Hanafi de 2 volumenes
(1962-1964) y Zalzala (1976) de un volumen. Estas recopilaciones seran la
base fundamental que dara forma al corpus de nuestro estudio, ya que ademas
de recoger los refranes, analizan el origen de los mismos y se consideran
estudios exhaustivos en los que se recopilan la gran mayoria de los refranes
bagdadies conocidos.

La etapa siguiente consistio en la definicion de un método de analisis de los
refranes que nos permitiera establecer una serie de conclusiones relacionadas
con las consideraciones de los diferentes paremiologos acerca del refran, para
lo cual hemos tomado los siguientes pasos:

a. La recopilacion del refran en la lengua arabe o mejor dicho en el
dialecto bagdadi.

b. Transcripcion latina de los refranes, para lo cual nos hemos basado en
el sistema de trascripcion de Cortés (1996). Dicho sistema se detalla en
una tabla que se puede consultar en la pagina 14.

c. Seguidamente, en el lateral izquierdo, incluimos la numeracion
personal del refran entre corchetes para facilitar su localizacion en el
estudio. El total de refranes analizados referidos al 4&mbito familiar son
451. Tras la numeracion, en la misma linea, incluimos la traduccion de
los refranes, para lo cual hemos optado por un método a medio camino
entre la traduccion literal y la traduccion libre.



d. Seguidamente, procedimos a comentar cada uno de los refranes,
intentando ver tanto el origen como el uso que se hace de los mismos.
En la mayoria de los casos, recogemos los relatos, anécdotas, historias
o fragmentos del Coran o de los dichos recopilados del Profeta
descritos por los tres autores de las recopilaciones empleadas para el
estudio y que identifican el origen primero de estos refranes La
identificacion del origen de estos refranes no viene sino a facilitar su
ubicacidon contextual exacta para una mejor comprension del sentido
del mismo.

e. De la misma manera, consideramos conveniente analizar tanto los
rasgos lingiiisticos como los retorico-literarios para determinar la
frecuencia de los mismos y que servird a la postre para identificar los
rasgos (tanto formales como estilisticos) mas recurrentes de la
paremiologia bagdadi.

f. Posteriormente, procedimos a identificar el registro en el que se
inscribia el refran, identificando en todos los casos los rasgos
coloquiales de los refranes expresados en dialecto bagdadi. Para este
analisis nos basamos en las obras de Abboud-Haggar (2003) y de Abu
Haidar (2008), quienes describen los rasgos del dialecto bagdadi y sus
variantes con gran precision.

g. Asimismo, evaluamos la extension del uso geografico de los mismos,
para lo cual nos basamos en la clasificacion de Gregori (1980) y de al-
Baglt (1968). De esta manera, habrd refranes identificados como
locales en los casos cuya extension de uso se limita al area provincial
de la capital iraqui, mientras que por otra parte, habra refranes
compartidos, cuya difusion serd mayor (y en algunos casos, como
veremos, se daran practicamente las mismas versiones en todo el
mundo arabe)

h. En este punto del analisis, la siguiente etapa consisti6 en la
identificacion de equivalentes en el refranero espaiiol, labor que hemos
llevado a cabo mediante la consulta de diferentes recopilaciones
espafolas.

6. Posteriormente, procedimos a volcar los resultados del analisis en una ficha
que nos permitiera resumir los datos recogidos y establecer los porcentajes
pertinentes para el posterior apartado de conclusiones.

7. En las conclusiones, procedimos a ver cuales eran las constantes generales y
especificas observadas en los diferentes analisis llevados a cabo.
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8. En la ultima parte del estudio, recogemos también un indice analitico cuya
elaboracion se fundamenta en la necesidad de facilitar la localizacion y el
acceso de los refranes que conforman nuestro corpus a partir de palabras clave.

9. Finalmente, elaboramos un listado bibliografico en el que incluimos todas las
obras de referencia consultadas.

0.2. Objetivos

1. En primer lugar, nos gustaria manifestar nuestra clara intencion de dar cuenta de
la situacion de la paremiologia bagdadi en la actualidad, la cual no puede definirse
de otra manera que escasa en cuanto a la produccion académica. Esta escasez
viene motivada en parte por el desprestigio que rodea atn a todos los estudios
relacionados con la dialectologia en las universidades iraquies, lo cual ha llevado
practicamente a la marginacion de aquellos investigadores que pretendian estudiar
los diferentes dialectos iraquies asi como cualquier otro tipo de estudios que
comportaran la necesidad de analizar su objeto de estudio a partir del dialecto
popular en lugar del arabe cldsico normativo en estas universidades. Por tanto, el
primero de nuestros objetivos consistirda precisamente en dar cuenta de estas
necesidades y animar a que otros investigadores inicien sus estudios
paremioldgicos o dialectologicos tanto dentro como fuera del ambito nacional
iraqui.

2. Con este estudio, queremos poner también de manifiesto el papel del refran como
elemento representativo del acervo cultural bagdadi, asi como de una forma de
pensar, una vision del mundo y de interaccion propias de una comunidad que ha
permanecido en contacto continuo con otras civilizaciones a lo largo de la historia.

3. Pretendemos asimismo ofrecer al lector un estudio paremiologico que pueda ser
util no solo a lingiiistas, filologos o arabistas, sino también a especialistas en otras
materias como la sociologia, la semiologia, la etnografia, etc. A través de los
analisis llevados a cabo, el estudio puede servir como material de consulta no solo
a paremidlogos, sino que socidlogos, etndlogos y otros podran consultar aqui las
diferentes dimensiones que pueden representar los refranes en sus multiples
versiones: la simbologia de determinados elementos para los semidlogos, los ritos
y costumbres descritos para los socidlogos, la cultura y la estructura lingiiistica
para los etndlogos, los rasgos dialectales, sintacticos y el Iéxico para los lingiiistas,
las equivalencias de ambos refraneros para los traductores, etc.

4. De la misma manera, habida cuenta del escaso conocimiento de la cultura
bagdadi, vemos en este estudio una posibilidad de difundir tanto la cultura como
el dialecto bagdadi en el mundo arabe y en Espafia, y no solo en el ambito
académico, sino que pretendemos llegar incluso al lector comin y no
especializado en la materia. Para ello, desde el inicio de nuestra investigacion, nos
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10.

11.

planteamos la necesidad de utilizar un lenguaje académico que nos permitiera al
mismo tiempo llegar a un publico objetivo mas amplio. Ademas, como elemento
representativo de una determinada cultura, el refrdn puede llegar a ser una
herramienta muy util para sumergirnos en la civilizacion arabe, iraqui y bagdadi y
descifrar el entramado de normas, pautas y costumbres sociales que rigen la vida
cotidiana de sus miembros.

Con las traducciones propuestas, pretendemos con este estudio servir de referencia
a los traductores para que estos puedan disponer de un amplio material para sus
trabajos. Traducir de una de las principales variedades dialectales del mundo
arabe, como lo es la bagdadi, precisa de unos conocimientos especificos de la
cultura popular expresada a menudo a través de refranes, por lo que este estudio
nuestro supondra una herramienta traductologica bastante 1til.

De la misma manera, serd interesante ver qué equivalencias se dan entre ambos
refraneros comparados y ofrecer asi un material para futuros investigadores que
quieran estudiar los fendmenos que rodean estas coincidencias y explicar el origen
de las mismas.

Ademas de esto, el estudio servird también para ver por qué se dan ciertas
contradicciones ante una misma situacion o hecho y cuéles son las motivaciones
de las mismas, asi como para explicar como dos culturas pueden obrar de una
misma manera u otra diferente ante una misma experiencia.

Por otra parte, el estudio pretende ser ttil para la etnolingiiistica, ya que a partir
del analisis de los refranes y de los principales rasgos lingiiisticos de los mismos,
podremos observar la influencia que estos ejercen tanto en el proceso de evolucion
de la lengua como en su uso dentro de la comunidad de hablantes.

El anélisis del uso de los refranes nos facilitara también la comprension de las
pautas sociales y culturales mas importantes de los bagdadies, ya que seremos
capaces de ver en qué contextos se utiliza un determinado refrdn y en qué otros
contextos seria inimaginable.

Ante las evidentes equivalencias existentes entre el refranero espafiol y el bagdadi,
pretendemos ademas vislumbrar si ambas culturas presentan influencias mutuas o
si estas se han llevado a cabo unidireccionalmente.

Finalmente, no debemos dejar de lado nuestra intencion de conocer hasta qué
punto el arabe clasico ha influido a la hora de estructurar el refranero bagdadi, lo
cual podremos ver a partir del anélisis de la procedencia y uso de los refranes,
donde ademés seremos capaces de observar los rasgos dialectales y fonéticos mas
importantes y que evidencian una realidad basada en la experiencia popular de sus
usuarios.
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0.3. Sistema de Transcripcion

Para el sistema de transcripcion, hemos optado por recurrir al propuesto por
Julio Cortés (1997: XIV), ya que gran parte de los arabistas lo adoptan en sus
trabajos. El sistema facilita la comprension y la pronunciacion de los refranes incluso
a aquellos filologos que no tengan conocimientos del arabe. De hecho, el propio
Emilio Garcia Goémez, considerado uno de los arabistas mas destacados de la
paremiologia arabe del Gltimo siglo, utiliza este mismo sistema de transcripcion.

Por otra parte, ante la limitacion que suponia el sistema de transcripcion de
Cortés para nuestro estudio, ya que describia el conjunto de fonemas pertenecientes al
arabe clasico, decidimos afiadir tres de fonemas propios del dialecto bagdadi, por lo
que el sistema quedara conformado de la siguiente manera:

Vocales largas: 3, 1, Ui (arabe clasico); € y 0 (variedad dialectal)
Vocales cortas: a, i, u (arabe clasico); e y o (variedad dialectal)
Semiconsonantes: w (5);y (<)

Diptongos: ay, aw (arabe clasico)

Consonantes:
Letra arabe | Transcripcion equivalente Registro

s ’ AC (Arabe Clasico)
< B AC

[ P AD (Arabe Dialectal)
& T AC

& T AC

d Y AC

d Ch AD (Arabe Dialectal)
C H AC

¢ J AC

3 D AC

3 D AC

J R AC

J Z AC
o S AC
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AC
AC
AC
AC
AC
¢ AC
AC
AC
AC
AC

N[ H| O »| wx

L] oo oo | > G| G| G

G

C

AD (Arabe Dialectal)
AC
AC
AC
AC

o

| [
=z 2 QRO O

A /0

Otras normas de nuestra transcripcion:

- La hamza inicial no se transcribe.
- Laalif magsira: s > a.
- La ta’ marbiita: /4 En estado absuelto > a; en estado constructo > at.
- El articulo determinado J:
* Al principio de la oracion > al

* Dentro de la oracidén/texto se elimina el sonido de la "a" por causa de la
asimilacion y queda por tanto como una "I". Esa "alif" del articulo
determinado se suele trazar con una "wasla " por encima, para indicar que es

n.n

"un nexo" entre los vocablos. Su simbolo se parece a la letra "s" en pequefio:

* Cuando va seguida de una letra/consonante "solar", es la "lam/ J " la que se
elimina y se dobla la consonante > gsadidl > a§-Samsu ‘el sol’
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* Cuando estd dentro de una oracidn y le sigue, ademas, una consonante solar,
entonces se elimina fonéticamente tanto la "a" como la "1", es decir todo el
articulo: = : (el 4 > fi§-Samsi.

Grafemas auxiliares:

* Sukiin (*) > consonante sin vocal posterior/final de silaba: se transcribe la
consonante tal cual.

* Sadda (") > doble consonante, la primera no lleva vocal detras, es decir
lleva implicito un sukiin y la segunda consonante lleva la vocal que se marca
conlaSadda:” = i ><x«x<> > rra,rru, rri, rr

* Tanwin: una de las 3 vocales cortas, seguida por el sonido de una "n",
siempre al final de la palabra como un sufijo.
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1. Los estudios paremiologicos en Espaiia

1.1. Aproximacion general a la paremiologia

A la hora de definir la paremiologia como ciencia, debemos partir de una
delimitacion conceptual de su objeto de estudio: las paremias. Segin Julia Sevilla
(1988: 218), estas se definen como «aquella unidad funcional memorizada en
competencia que se caracteriza por ser una unidad cerrada, engastada, breve,
sentenciosa y antigua. Es el archilema que engloba a los miembros de la familia
proverbial: refranes, sentencias y aforismos...etc.».

En este sentido, Forgas Berdet, (1993: 36) propone que «la paremiologia
puede aportar una informacion de caracter historico-cultural que ha estado
generalmente poco o nada aprovechada por los estudiosos de otros &mbitos:
sociologia, historia, economia... que podrian haber obtenido de la interpretacion
literal o traslaticia del refran una informacion que les resultara pertinentey». Asimismo,
el término paremiologia proviene del griego y puede definirse como la ciencia que
estudia los refranes, los proverbios y otros tipos de enunciados sentenciosos; siendo
su principal objetivo la transmision de algun conocimiento popular basado en la
experiencia.

Asi pues, la paremia se establece como un concepto universal que engloba
todos los subgéneros tradicionalmente estudiados dentro de los marcos de la
paremiologia: dichos, refranes, proverbios, adagios, aforismos, maximas, sentencias,
etc. En este sentido, conviene subrayar que en el contexto espafiol, el refran ha sido
tradicionalmente el término madas utilizado y extendido para definir las paremias.
Ademas, debido a que los refranes suponen el grupo mas numeroso dentro de la
familia paremioldgica, existe una confusion que lleva a muchas personas a considerar
que las paremias solo comprenden refranes y no tienen en cuenta otros tipos
paremioldgicos. De la misma manera, hay que poner de manifiesto la estrecha
relacion que une las paremias con la sociedad, la cultura y el folclore.

Partiendo de esta base, lo cierto es que el mundo de los dichos o enunciados
sentenciosos ha despertado, desde muy antiguo, gran interés en todas aquellas
personas que se han detenido a reflexionar sobre esas manifestaciones del genio o del
ingenio humano. Como en casi todos los campos de la literatura, los dichos
sentenciosos existen, sin duda, desde los tiempos mas remotos, y se han compilado
por escrito desde la aparicion de la escritura. Garcia Yebra (1993: 11) sitha el
comienzo del estudio cientifico de las paremias con Aristoteles, a quien Didgenes
Laercio (V, 21) atribuye un libro titulado IT apwion (paremias): «Este libro se ha
perdido, pero el interés de Aristoteles por las paremias o dichos sentenciosos quedo
atestiguado en varios pasajes de otras obrasy.
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Aparte de una manifestacion popular, las paremias son, sin lugar a dudas, un
material de gran valor para afrontar el estudio de muchisimos aspectos sociologicos
de la cultura, ya que por un lado, las paremias participan de los efectos del binomio
lengua-cultura y, por otro, suponen en si mismas unas manifestaciones directas de la
cultura debido a que forman parte del folclore popular y son fiel reflejo de la
mentalidad del grupo social y de la tribu (Gella Iturriaga 1977: 119).

La paremiologia comparada establece a su vez relaciones entre los refranes y
los demas enunciados sentenciosos de diferentes idiomas y culturas. Esta ciencia parte
de la base de que la lengua es un fiel reflejo de la manera de pensar, sentir y creer de
la comunidad que la utiliza y que ademas juega un papel activo y esencial en la
transmision, de generacion en generacion, de ese pensamiento, de ese sentir y de esas
creencias, esto es, de la cultura de un pueblo.

Esta misma idea aparece reflejada en un articulo de Martinez Gonzalez (2009:
73-74) donde se pone de manifiesto la naturaleza de los refranes como expresion
cultural. Esa cualidad fue resaltada por los autores romanticos alemanes. Wilheim
Von Humboldt ( 1835)", quien defendié que «la diversidad de idiomas deriva de la
diversidad de pueblos y mentalidades por lo que se podia entender como un genio de
la lenguay.

Para explicar esta tesis debemos entender el lenguaje no como un sistema
natural con evolucidn propia sino como un codigo pactado entre un grupo social de
individuos. Este cddigo expresa una relacion entre fonemas y semas, es decir, entre
sonidos y sus significados y se transcriben de una forma determinada en una
representacion escrita o visual. La manera en que un pueblo expresa esos fonemas, los
relaciona con los conceptos, expresa la relacion semantica en familias, antonimos,
sinébnimos, gramatica..., revela el razonamiento légico que rige a ese pueblo.
Podemos tomar como ejemplo que la cultura china no podria entenderse si no se
identifica como una cultura que busca siempre un todo, una relacion global entre
elementos y sin la expresion escrita con simbolos complejos que buscan expresar un
unico concepto.

' Martinez Gonzalez (2008: 188-189) explica que «Wilhelm von Humboldt (+ 1835), fue uno
de los principales representante del romanticismo en la lingiiistica. Creia que el lenguaje era un don
natural, una propiedad innata del hombre, y pensaba, como buen romantico, que la riqueza cultural
provenia del pueblo. Humboldt propagé la idea, ya formulada por Herder (1772), de la existencia de
una conexion estrecha entre lengua y caracter nacional. Afirmaba que la lengua era el 6rgano que
manifestaba la vision del mundo propia de una comunidad nacional (lo que los romanticos
denominaban el genio de la lengua; la diversidad de las lenguas probaba la diversidad de las
mentalidades (o genios) nacionales; por esta razon era necesario estudiar la estructura de las lenguas:
cuanto mds perfecta fuera su estructura, mas perfecta seria también la mentalidad de la nacion que la
hablabay.
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A la hora de fijar nuestra atencion en los refranes nos damos cuenta de que
sucede lo mismo: los matices expresados, la riqueza del vocabulario, la relacién con
refranes pertenecientes a zonas geograficas lejanas, la expresion de ideas o formas de
pensar complejas, etc. revelan la idiosincrasia propia de un pueblo. Asi lo expreséd
también Hassler (2002b: 571-573), quien sefial6 a su vez a Condillac como el primero
en establecer una relacion entre la perfeccion de la lengua y el desarrollo del
raciocinio y del ingenio humano en todos los campos del saber, esto es, en que la
lengua sea un termdémetro que mida el desarrollo evolutivo de una sociedad que
necesita transmitir la realidad mas o menos compleja en la que vive mediante un
codigo fiable (2002a: 110-111). Esto queda claramente definido por Garzo Cuarén
(1997: 9-11) al defender que el vocabulario de un determinado grupo social se
estructura mediante la lengua para dar respuesta a sus necesidades practicas. De esta
manera, los esquimales poseen una gran riqueza de vocabulario para designar los
diferentes tipos o estados de nieve, mientras que la lengua arabe posee diferentes
palabras para distinguir varios tipos de camellos.

Las paremias no son ajenas tampoco a esta idea, ya que basan su creacion en
las necesidades mismas de una determinada sociedad que busca dar respuesta a unas
exigencias comunicativas concretas. Asimismo, conviene establecer en este punto una
relacion estrecha entre las paremias y el folclore. Recordemos que se llama folclore a
la ciencia del pueblo, término que fue introducido en los estudios sociales a partir de
1846 cuando William John Toms lo utilizd6 como definicion de todo lo que era de
caracter popular en la traduccion inglesa (Ainouche 2004: 24). Con respecto a la
vertiente lingiiistica, Alan Dundes hizo una relacion de los materiales mas importantes
incluidos en la sabiduria popular entre los que distingue: leyendas, cuentos populares,
chistes, adivinanzas y refranes (Mieder 1994: 17).

La paremiologia aprovecha la informacion recogida en los proverbios a través
de un largo proceso de formacion historica. Esta informacion obedece a una tipologia
muy variada que puede ser sociologica, gastronomica, meteorologica, historica,
literaria, lingliistica, etc. De esta manera, es evidente que el género paremioldgico no
es solo uno de los mas antiguos, sino que se asienta en el corazén mismo de la
tradicion y se conform6 como una propuesta textual que surgié fundamentalmente
con la mision de servir de vehiculo de transmision de esa tradicion.
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1.2. Historiografia de la paremiologia espafiola

1.2.1. Inicios de la paremiologia: colecciones, recopilaciones y libros

A la hora de evaluar el estado de la cuestion en el asunto que nos ocupa, lo
cierto es que la paremiologia en Espafa comenzo a ser objeto de estudio de forma
mas prolifera en las ultimas décadas. Podemos esbozar varias causas para explicar
este auge, pero quizads debamos centrarnos en que el factor fundamental, el que
realmente ha propiciado este interés, proviene de la atencidon que la literatura popular
comenzd a despertar en estudios de diferente naturaleza. Paremidlogos, fildlogos,
etndlogos, pedagogos, traductores, etc., fueron los encargados de fijar la mirada en
esta disciplina para poder dar respuesta a los numerosos interrogantes que se
planteaban a la hora de enfrentarse a las diferentes unidades paremiolégicas.

Resulta ciertamente complicado describir el proceso historico de las obras
referidas a los refranes en espafiol, ya que aunque es posible encontrar abundante
documentacioén de origen medieval referente a este tema, queda, sin embargo, muy
pobre en cuanto a su numero si la comparamos con las fuentes existentes en la
paremiologia francesa y alemana (O’kane 1959: 2). Hemos de ir hacia atras en el
tiempo, hasta el siglo XIV, cuando se originan las primeras colecciones
paremiologicas en forma de lista de refranes. De esas listas de origen medieval, seis
son recogidas en su mayor parte por alumnos bajo la forma de escrituras latinas. De
todas ellas, dos parecen ser del siglo XIV, y otras cuatro del siglo XV.

En este sentido, Baez-Ramos (2003: 3) opina que «muchos han sido los
eruditos, en todos los tiempos, que han recogido estas expresiones de la sabiduria
populares, desde el primer conjunto de refranes conocidos», ya que el texto mas
antiguo de la paremiologia espafola, Romancea Proverbiorum, compuesto de 150
refranes, fue recogido por un estudiante aragonés hacia el afio 1350. Poco después,
otro estudiante, también aragonés, inscribié unos 85 refranes en su Glosario.

Es a partir de ese momento cuando comienza un movimiento ascendente que
tiene su culminacion en el siglo XVI, sin duda la época de mayor florecimiento
paremioldgico (Iribarren 1994 [1955]: 12). Un ejemplo paradigmatico de esta época
lo encontramos en Refranes que dizen las viejas tras el fuego, del Marqués de
Santillana, que recoge 750 refranes. Se trata de una obra elaborada a finales del siglo
XIV, y publicada por primera vez en 1508 en Sevilla.

A continuacion, presentamos un listado cronoldgico que recoge el acervo
paremiologico espafiol (Jurado 1998: 16, y Sevilla y Cantera 2008: 17-18):

o Libro de los refranes, de Pedro Valles, en el cual se recogen 4.300 refranes.
Publicado en Zaragoza en 1549.
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o Refranes y avisos por via de consejos hecho por uno, de Morella enderezados
a uno amigos casados, de Juan Garcés. Publicado en Valencia en 1551.

. Refranes o proverbios en romance, de Herndn Nufiez, el gran humanista
conocido como “El Comendador Griego”. Publicado en Salamanca en 1555.

o Refranes, de Francisco de Rosal, publicado en Cordoba 1560.
J Filosofia vulgar, de Juan de Mal Lara. Publicado en Sevilla en 1568.

o Refranes de mesa, salud y buen crianza, de Lorenzo Palmireno. Publicado en
Valencia en 1569.

o Floresta espaiiola, de Melchor de Santa Cruz. Publicado en Toledo 1587.
o Siete centurias de refranes castellanos, de Juan de Melo. Publicado en Madrid
en 1590.

o Refranes vascongados, de Esteban Garibay. Publicado en Madrid en 1598.
° Proverbios morales, de Luis Sanchez. Publicado en Madrid en 1598.

Las compilaciones paremiologicas de Sorapan de Rieros (1616) y Gonzalo
Correas (1625), dan ejemplo de que el interés por los refranes se mantuvo hasta bien
entrado el siglo XVII (Hernando Cuadrado 2010: 55-56).

En este sentido, Hugo O. Bizarri (2008: 28-29) hace referencia a una primera
actitud normativa en la tradicion paremioldgica en los Siglos de Oro, ya que la
recopilacion de refranes y proverbios en Romancea proverbiorum y en Seniloquium
se ubican en un contexto escolar y serviran posteriormente de ejemplo y fuente
original para otros autores como Rius Serra (1926: 369-372), y Luis Combet (1971:
110-115).

Estos refranes pasaron a formar parte de obras de la época tan importantes
como La Celestina o El Quijote, 1o que refleja el progresivo acercamiento de la prosa
al lenguaje popular. Esta nueva tendencia respondia a la necesidad de apuntalar el
caracter de los personajes y de dotar los argumentos de sentido ético.

Posteriormente, la culminacion del Renacimiento supuso el paso de un
pensamiento escolastico a un pensamiento de cardcter mas humanista, donde algunas
de las figuras mas destacadas de la época llegaron a criticar duramente el uso
continuado de los refranes. Esta postura defendia por tanto el uso de los proverbios
“cultos” (como es el caso de los denominados apotegmas, aforismos y sentencias)
frente a la utilizacion de unos refranes “populares” que ensalzaban los ritos y
creencias tradicionales.
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Ejemplo de esto lo encontramos en el reproche que en el siglo XVII hace
Baltasar Gracidn a la utilizacion de los refranes populares, mientras que en el siglo
XVIII es el padre Feijoo el que, en pleno apogeo de la Ilustracion, se muestra
abiertamente en contra de la pretendida sabiduria tradicional que encarnan los
refranes, sin dejar de sefialar los errores que contienen. De esta manera, el nimero de
colecciones paremiologicas va disminuyendo progresivamente en un ambiente
intelectual y cultural marcado por los valores universales y el clasicismo de la
literatura.

Esta tendencia volveria a cambiar con la aparicion del Romanticismo, ya que a
partir del primer tercio del siglo XIX se recupera el interés por los refranes motivado
por una literatura costumbrista y realista que propugnaba una vuelta a los origenes y
una recuperacion de los valores nacionales. Fruto de esta linea, resurgio una fructifera
actividad paremioldgica que repercutio positivamente a la hora de aumentar el
numero de colecciones paremioldgicas. Fiel reflejo de este nuevo rumbo lo
encontramos en el Refranero general espariol, de Jos¢ Maria Sbarbi, destacado
trabajo de la época, o, igualmente, en compilaciones como las de Francisco Rodriguez
Marin (1895) o de Julio Cejador (1928).

Sin embargo, a mediados del siglo XX el interés por los refranes decae de
nuevo, aunque no dejan de aparecer nuevas compilaciones como las de Luis Martinez
Kleiser (1953) o Juan Manuel Oliver (1983). En esta fase debemos criticar que la
mayor parte de estas compilaciones combinan de forma absolutamente indiscriminada
los refranes o paremias con locuciones y formulas rutinarias, leyendas, rimas,
trabalenguas, etc. (Corpas 2003: 85). De la misma manera, hay que destacar que llega
a registrarse incluso una ausencia casi total del uso de los refranes por parte de los
hablantes mas jovenes (Combet 1971: 299-300). Este declive no se reduce al ambito
geografico espafiol sino que se da de forma generalizada en toda Europa, ya que su
uso se percibia como un signo distintivo de retraso cultural e inferioridad social,
realidad que tuvo su reflejo en la produccion literaria de la época.

Sin embargo, y a pesar de todo lo dicho, el gusto por los refranes permanece
vigente en la actualidad. Asi lo atestiguan colecciones paremioldgicas como las de
José Bergua (1992), Mauro Fernandez (1994) y Luis Junceda (1995) y colecciones de
unidades fraseoldgicas como las de Eva Espinal Padura (1991), Margarita Candot y
Elena Bonnet (1994), Gregorio Doval (1995) y Montoro del Arco (2005).

21



1.2.2. Primeros estudios cientificos sobre paremiologia espafiola: diccionarios

A pesar de la aparicion de las primeras colecciones paremioldgicas en el siglo
X1V, el interés cientifico por los refranes no tuvo lugar en Espafia hasta la segunda
mitad del siglo XIX gracias a la labor de Jos¢ Amador de los Rios, quien publicé un
tratado en Historia Critica de Literatura Espariola en el que examina el origen y el
valor cultural de los refranes, ya que estos representan las primeras formulas
filosoficas creadas por la sociedad. El mismo autor (1969: 513) distingue varias clases
de refranes: apologéticos, historicos, didacticos, sentenciosos, preceptivos,
persuasorios, consolatorios y descriptivos, donde se ofrecen reglas para superar todo
tipo de situaciones que puedan darse en la vida. De la misma manera, nos serviran
para conocer el grado de desarrollo de la lengua en determinados momentos.

Sin embargo, habra que esperar hasta comienzos del siglo XX para que
aparezca una de las obras paremiograficas mas importantes de la lengua espanola: El
Gran diccionario de refranes de la lengua esparniola y refranero general espaniol de
José Maria Sbarbi. Este reconocido autor elabor6 una minuciosa coleccion de refranes
y glosarios en la que incluyo6 disertaciones “acerca de la indoles, importancia y uso”
de estos, profundizando tanto en la terminologia como en el origen, la etimologia o la
historia de los mismos.

Igualmente, debemos hacer referencia a la extensa obra Mas de 21.000
refranes castellanos, de Francisco Rodriguez Marin, la cual supone mucho més que
una simple ampliacion de la obra de Correas, ya que lleva a cabo un detallado analisis
(1930: 10) de las definiciones y de las caracteristicas fundamentales. Esta recopilacion
que reune otras anteriores colecciones de paremias realizadas por el mismo autor.

Debemos a este mismo autor el conocimiento de la existencia de cierta
afinidad con la poesia hebrea en lo que respecta a la division simétrica de su texto en
segmentos que reciprocamente se corresponden tanto en las palabras como en las
ideas. En este sentido, el autor se interesa por la estructura poética y recursos
mnemotécnicos del refran, y estudia ciertos casos de su evolucion formal, tal y como
lo hizo en su momento Baltasar Gracian (1970: 528), cuestionando la veracidad de
algunos de ellos.

Igualmente, podemos destacar algunas recopilaciones del siglo XX como el
Doctrinal de Juan del pueblo (1907 y 1912) de Fermin Sacristan, el Refranero
espariol (1945) de José Bergua, y el Refranero agricola espariol (1954), de Nieves de
Hoyos Sainz; obras que, aparte de su profusa recopilacion de paremias, contienen una
serie de interesantes consideraciones sobre la naturaleza y el valor de las mismas.

Existe otra obra ciertamente importante y muy completa: el Refranero general
ideologico espaniol, de Luis Martinez Kleiser, de la cual criticamos la ausencia de un
andlisis de contenido y uso y sobre todo la eliminacion de ciertos refranes populares
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«que ofenden al pudor de la fe o al buen gusto» (Martinez Kleiser 1989: 12), lo cual
deja de lado el aspecto mas importante de los refranes: el marcado caracter popular.

Debemos mencionar asimismo la obra titulada E/ porqué de los dichos, de
José Maria Iribarren, la cual intenta explicar el origen de algunos fraseologismos y
refranes, y que ha sido origen de otras posteriores como el Diccionario de refranes:
antologia de refranes populares y cultos de la lengua castellana, explicados y
razonados (1994), de Mauro Fernandez; Del tomo y lomo: el origen y significados de
frases hechas, dichos populares y refranes (1997), de Rodriguez Plasencia, o el
reciente Refranero espariol: refranes, clasificacion, significado y uso (2001) de
Canellada y Pallares. También debemos destacar la obra Pocas palabras bastan
(2002), de Julia Sevilla Munoz y Jests Cantera Ortiz de Urbina, donde los autores
examinan el origen de los refranes, sus influencias y sus usos en diferentes épocas,
ofreciendo al mismo tiempo numerosos detalles y ejemplos.

Por otra parte, cabe destacar que los refranes son admitidos tanto en el
Diccionario de Autoridades (1726-1739) como en el Diccionario académico, hasta la
decimoctava edicion del Diccionario (1956), en la que la RAE decidié excluirlos.
Hemos de destacar, igualmente, el Diccionario de refranes, de Juana G. Campos y
Ana Barella, editado por la RAE en 1975, el cual da acomodo a todos estos refranes
expulsados y muchos otros y que fue ampliado y reeditado en 1993.

De la misma manera, la revista Paremia, fundada en 1993, ha llevado a cabo
una muy interesante labor de estudio y divulgacion del refran. Se trata de la primera
revista espafiola y segunda en el mundo (la primera fue Proverbium, fundada en
Finlandia en 1964, cuya publicacion corrid, a partir de 1984, a cargo del profesor
Wolfgang Mieder) dedicada a este campo cientifico que, naturalmente, ha llevado
consigo un gran interés por la paremiologia tanto a nivel nacional como internacional,
organizando congresos y proporcionando ayuda a las publicaciones de investigadores
jovenes, ademas de animar a los hispanistas extranjeros a dedicar su labor
investigadora a la paremiologia.

Otras obras fundamentales son el Diccionario de refranes (1995), de Luis
Junceda, o el Refranero clasico espariol (1989), de Felipe Maldonado. También el
diccionario especializado Los refranes del vino y la vid (1998), de A. Jurado, o El
calendario en el refranero espaniol (2001) de Jesus Cantera Ortiz y Julia Sevilla
Muiioz, asi como el Refranero granadino de transmision oral (1989), de Romero
Lopez y Mariscal Munoz. Estas obras constituyen solamente una fraccion de la
paremiografia contemporanea espafiola, pais donde se lleva realizando desde hace
algunos afios un enorme esfuerzo para conservar los refranes existentes

Concluiremos este punto afirmando que la continuidad del refran se debe, en
gran parte, a la escritura y a las recopilaciones en todo tipo obras literarias. Esta labor
paremiologica de preservacion ha sido realizada en la mayor parte de las lenguas

principales, tal y como afirma Iscal Rovira (1989: 18): «Los refranes estan en peligro
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de extincion en el sentido de que ya no se hacen; por eso deberian ser albergados en el
museo de la lengua y civilizacion espanolasy.

1.3. Refranes y proverbios: caracteristicas comunes y divergentes

Antes de abordar otros aspectos referidos a la paremiologia, convendria
establecer una clara distincion entre dos de sus elementos que suponen su objeto de
estudio: los refranes y los proverbios.

Por su naturaleza formal y estética, estos presentan una serie de rasgos
comunes que hacen complicado su distincion y clasificacion, pero trataremos en la
medida de lo posible de delimitar claramente el dominio de cada uno de ellos.

Muchos estudios referentes a esta cuestion han confundido refranes y
proverbios debido a que ambos representan elementos y rasgos marcadamente
culturales, lo cual se traduce en una gran complejidad a la hora de distinguirlos.

El factor verdaderamente diacritico reside en el origen popular de los refranes
y en el origen culto de los proverbios. Ahora bien, en los casos en los que
desconozcamos la procedencia del refran o del proverbio en cuestidon, nos
enfrentaremos a un gran problema para identificarlos, ya que ambos tienen la misma
finalidad comunicativa y elaboracion estética.

En este sentido, Garcia-Page (1993: 50) hace referencia a la artificiosidad de
los refranes y paremias como caracteristicas de los mismos. A esa particularidad se
refiere igualmente Ferndndez-Sevilla (1984: 154) y Martinez Kleiser (1989: 15)
cuando aluden a que el refrén es para el vulgo pero no una creacion del vulgo, ya que
supone una capacidad especial en el creador, que ha de ser, por ello, un artista en el
idioma. Esto representa una caracteristica comun en todo el folclore ya que aunque el
artista permanece en un plano secundario de autor andénimo, su obra se identifica
como elaboracion artistica individual y se asimila al acerbo popular.

Por su parte, los proverbios proceden de autores conocidos que tienen una
trayectoria cultural diferenciada del vulgo pero no una experiencia vital diferente que
hace que las emociones que expresa en el proverbio sean familiarizadas o
“domesticadas” por el vulgo que las convierte en suyas propias.

Por otro lado, un refran puede a su vez tener un origen culto debido a que
presenta una significacion filosofica o estética introducida en una obra culta
importante como puede ser el caso de los refranes recogidos en La Celestina o las
obras teatrales de Shakespeare: “Quien siembra vientos, recoge tempestades”.

Lo cierto es que ambas entidades son expresiones comunes a las emociones
humanas universales, lo cual queda confirmado en el estudio planteado por Montoro
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del Arco (2007), “El por qué de los dichos, la fraseologia de los vinos”, donde se pone
en relacion el uso de las distintas frases arquetipicas (como es el caso de los refranes)
con la conexion entre el intelecto y las emociones. Por tanto, Montoro del Arco (2007:
131-132) ve en los refranes un modo de expresar las emociones causadas por de una
experiencia fisica que se verbalizan en metaforas. Asimismo, distingue entre el
ambito de lo privado y de lo publico, tratindose de sensaciones particulares que
caminan hacia lo general creando las metaforas que luego iran incluidas en las
paremias. Por ejemplo, el refran que trata sobre el vino, conocido como “in vino
veritas” hace referencia a que los borrachos siempre dicen la verdad, basandose en la
experiencia de las personas que tras una intoxicacion etilica no tienen capacidad de
autocontrol en sus relaciones sociales.

1.4. El refran desde la perspectiva lingiiistica: la fijaciéon como elemento central

Para abordar la definicion del refran desde la perspectiva lingiiistica, creemos
conveniente comenzar con la definicion propuesta por Anscombre (1997. 49), basada
en el concepto de “genericidad”, mediante el cual las paremias forman parte de las
frases genéricas, es decir, aquellas frases autbnomas que denotan un hecho general y
atemporal.

De la misma manera, el mencionado autor defiende que al igual que los verbos
denominan procesos y los sustantivos hacen lo propio con las sustancias, los refranes
vienen a denominar situaciones, siguiendo en todos los casos ciertas normas de
construccion. Estas normas vienen por tanto a rechazar el concepto de fijacion, ya que
entiende que los refranes responden mas bien al uso de un cdédigo de tal manera que
quede identificable la funcion.

En este sentido, desde nuestra posicion, creemos en primer lugar que los
refranes no se pueden circunscribir a la categoria gramatical de frase genérica, sino
que, al hacer referencia a un elemento discursivo mas complejo, debe constituirse
como una unidad lingliistica superior, es decir, debe ser considerada como un texto en
el que intervienen otra serie de elementos de diferente orden. De la misma manera,
creemos que la identificacion de los refranes como elementos que se construyen a
partir de un cddigo es totalmente controvertido, ya que si bien los verbos quedan
claramente clasificados segiin el modo, el tiempo, etc., los refranes no pueden
encasillarse en una clasificacion cerrada y basada en un unico criterio, sino mas bien
todo lo contrario: la heterogeneidad de criterios para su definicion y clasificacion y el
hecho mismo de que suponen referentes de tipo cultural, hace que la idea de poder
presentar un codigo de construccion paremiologico sea imposible. Es mas, la fijacion
resulta el elemento central en los refranes, pues estos son consecuencia de un largo
proceso de formacion (que buenamente podriamos calificar de subjetivo) en el que
pueden intervenir innumerables factores que escapan a nuestra atencion.
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En este mismo contexto, nos parece de gran interés el estudio de Veyrat Rigat
(2008: 5), sobre los refranes y los proverbios. Para esta autora, y al contrario de la
opinion de muchos otros autores que los consideran unidades fraseoldgicas, los
refranes y los proverbios no dejan nunca de ser unidades lingiiisticas que se
manifiestan en el ambito de la conversacion.

Aqui debemos precisar que nuestra punto de vista no dista de esta vision, ya
que como mencionaremos mas adelante, el refran constituye un elemento de
significacion completa en la que se incluyen tanto la situacidon comunicativa, la
intencionalidad del hablante y la aceptabilidad del receptor, asi como otra serie de
elementos lingiiisticos y extralingiiisticos que configuran el sentido del mismo. De la
misma manera, creemos necesario que el refran debe ser abordado desde una
perspectiva multidisciplinar para que pueda definirse con mayor precision, ya que en
las unidades paremiologicas intervienen mas elementos que los puramente
lingiiisticos: Sociologicos, semidticos, psicologicos, antropologicos, etc.

De esta manera, considerar los refranes como actos de habla que resumen un
discurso mas amplio no dista de nuestra propia opinién, aunque creemos que queda
corta al no tener en cuenta el valor de la semiodtica, de la sociolingiiistica y de otros
elementos importantes.

Por otra parte, Conca (cit. por Veyrat Rigat 2008: 21), defiende que la fuerza
elocutiva de los refranes depende precisamente del contexto o situacion
extralingiiistica en el que se manifiestan, mientras que Veyrat Rigat (2008: 17) asume
con total determinacion lo contrario, es decir, que el sentido del refrdn no varia en
funcion del contexto, sino que su interpretacion es siempre la misma. Para esta autora
2008: 20), son las presuposiciones de los interlocutores que intervienen en el acto de
habla lo que determina que el sentido del refran sea percibido de diferente manera.

Por lo que respecta a la caracteristica principal del refran, la fijacion, Veyrat
Rigat (2008: 11) enumera un conjunto de manifestaciones que vienen a determinarla,
de las cuales destacamos las siguientes:

» El orden de los elementos 1éxicos.

» La utilizacion de determinadas categorias gramaticales (género, ntimero,
persona, etc.).

» Rechazo de inserciones o supresiones.

» Utilizacion de elementos 1éxicos que son exclusivos en la lengua dentro de las
estructuras fraseoldgicas (arcaismos, latinismos, barbarismos, elementos
1éxicos andémalos, etc.)

Precisamente, en este ultimo punto, debemos hacer referencia a que en muchas
ocasiones se registran ciertas anomalias (sintacticas, 1éxicas, gramaticales, etc.) en lo
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refranes. En la mayoria de los casos, se persigue una finalidad originalmente estética,
ya sea para buscar un determinado efecto ritmico o estilistico. Asimismo, muchas de
estas anomalias suponen elementos que facilitan la nemotécnica, cualidad
fundamental de la transmision oral, y que puede fundamentarse en la profusion de
estructuras bimembres, repeticiones 1éxicas, metaforas, etc.

Por otra parte, la autora en cuestion defiende que estos criterios de fijacion no
son universales, ya que en muchos casos se registran casos de conmutacion, sobre
todo en aquellos en los que se recurre a palabras pertenecientes al mismo campo
semantico. Asimismo, hace referencia a muchos casos en los que se producen
modificaciones estructurales. En estos casos, se persigue siempre una clara finalidad
estilistica por parte del emisor.

Por nuestra parte, creemos que estos casos suponen un claro ejemplo de que la
lengua es un elemento vivo que se va adaptando a las nuevas necesidades de los
hablantes. Por ello, el hecho de modificar algunos elementos 1éxicos o estructurales de
ciertos refranes en determinadas situaciones comunicativas, viene a dar respuesta a
una necesidad comunicativa determinada por la situacion lingiiistica en la que se
produce. Pongamos por ejemplo que el refran ([b& <& 4aiill (w2i] “Se oculto la
luna en la boda de la huérfana’) que viene a utilizarse para destacar el infortunio o la
desgracia que persigue a las huérfanas, pero pueda llegar a utilizarse en otra situacion
comunicativa en la que una persona al llegar al encuentro de otra persona que le va a
satisfacer una deuda atrasada un amigo, le ocurre un imprevisto y falta al encuentro
ansiado. Lamentando su mal suerte, el acreedor bien podria ([adsl) (um guadd) culd]
‘El sol se oculté en la boda del huérfano’) para describir su desgracia. Observamos
una anomalia tanto en el género gramatical (de femenino a masculino) como en el
elemento Iéxico central (la luna por el sol), lo que se debe practicamente a la intencion
del hablante, quien ha recurrido a un refran con un significado marcadamente cerrado
para describir una situacion analoga que acaba de producirse: la mala suerte de una
persona. En ambos casos, el sentido del refran sera siempre el mismo, y lo Gnico que
cambiara, como hemos dicho, son las presuposiciones de los hablantes en este
contexto. Por tanto, lo que consideramos el sentido del refran es fijo e invariable.

Ademas de esto, creemos que la opinién de Veyrat Rigat no resulta del todo
precisa, ya que considera estas anomalias como prueba representativa de que la
fijacion de los refranes no es universal. Desde nuestra propia perspectiva, creemos
que cuando el refran presenta estas anomalias, no viene sino a expresar la misma idea
(el sentido invariable) en un contexto muy marcado, cuya principal caracteristica se
basa en las presuposiciones compartidas por los hablantes con sus interlocutores. La
primera reaccion del receptor ante la intencionalidad oculta en el mensaje es la de
extrafieza, ya que es capaz de percibir la existencia de esta anomalia, identificarla,
justificarla a partir del contexto situacional y a la intencidon del emisor, para luego
identificarla con la estructura original e identificar el mismo sentido asociado.
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Por tanto, cualquier anomalia no vendria a suponer una reconstruccioén en si
misma del refran como una nueva unidad paremioldgica, sino que se situaria como
elemento paralelo a una estructura principal, es decir, como variantes de una forma
original. De hecho, esto se puede constatar a partir de la existencia de diferentes
versiones de ciertos refranes, donde en cada una de ellas se reflejan anomalias
estructurales o Iéxicas. Proponemos el ejemplo siguiente:

Refran original: mas tiran dos tetas que dos carretas

Versiones: mds tiran dos tetas que un par de carretas; mas tiran un par de
buenas tetas que una pareja de bueyes; tiran mas dos tetas que dos carretas;
tiran mas dos tetas que los bueyes de dos carretas; tiran mas tetas que carretas.

En este caso, observamos que las versiones registran tanto anomalias
estructurales como 1éxicas, donde ademas observamos inserciones y supresiones. No
obstante, lo cierto es que todas las versiones remiten al original y no son sino
manifestaciones propias del uso que del mismo hacen los hablantes.

Asi pues, queda claro que tanto la consideracion del refran como unidad
textual como la fijacion del mismo son afirmaciones basicas que sustentan nuestro
estudio.

1.5. El refran espaiiol definiciones y caracteristicas

Con el fin de facilitar la comprension del presente estudio nos planteamos, en
primer lugar, realizar una aproximacion al problema de la definicion del refran. Esta
dificultad se presenta en un marco geografico internacional, ya que incluso los
primeros estudios paremiologicos realizados en Estados Unidos sobre los “proverbs”
comprenden tanto refranes como proverbios, adagios, sentencias, mdximas, refran,
dichos, aforismos, apotegmas, etc.

Por lo que respecta a la definicion del proverbio, debemos dejar constancia de
que los paremiologos presentan numerosas definiciones, algunas de ellas tan
complicadas que quien no tenga la suficiente competencia en materia de logica
simbolica, dificilmente pueda llegar a comprenderlas. Pierre Crépeau (1975: 297)
parte de la nocion de que el proverbio es «una verdad de experiencia, consejo y
sabiduria practica y popular comun a todo el grupo social, expresado de forma eliptica
generalmente metaforica y figuraday.

Estas elipsis, figuraciones y metaforas hacen que las personas que no tengan
un alto nivel de dominio del idioma y de la cultura que les rodea no sean capaces de
comprender el uso del refran. Ponemos como ejemplo aquellos refranes en castellano
antiguo que deben ser traducidos a un contexto actual: “Uno que a redentor se metio,
crucificado murio”. El refran hace referencia a la pena de crucifixion que sufrio Jestus
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en la cruz al por ser redentor de las almas condenadas al infierno. Por ampliacion, se
considera asi a cualquier persona que quiere ser redentora de los demads y aconseja no
meterse en asuntos ajenos. Sin embargo, una persona que no tenga esos
conocimientos de cultura religiosa cristiana dificilmente comprendera este refran.

Por otra parte, resulta interesante la compilacioén realizada por Barlett Jere
Whiting (1932: 302) quien utilizé un criterio historico para representar sintéticamente
una lista de las definiciones del proverbio:

«El proverbio es una expresion que debe su origen al pueblo y da testimonio de este
origen en su forma y construccion. Expresa algo que es, en apariencia, una verdad
fundamental - es decir, una evidencia- en un lenguaje cotidiano, a menudo adornado,
sin embargo, con recursos retoricos tales como la aliteracion y el ritmo. Es con
frecuencia breve, pero ésta no es una condicion necesaria; normalmente cierto, pero
no necesario que lo sea. Algunos proverbios poseen a la vez una significacion literal y
una figurada, cada una de las cuales tiene sentido en si misma; pero la mayoria de
ellos tiene solo una de amabas. Un proverbio debe ser venerable, debe tener el sello
de lo antiguo y, dado que sus signos pueden ser decodificados por receptores letrados
sumamente inteligentes, debe poder adecuarse a distintos tiempos y lugares. Este
ultimo requerimiento tiene que ser dejado de lado, muchas veces, en las
manifestaciones literarias mas tempranas, en las cuales el material del que
disponemos es a menudo incompleto» (Mieder 1994: 18-19).

Este sello de veneracion debe ser comprobado tras una apropiacion del mismo
por el pueblo que lo utiliza. Asi pues, segin Arora Shirley (1999: 37), existe un
conflicto entre tradicién e invencion que se resuelve si tenemos en cuenta que se
puede ver el refran desde dos perspectivas: la primera, como una categoria analitica y
la segunda, como un género étnico y etnografico en el que debe ser reconocido como
verdadero por el consenso de un grupo para su utilizacién.

En muchos aspectos, el articulo de Whiting y su propia definicion constituyen
una reaccion contra las afirmaciones que su buen amigo Archer Taylor habria
realizado un afio atras en su famoso libro The Proverb (1931). En el primer parrafo de
este estudio, Taylor llega a afirmar que es imposible dar la definicion exacta del
proverbio y es precisamente por ello por lo que dedica todo el libro al examen del
problema. De todos modos, su pronunciamiento acerca de la imposibilidad de definir
los proverbios se ha convertido, en si mismo, en una afirmacién proverbial, que es
citada casi siempre cuando un estudioso tiene que ocuparse de cuestiones de
definicion. Transcribimos la caracterizacion del proverbio propuesta por este autor,
para no privarnos del placer de tomar contacto con la vision del problema
proporcionada por uno de los més grandes paremi6logos de todo el mundo:

«La definicion de un proverbio es una tarea muy dificil de emprender; y aunque
lograramos reunir en una sola definicion todos sus elementos esenciales y expresarlos

con el énfasis adecuado, no conseguiriamos aun llegar al meollo de la cuestion. Lo
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que convierte una frase en proverbial y lo que hace que ella no lo sea, es una cualidad
imposible de expresar. De ahi que ninguna definicion podrd proporcionar los
instrumentos para identificar a ciencia cierta una frase como proverbial. Quienes no
dominan una lengua, no podradn jamas reconocer todos sus proverbios, y, del mismo
modo, escapan también a nuestro reconocimiento los proverbios del inglés isabelino y
de épocas anteriores. Debemos darnos por satisfechos con llegar a reconocer que un
proverbio es un dicho que corre en la boca del pueblo. Al menos, una definicion de
este tipo es indiscutible. Mas adelante, consideraremos el sentido y los alcances de los
demas elementos que lo componen» (Taylor [1931] 1985: 3).

Por su parte, Mieder (1994: 18), opina que «podria parecer que nada es mas
facil que dar por escrito una definicion precisa y exacta del proverbio, y hasta
podriamos llegar a afirmar que hay mas intentos de definicion del proverbio que
proverbios en si».

Obviamente esto es algo exagerado, pero es cierto que ha habido numerosas
definiciones del proverbio, desde Aristoteles hasta las mas recientes. En este sentido,
afirma el mismo autor que existe cincuenta y cinco definiciones del proverbio, lo que
refleja notablemente que nos encontramos ante un problema de definicion (Arora
1999: 37).

En la tradicidon paremiologica espafiola, vemos algunos problemas respecto de
la definicion de refran, porque algunos estudiosos consideran que el refran es una
parte de la fraseologia, mientras otros (mayoritariamente paremidlogos) lo consideran
como una ciencia independiente de la fraseologia y que el estudio, recopilacion y
explicacion lingiiistica de los refranes corresponde a una disciplina particular llamada
paremiologia. Asi, los paremidlogos han recopilado infinidad de refranes en los libros
llamados refraneros (Sevilla y Cantera 2008: 9).

A nuestro juicio, creemos que tanto los refranes como los proverbios y la
paremiologia en general, deben estudiarse desde una perspectiva multidisciplinar, ya
que la naturaleza abarcada por ambos conceptos no se define inicamente en términos
lingtiisticos, sino que participa de otras disciplinas como la sociologia, la psicologia,
la antropologia, la traductologia, la neurologia, etc. Todas estas disciplinas ayudarian
en mayor o menor medida al estudio de los refranes, de los adverbios y de otras
unidades paremiolodgicas. Por tanto, cualquier intento de limitar el objeto de estudio
de nuestra investigacion a un Unico enfoque disciplinar quedard automéaticamente
relegado.

A tenor de lo anterior, habria que destacar que las definiciones presentadas por
los teoricos anteriormente citados para delimitar el concepto de refrdn, suponen un
conglomerado que en ningun caso puede considerarse como valido, completo, claro y
sucinto, y esto se aplica a las paremias y sus subgrupos. Por tanto, resultaria necesario
realizar un estudio sobre las diversas definiciones que han surgido para definir el

refran y sus términos afines: dicho, proverbio, sentencia, aforismo, adagio, maxima...
30



Para ello vamos a comparar el Diccionario de la Real Academia Espafiola® y el
Diccionario ideolégico de la lengua espaiiola® de Julio Casares.

Casares define el refran como «dicho sentencioso de uso comun». A esta
definicion la RAE le afiade el adjetivo de agudo ;Qué es entonces un refran? Pues un
dicho sentencioso, es decir, que sienta jurisprudencia y que a su vez usa de forma
preclara el lenguaje castellano puesto que es agudo. Por tanto, las personas que lo
usan muestran sabiduria y conocimiento de su propio idioma.

Si buscamos la definicion de dicho, tenemos dos vertientes muy diferentes:
por un lado, Casares lo define como «ocurrencia chistosa y donaire». Es decir,
ocurrencia que hace referencia a una persona dentro del colectivo popular que decide
aportar a la sociedad una vision propia de la vida y que es asimilada por el colectivo
social como propia y chistosa que hace uso del humor como lazo afectivo y emocional
entre aquellos que adoptan el dicho como algo ocurrente y el que lo crea. A esta
definicion se afiade la de la RAE como «palabra o conjunto de palabras que expresan
oralmente un concepto cabal». Es decir, la expresiéon es oral que no escrita, la
sabiduria del que la expresa no tiene por qué ser limitada a un ambiente académico
pero sin embargo es coherente, es decir, cabal y porta conocimiento. Esto quiere decir
que expresa la sabiduria popular y no la académica. Por otro lado, la RAE suma el
adjetivo de agudo (adjetivo asignado también al refrdn) pero también los de oportuno,
intempestivo y malicioso. Oportuno porque aporta una funcionalidad clara dentro de
un dilema moral, dando una solucién determinada al mismo, intempestivo por ser
improvisado por esa persona que ya dijimos que era ocurrente, y malicioso porque se
produce ante la vision de un mundo complejo, sin la benevolencia o inocencia de un
nifio pequeio. Asi pues, muchos dichos tienen doble sentido que se basa en la
experiencia previa del oyente.

En el ejemplo “Mas rapido se coge al mentiroso que al cojo” se expresa coOmo
las mentiras suelen durar poco tiempo pero también expresa la costumbre de algunas
personas en perseguir a los mas débiles. De esta forma el verbo coger cobra un doble
sentido: entender y atrapar.

Con respecto al término sentencia, este se considera sinonimo de dicho en
ambos diccionarios. Segin la RAE es «dicho grave y sucinto que encierra doctrina y
moralidady». Para Casares es, ademas, una maxima. Nos damos cuenta aqui de que el
término sentencia puede ser una aproximacion semantica del término dicho, ya que
este ultimo ya es en si mismo sentencioso. La diferencia reside en que la sentencia es
grave (trata de temas serios) y sucinta (corta) y, segun Casares, expresa un principio
indiscutible, es decir, una maxima que nos guia en nuestro camino €tico o moral. Se

? A lo largo del trabajo utilizaremos la XXII edicion del Diccionario de la Real Academia
Espafiola (DRAE 2001).

3 Utilizaremos la segunda edicién del Diccionario ideoldgico de la lengua espaiiola (1992).
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podria decir asi que una sentencia es como un dicho pero con caracter triste o serio sin
ese matiz chistoso del dicho.

Si buscamos una definicion mas académica de mdxima, recordando que
Casares la usa como sinénimo de sentencia, debemos atender a la definicion que
presenta la RAE: «Sentencia, apotegma o doctrina buena para dirigir las acciones
morales». Casares por su parte la define como «una regla generalmente admitida en
una facultad o ciencia. Sentencia, apotegma o doctrina aceptada como norma de
moral». Por tanto, aqui se aporta otro matiz mas al mundo de los refranes al asociarlos
a la doctrina moral, doctrina que une a un pueblo y que es la base del desarrollo del
mismo.

Habria que precisar en este punto que esta doctrina no se impone sino que se
admite por consenso. Este punto es extremadamente importante, ya que es un filon
para que socidlogos y antropdlogos puedan descubrir las motivaciones intrinsecas
morales que ha tenido un pueblo a través de sus refranes, asi como describir la
evolucidon de sus costumbres vitales y dogmas de fe a través de la pervivencia o
eliminacion de los mismos y ver las relaciones interculturales que les une con otros
pueblos aparentemente, son tan distintos entre ellos por su folclore, idioma o
expresion cultural.

Un buen traductor ademas, tendra que saltar las barreras de su propia marca
cultural para poder traducir esos dichos, refranes o expresiones sin sentido. Por
ejemplo la expresion “/lueve a mares” del castellano se puede traducir en inglés por
“it’s raining cats and dogs”. Pero, ;Qué tiene que ver una lluvia que se asemeje a olas
de una tempestad en el mar con una lluvia irreal, fantastica y fuera de toda logica de
gatos y perros‘?4

Con respecto a los términos proverbio, aforismo y adagio, estos se consideran
como expresiones marginales del refran, sentencia, dicho o maxima. Asi pues un
proverbio es, segin la RAE, una sentencia adagio o refran y un adagio es una
sentencia breve, cominmente recibida y la mayoria de las veces, moral. Es decir, da
vueltas sobre los propios semas afiadidos a los términos principales. Aforismo es
sinonimo exacto de adagio con la redundancia en que propone como regla en alguna
ciencia o arte. Esto resulta novedoso porque ya no se expresa la sabiduria popular solo
en el dia a dia comun sino que el aforismo es el pariente culto de los refranes porque
traslada esta sabiduria popular al arte mas excelso y a la ciencia.

Por ultimo, si vemos las definiciones de Casares al respecto, lo cierto es que
no aporta nada nuevo, ya que define aforismo como mdaxima, cerrando el circulo de
relaciones semanticas entre una serie de términos y conceptos que si nos damos

* Este punto sera convenientemente desarrollado, mas adelante, en el apartado dedicado a la
traducibilidad de culturemas.
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cuenta no tienen un margen claro entre ellos sino que se van afiadiendo uno a otro
aportando nuevos matices. Para ello, haremos un resumen de las caracteristicas que
las definiciones anteriormente analizadas aportan al mundo de los refranes:

Refran: Dicho, sentencioso (expresa norma) de uso comun (unido a un colectivo)
agudo (Inteligente)

Dicho: Es cabal (coherente con la norma). Es oportuno (se produce en el momento
adecuado). Es ocurrente (tiene creatividad). Es intempestivo (Improvisado). Es
también agudo-inteligente pero expresa lo chistoso y malicioso, es decir, la
inteligencia emocional de un pueblo.

Sentencia: Sinénimo de refran y dicho pero a su vez es grave (expresa un tema serio),
sucinto (corto) y expresa una maxima.

Maxima: Es un tipo de refran y a su vez un sema afiadido en sentencia. Como sema,
no es solo una expresion verbal oral sino una doctrina moral aceptada como forma de
relacion entre los miembros de una sociedad.

Proverbio y adagio: Sinonimos de refran, dicho y sentencia, sin mayor adicion
semantica.

Aforismo: Es una maxima, es decir, un tipo de refrdn que expresa claramente una
doctrina moral pero a su vez es culto. Se aleja de los términos populares.

De todas maneras, de lo que no existe duda alguna es que el término por
excelencia que se encarga de reunir y resumir todas estas cualidades y matices es el
refran. La denominacion del refran en castellano ha conocido una difusion de tal
envergadura que ha acabado por arrinconar a los proverbios y quedar estos como una
paremia culta, como los proverbios biblicos, lo que se situa en el polo opuesto al
refrdn entendido como paremia popular.

Después de este intento de definicion analitica de las paremias y sus distintos
términos, creemos interesante analizar la vision propia de cada estudioso en la materia
en la que se resalta alguno de los aspectos anteriormente citados en esta definicion
grosso modo.

En referencia a esto, Pablo Acevedo (2006: 5-6) trata de desmitificar el uso de
la paremiologia o refrdn como «elaboracion poética de la experiencia secular de los
pueblos». Para ¢l, paremiologia no es solo el estudio del refran. La palabra griega
“paros” alude a muchas formas breves fijas: aforismo, apotegma, mdaxima, epigrama,
dicho, axioma, eslogan, cita, conjuro, trabalenguas, acertijo, chiste, jaculatoria,
saludo, modismo, locucion, frase hecha... Es dificil estudiar de forma objetiva un
campo cuando auna componentes muy diversos. Por tanto, debemos partir de un
punto en el que nos cuestionemos qué es el refran y como se distingue de la sentencia,
por ejemplo. Colombi (1989: 4-5) agrava ain mas esta confusion al considerar
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proverbio y refran como sinénimos, ya que dice que «uno de los problemas en el
estudio de los proverbios ha sido y continta siendo la definicion de refrany.

Sobre la definicion del refran se puede dar, repetimos, definiciones que
algunas veces son resumidas y otras veces detalladas. Aqui nos parece conveniente
ofrecer algunos ejemplos sobre esta definicion:

Maria Moliner (2007: 2524) define el género del refran como «cualquier
sentencia popular repetida tradicionalmente con una forma invariable, practicamente
las que son en versos o al menos con cierto ritmo, consonancia o asonancia que las
hace faciles de retener y les da estabilidad de forma, y de sentido figurado».

Manuel Seco (1999: 3860) nos presenta el refran como: «Dicho sentencioso de
caracter popular y tradicional, breve y frecuente en verso y con alguna rimay.

El Diccionario de Autoridades (1726-1739: 538) ya definia el refran como:
«Dicho agudo y sentencioso que viene de unos y otros, y sirve para moralizar lo que
se dice o se escribey.

Otra similar se puede ver en El Diccionario Manual de la lengua Espariola
(1999: 1044): «Sentencia que consta de pocas palabras y es de caracter popular y
didactico».

Por otra parte, presentamos algunas definiciones presentadas por autores
extranjeros:

Zuluaga Ospina (1980: 191), nos da una clasificacion sobre los enunciados
fraseologicos donde lo mas determinante es la clasificacion de los refranes como
expresiones fijas equivalentes o superiores a una frase. Es decir, no tienen por qué
llegar a ser una oracion con significado completo pero tampoco son una frase que se
abstrae por completo a la abstraccion de un significado indeterminado. Es este
caracter lo que le da un gran poder a los refranes ya que titubean entre lo determinado
e indeterminado, lo abstracto y subjetivo a través de una estructura sintictica no
cerrada que le permite adaptarse a las diversas funcionalidades que emanan del refran.

Sin embargo Mieder (1985: 119) lo define de esta manera: «Un proverbio es
una frase corta, generalmente conocida, que circula en boca del pueblo, y que
contiene una vision de su sabiduria, sus verdades, sus principios morales y su
tradicion, fijada en una forma metaforica, facil de memorizar, y que ha sido
transmitido de generacion en generacion». De esta manera, el refran se circunscribe al
ambito Unico de la frase, esto es, le dota de una subjetividad total carente en una
estructura puente entre frase y oracion. Esta carencia de significado concreto se
traduce en lo que ¢l denomina “una forma metaférica” pero que, paraddjicamente, no
depende de grandes poetas y ascetas sino que mantiene propiedades de la cultura
tradicional: facil de memorizar (forma sencilla, repetitiva y con gran significado
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implicito) de transmision oral, que transmite la sabiduria y vision de un pueblo asi
como su moral.

En resumen, tanto unos autores como otros reconocen la ambivalencia de los
refranes como una forma intermedia que dialoga entre lo abstracto y lo concreto. Aqui
debemos recordar a fildsofos como Nietzsche (Valdés y Ordufia 1998 [1873]: 15-38)
cuando hablaba del uso intermedio del lenguaje como transmisor de una verdad a
medias: «La verdad y la mentira en el sentido extramoral». Sin embargo, mientras que
el primer autor achaca esta indeterminacion a una estructura ambigua en el lenguaje,
Mieder la denomina como frase en base a su funcionalidad metaforica y es en esta
metafora que compara una realidad con una abstraccién de nuestra mente lo que
convierte al refran en una forma de comunicacion subjetiva.

Los refranes, como otras formas literarias de indole folclorica, se integran
dentro de la literatura tradicional y, segiin Heron Pérez (1993: 29), son expresiones
bien caracterizadas: «Los refranes son expresiones sentencias, concisas, agudas,
endurecidas por el uso, breves e incisivas por lo bien acufiadas, que encapsulan
situaciones, andan de boca en boca, funcionan como pequefas dosis de saber, son
aprendidas juntamente con la lengua y tienen la virtud de saltar espontineamente en
cuanto una de esas situaciones encapsuladas se presentay.

Por tanto, resulta necesario dar una aproximacién a la definicion segun los
estudiosos paremiologicos espafioles. Para ello comenzaremos con Casares,
considerado como el padre de la fraseologia espafola. Casares (1950: 192) define el
refrdn con una mayor precision de la siguiente manera: «El refrdn es una frase
completa e independiente, que en sentido directo o alegdrico y por lo general en
forma sentenciosa y eliptica, expresa un pensamiento —hecho de experiencia de,
admonicion, etc.-a manea de juicio, en el que se relacionan por lo menos dos ideas».

En su analisis de las caracteristicas del refran, Pedro Peira (1988: 482), alude
al proceso de cantonizacion que se encuentra en otros medios de comunicacion como
la musica. Este proceso consiste en que una forma algo mas compleja esta subdividida
a su vez en pequenas formas que se enlazan, recurren, repiten o varian ensartandose
como un collar de cuentas. Como ¢l bien dice, todos estos ladrillos y procesos
constructivos convergen en la meta de que sobrevivan en la memoria de los hablantes.

Si analizamos la historia de la literatura y de otras artes en general, esta
superposicion de motivos sigue el mismo procedimiento en letras de romances (en el
Cantar de Mio Cid o la Chanson de Roland), la transmision de las leyes en la China
Imperial, La musica grecolatina, los ragas hindues, los motivos repetitivos que se
entrelazan en los frescos de la Alhambra, etc. Por tanto, Peira (1988: 488) da en la
clave de un recurso basico en la memorizacién de procesos nuevos en la mente
humana: tomar un pequeiio motivo y variarlo hasta la saciedad creando al final otro
motivo nuevo y aparentemente inconexo: «El refran visto de cerca, se nos aparece

como un complicado tejido donde se entrecruzan distintos dominios lingiiisticos en
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una construccion elaborada mediante un complejisimo sistema de recurrencias. Todos
los ladrillos y procedimientos constructivos del edificio convergen hacia la meta inica
de hacer posible la supervivencia secular del refran en la memoria de los hablantesy.

Por otra parte, para la paremidloga espafiola Sevilla Munoz (1988: 221), el
refran es la paremia que consta de 18 caracteristicas distintivas a saber: agudo, basada
en la experiencia, bimembre, breve, célebre, con elementos nemotécnicos, engastado,
general, jocoso, metaforico, practico, popular, repetitivo, sentencioso, unidad cerrada,
universal, y verdadera que sintetiza es esta cita: «Paremia que se destaca por ser
popular, general, repetitiva, metaforica, jocosa, aguda, bimembre, célebre y universal,
por basarse en la experiencia, y por tener elementos mnemotécnicos. De todas estas
notas, llaman la atencion su cardcter popular bimembre, ritmico y con frecuencia
JOocosoy.

Desde el punto de vita de la teoria de la lingiiistica textual, Conca (1987: 71)
define el refran como: «Un texto bastante breve, quizd uno de los mas condensados de
enciclopedia cultural espafiola, que se sitlia en el marco de la intertextualidad, es
portador de produccion de sentido, tiene coherencia sintictica, semantica y
pragmatica, y forma un texto integro que se reconoce inmediatamente por los
hablantes de una misma cultura.

De esta manera, los refranes pasan a concebirse como pequefias joyas de la
cultura lingiiistica de cada pais, como formas de expresion comun para los miembros
de una misma cultura idiomatica, en donde las estructuras gramaticales, sintacticas y
semanticas, asi como la relacion entre unos textos y otros quedan condensadas.

Los refranes constituyen, en efecto, textos independientes aunque no aislados,
puesto que se insertan en el discurso oral o escrito, se diluyen en ¢él, con notacion
independiente, tantas veces como comodines que dispone la lengua, susceptible de ser
en las mas diversas situaciones y de los que se desprende siempre una ensefianza para
el interlocutor. En la misma linea, Combet (1971: 58) considera el refrdn como: «Una
frase independiente y notoria que, en forma eliptica, directa o preferentemente
figurada, expreso poéticamente una ensefianza o un consejo de orden moral o
practico».

Oliver (1983: 5) se acerca al concepto de refran poniendo de relieve su
polisemia y la fijacion sintactica. De esta manera, los refranes, a su juicio: «Son frases
hechas de caracter polisémico, cuyo sentido se concreta al relacionarlos con el
contexto en que se inscribeny.

Para €I, cada expresion sentenciosa contenida en un refran goza de un sentido
polisémico; lo que significa que el mismo refran puede variar de sentido segun la
situacion en el que est¢ empleado. Un mismo refran puede presentar diferentes
significados segiin quién y cuando los emplee. Continta diciendo que «la base
polisémica del refran es de caracter abstracto; no se trata de que a cabe uno de ellos le
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correspondan una de posibilidades significativas distintas y delimitadas, sino, por el
contrario, de que poseen una Unica nocidn significativa inconcreta y vagarosa que se
actualiza y llena de significacion en cada contexto de forma diferente, de modo
parecido a lo que ocurre con los ideogramas de la escrituras oriental». Finalmente,
insiste sobre la unidad de los términos componentes de un mismo orden y no solo
desde el punto de vista de la supresion de algun elemento sino también en cuanto a la
alteracion de su orden.

Fernandez Sevilla (1985a: 199) sefiala que el refran es un producto lingiiistico
y cultural de indole popular que por lo tanto se adapta a todas las manifestaciones del
ser humano, llegando en ocasiones a ser irénico e incluso grosero. Los refranes,
incluso los que se refieren al medio ambiente y los ciclos del tiempo, no estan
enmarcados en unidades temporales fijas ni en topicos de manera que el hablante lo
puede memorizar y reproducir en diversos contextos cuando lo requiera oportuno.

Diez Barrio (1990: 73) presente el refran como una frase breve, completa e
independiente que puede tener un sentido real o simboélico y que se usa generalmente
para expresar un pensamiento o dar un consejo.

Dentro de los investigadores del &mbito espafiol, nos parece muy completa la
definiciéon de Canellada (1983: 127), ya que enumera una serie de caracteristicas
propias del refran, como son su uso sentencioso, su brevedad, estructura bimembre,
uso de aliteraciones, etc.

Martinez Klesier (1989: 14-15) resalta por su parte el tesoro sentencioso y
doctrinal de este tipo de unidades lingiiisticas al afirmar que «son condensaciones de
avisada experiencia, encierran una verdad o sientan una conclusion que pretende
serlo, dogmatizan desde sus teoremas de filosofia popular».

El caricter sentencioso o doctrinal suele ser una nota constante en las
definiciones de refran. Miguel de Cervantes (2004: 11 [LXVII, 1064]), pone en boca
de don Quijote estas palabras: «Los refranes son sentencias breves, sacadas de la
experiencia y especulacion de nuestros antiguos, sabios, el refrdn que no viene a
propdsito antes es disparate que sentenciay.

Desde el punto de vista etimologico, lo cierto es que el mismo término
encierra un halo de incertidumbre. Sin embargo, podemos destacar dos propuestas
principales: la mas antigua de ellas es la de Sebastian de Covarrubias, que hace
derivar el vocablo “refran” del verbo latino referre y, en concreto, a referendo,
porque se refiere de unos y otros. Y tanto es refran que referiran, porque muchos en
diversos propositos, refieren un mismo “refran” que fue dicho a uno. Segun esto, el
vocablo “refran” alude al hecho de que el texto a que se refiere anda de boca en boca.

La otra opinidn, actualmente prevalente, hace derivar el término del verbo
latino frangere (romper, quebrar), o mejor dicho de su derivado refringer a través del
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término refranha que en la antigua lengua de Oc significaba ‘estribillo’. De aqui
habria provenido el origen de la palabra “refran”, que se sitiia fuera de la peninsula
Ibérica, en concreto en el sur de Francia: el occitano refranh, con el sentido de
“estribillo”, ya que este comprendia los versos que cerraban las canciones medievales
con una sentencia o moraleja, conformandose posteriormente su actual forma (Sevilla
y Cantera 2002: 18).

Estos mismos autores sefialan que pasé mds de siglo y medio hasta que la
palabra refrdan obtuvo su significado actual, siendo la obra del Marqués de Santillana
una de las que muestran el afianzamiento de tal término en el 1éxico espafiol. Son los
mismos estudiosos los que los ponen en relacion con la paremia, clasificandolas en
dos grupos distintos:

e Paremias de uso popular (el refran y la denominada frase proverbial).

e Paremias de uso culto (el proverbio, la méxima, la sentencia, el apotegma y el
aforismo).

Finalmente, recogemos las que creemos caracteristicas esenciales para poder
definir claramente el refran:

e Esbreve.

e Usarima y ritmo.

e Estan antiguo como la cultura.

e Tiene una estructura interna bimembre (aunque podemos encontrar algunos
refranes trimembres o incluso plurimembres)

e Muestra aserciones universales de caracter general y practico

e Expresa una forma de pensamiento que es indiscutible para el oyente.

e Muestra la sabiduria secular del pueblo.

Todas estas caracteristicas son funcionales ya que al representar la tradicion
secular del pueblo, debe presentar un léxico sencillo y ser breve. Al ser transmitido
por tradicion oral, utiliza elementos mnemotécnicos como la aliteracion, la rima y el
ritmo recurrente y una estructura bimembre. Su estructura, por lo general bimembre
estd compuesta de dos secuencias: la primera, de cardcter descriptivo, contiene una
accion, una referencia espacial o temporal (“Siembra vientos...”); la segunda se
refiere a las consecuencias derivadas de la primera, u ofrece un consejo (“...y
recogeras tempestades”). Asi pues cumplen los principios de acciéon y reaccion o
causa y consecuencia.

Estos principios se encuadran dentro de una filosofia cartesiana en la que toda
causa tiene una Unica consecuencia deseable o predecible, de manera que el azar no se
encuentra dentro de los refranes. Esto conlleva que dentro de cada refran hay una
moralidad implicita. Por ejemplo, en el refran “En el marido prudencia, en la mujer
paciencia”, Vila Rubio (1990: 220) considera que «mediante el uso de la antitesis y de
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la ironia se expresan roles tradicionalmente asignados a los distintos sexos, de forma
que se considera como defecto del hombre su excesiva osadia y en la mujer su
tremenda impacienciay.

No obstante, no todos los refranes utilizan estos recursos, estructuras, o tienen
una finalidad doctrinal. Sino que existe un prototipo ideal al que se acercan mas o
menos los diversos refranes. La misma Sevilla Mufioz (1993: 15-17) elabora una
clasificacion de estas formas fijas seglin se acerquen o se alejen de las caracteristicas
comunes que definen los refranes. Ello supone una ayuda para poder identificar los
objetos de estudio pero no deja de ser una simplificacion ya que no profundiza en la
extension de las definiciones de cada forma breve sino que se limita a un estudio
comparativo de mayor o menor fidelidad de la norma establecida.

1.6. Las fuentes del refranero espaiiol

1.6.1. La Biblia

Algunos estudiosos afirman que los refranes tienen generalmente un origen
desconocido, ligado al nacimiento del propio idioma, frutos anénimos provenientes de
la experiencia y de la observacion reiterada de la naturaleza (Baez-Ramos 2003: 2).
Sin embargo, Sevilla y Cantera (2002: 26) afirman que existe un nimero incalculable
de sentencias, maximas y frases hechas tanto en el Antiguo Testamento como en el
Nuevo Testamento.

En este sentido, El Catecismo de la Iglesia Catdlica, de Marcos Romero,
propone una serie de valores (esperanza, fe, caridad, templanza, prudencia, etc.) que
se corresponden con valores frecuentemente expresados en los refranes. Esto nos lleva
a tener en cuenta la posibilidad de que la mayoria de los refranes tengan un origen
religioso, aunque es verdad que muchos no proceden de este origen.

Lo cierto es que la Biblia ha ejercido una extraordinaria influencia en la
cultura espafiola, donde ha desempefiado un papel hegemonico a la hora de orientar la
conducta de los espafioles a través de los contenidos de los sermones, homilias y
catequesis, que finalmente pasaron a acuflarse como sentencias y maximas en las
distintas lenguas.

De la misma manera, habria que resaltar que las ceremonias se celebraban en
latin, la cual resultaba ser una lengua culta y de dificil acceso, ya que practicamente
eran los eclesiasticos quienes la cultivaban. Sin embargo, debemos precisar que las
ceremonias se celebraban en latin y acompafniadas siempre de su traduccion a la
lengua vernacula, lo que hacia posibles que los fieles pudieran acceder al contenido
sentencioso de las mismas. Asimismo, no debemos olvidar que a pesar de que la
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mayoria de las personas no entendian el latin, si les resultaban familiares las
sentencias expresadas en esta lengua, por lo que el contacto es evidente.

En las lenguas romdanicas y en vasco, los proverbios y maximas de origen
biblico son, en su mayor parte, traducciones del texto latino de “La Vulgata” (Sevilla
y Cantera 2002: 30), que con el concilio de Trento (siglo XVI), quedara consagrada
como texto oficial de la Iglesia Catdlica.

Asimismo, hay que destacar que los proverbios y sentencias del Nuevo
Testamento son mas conocidos y familiares que los del Antiguo Testamento, y que la
gran mayoria proceden de los libros Sapientales (Sevilla y Cantera 2002: 30):
Proverbios, Eclesiastés, Cantar de los Cantares, Sabiduria 'y Eclesiastico. Estas obras
suponen verdaderas colecciones paremiologicas dignas de estudio. De estas
destacamos el libro de los Proverbios, de donde extraemos unas paremias a modo de
ejemplo:

La mujer hacendosa, corona es de su marido
El temor de Dios es el principio de la sabiduria
Mejor es casarse, que abrasarse

De modo que, podemos decir que el refran es una afirmacion concisa, de uso
popular, que por lo general, expresa las creencias y las ideas recibidas en una
sociedad. Muchos refranes se han consolidado en el folclore y se han transmitido por
via oral para expresar las mismas ideas, por encima incluso de la diversidad
lingiiistica y cultural.

Por tanto, la Biblia quedara marcada como punto de origen de numerosos
refranes, donde se recogeran contenidos de tipo moral o didactico y que se difundiran
por via culta en obras de gran difusion. Igualmente, los refranes se transmitirdn a
partir de la lengua popular, sufriendo en muchos casos una serie de modificaciones
que terminaran por esculpir una forma final invariable que tendra influencia a su vez
en los textos escritos y en la lengua culta.

1.6.2. E1 Mundo Grecolatino

En lo que concierne a la relacién del mundo grecolatino con la paremiologia
espafiola, lo cierto es que debemos partir de que la mayoria de las paremias
procedentes del mundo griego han pasado por el filtro romano. Esto tiene su
explicacion en que los romanos fueron los romanos quienes se encargaron de traducir
al latin desde el griego las ensefianzas, pensamientos, sentencias y aforismos del
griego para luego pasar a las diferentes lenguas occidentales: romanicas, germanicas,
anglosajonas, etc.
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Por consiguiente, el latin desempefid un papel canalizador para transmitir la
cultura griega, por lo que debemos atender a la importancia del proceso
traductologico, que en muchos casos, marcaria la forma final de muchas sentencias,
refranes, etc.

Sin embargo, observamos que muchos refranes poseen una procedencia directa
del mundo griego, de los cuales destacamos los libros de los Siete Sabios de Grecia
(siglo VI antes de Cristo), que nos dej6 como legado un gran nimero de méaximas
muy populares en la época helenistica. Esto lo confirma Garcia Yebra (1993: 12) al
decir que «los refranes han sido consustanciales a todas las literaturas europeas. Basta
para demostrarlo el hecho de que no pocos de ellos hayan pasado sin interrupcion
desde la griega hasta las europeas contemporaneasy.

De la misma manera, nos llegan maximas que demuestran la influencia
filosofica de algunos maestros como Sdcrates, Aristoteles, Didgenes, Tales de Mileto,
Platon, etc., asi como de maestros en otras disciplinas como Hipdcrates, Sofocles o
Santo Tomas de Aquino.

Por otra parte, tampoco podemos olvidar la importancia que tiene la fabula, la
cual terminaba por norma con una frase o pareado a modo de sentencia que nos
mostraba una leccion u ordenanza que debia ser seguida.

Concluimos este apartado, citando algunos refranes muy conocidos no solo en
la cultura hispénica, sino en otras muchas culturas y que provienen del refranero
latino (Sevilla y Cantera 2002: 58-59):

“Comer para vivir y no vivir para comer” que muy probablemente
corresponde al aforismo medieval latino “Oportel ese ut vivas, non vivere ut edes”.

“No hay necio capaz de guardar silencio en un banquete”, que en latin se diia
“Atque nullus stultorum in convivio silentium praestrare potest”. Este refran se
atribuye a Solon de Atenas.

“Solo sé que no sé nada”, esta conocida frase se atribuye al filosofo Sdcrates,
del siglo V antes de Cristo.
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1.6.3. E1 Mundo Arabe

La estancia de los arabes, casi ocho siglos (711-1492), en al-Andalus dejo una
huella que resulta muy dificil de ignorar, sobre todo cuando tratamos temas
sociolingiiisticos, como es el caso que nos ocupa. La idea de que muchos refranes
espafioles tiene como fuente el mundo arabe es polémica en si, por lo que nos parece
conveniente plantearnos opiniones a favor y en contra.

Partimos de la postura de Garcia Gomez (1972: 250), quien asegura que el
refrdn espafiol germind a partir de refranes 4arabes tomados del refranero
arabigoandaluz que, a su vez procede del refranero arabe oriental. En este mismo
sentido, nos recuerda las influencias persa, india y del extremo oriente que tuvieron en
la formacion de estos refranes arabes, elementos que estdn muy presentes en muchos
de los refranes espafioles y arabes. Por tanto, el nexo constante entre la literatura
arabigoandaluz y la oriental musulmana es innegable, asi como lo es la influencia de
la primera en la cultura espaiiola: «Es su cordon umbilical. Dentro de las letras de al-
Andalus hay grandes islotes en los que aflora con cierta libertad ¢ independencia la
sensibilidad puramente hispénica, y hasta puentes que enlazan la cultura andaluza con
la cristiana occidentaly.

Este autor no solo otorga una gran importancia al sustrato de la cultura arabe
que pasd a la Peninsula Ibérica a través de tantas maneras vias (entre ellas los
refranes), sino que considera a al-Andalus como un puente de conexion entre Oriente
y Occidente, entre islam y cristianismo. Por tanto, la cuestion principal vendria a
plantear la necesidad de ver como dos religiones aparentemente tan diferentes entre si
pueden llegar a conectarse. Lejos de planteamientos teologicos, lo cierto es que tanto
el islam como el cristianismo poseen un componente moral humano comun que se
aplica en la vida cotidiana de sus seguidores. Por encima del odio aparente que suscito
la “cultura de la frontera” en la Edad Media, se buscaron formulas de consenso que
facilitaran el intercambio comercial y cultural en tiempos de paz. Esto queda patente
cuando observamos que «en determinados momentos de la Edad Media estaba
permitido que el reino de Granada vendiera seda y especias a los reinos cristianos
mientras estos les facilitaban aceite y grano» (Palenzuela 2002: 204-211).

Por tanto, Garcia Goémez (1973: 187-194), se posiciona a favor de la
perspectiva que conecta refranes arabes con espafioles, hecho que pudo constatar que
el refranero arabe y el espafiol poseen un gran numero de casos en los que se
encuentra un equivalente idéntico, sobre todo al estudiar el refranero arabigoandaluz.

Asi pues, queda claro que la influencia no es unidireccional, sino que es un
fluyjo de doble sentido en el que la paremiologia drabe influye en la espafiola y
viceversa. Como ejemplo citamos el siguiente estudio de Garcia Goémez sobre un
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verso de al-Mutannabi’: “Gubar al-ganam, kahlu ‘ayin al-di’bi” (el polvo del ganado
es alcohol para el ojo del lobo) que pasaria a ser “cuando el lobo ve la polvareda que
levanta un ganado, se alegra tanto pensando en la presa que va a hacer en é1”. Este
hemistiquio contenia dos refranes procedentes del arabe y que pasaron a formar parte
de la literatura espafola tras sufrir un proceso de evolucion. De hecho, este caso
concreto lo podemos encontrar en la colecciéon paremiologica del Marqués de
Santillana finales del siglo XIV aparece bajo esta forma: “el polvo de la oveja, alcohol
es para el lobo”.

Haciéndose participe de esta postura, Abboud-Haggar (1997: 23) afirma que
«la transmision del refranero arabe, por via erudita y escrita, ha desempefiado un gran
papel en la formacion del inmenso refranero espafiol [...] En algunos casos, el
refranero sefardi sirvid de puentey.

Por otra parte, encontramos una postura contraria en Sevilla y Cantera (2002:
63-64), quienes, inexplicablemente, ponen en duda la hipotesis de que muchos
refranes espafioles tengan un origen arabe, defendiendo que estos actuaron
unicamente como transmisores de la cultura oriental hacia Occidente:

«Cuanto conocieron en Oriente lo supieron asimilar y hacer suyo; y acertaron a
transmitirlo en la Espafia medieval, de donde, una vez reelaborado, paso6 al resto de
Europa instituyendo todo ello una aportacion extraordinariamente importante de los
arabes y de Espana a la cultura europea durante la Edad Media y a principios de la
Edad Modernay.

Nuestro punto de vista no se desmarcaria de ninguna manera de la postura de
Garcia Gomez, aunque también debemos reconocer el papel transmisor al que hacen
referencia Sevilla y Cantera. Ciertamente, y esto lo veremos en muchos de los casos
analizados en la parte practica del estudio, encontraremos una serie de paremias que
coinciden plenamente con sus equivalentes en espafiol, donde no solo se recogera el
mismo contenido semantico, sino que incluso se llegard a conservar todos los
elementos semidticos. Ademds, no solo encontramos casos que presentan
equivalencias con el refranero espafiol, sino que en la mayoria de estos casos
coinciden con los refraneros de todos o casi todos los paises arabes, sobre todo los del
norte de Africa, lo que viene a demostrar la influencia del flujo bidireccional existente
entre al-Andalus y Oriente.

En este sentido hay que entender la importancia de la expansion comercial que
vivid el mundo araboislamico bajo la época abasi, donde las rutas comerciales
existentes entre Oriente Medio y al-Andalus partian principalmente de Bagdad para

> Al-Mutannabt (915-965) se considera el gran poeta 4rabe de todos los tiempos; vivio en la
corte del califato abasi en Bagdad (Janés y Nuin 2007: 20).
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transportar mercancias (sobre todo seda) procedentes de China y de la India,
principalmente (Pérez Blazquez 2010: 15).

Por otra parte, el constante contacto entre musulmanes, cristianos y judios en
al-Andalus durante siglos de historia llegd a conformar una cultura comutn formada a
partir de la union de diversos elementos de cada uno de los tres comunidades. De la
misma manera que en Siria actualmente, cristianos y musulmanes comparten una
misma cultura, costumbres, tradiciones y valores, a pesar de las diferencias religiosas,
debemos ser capaces de saber que en al-Andalus existié también una cultura comiin
construida a partir de elementos convergentes de las tres religiones. Por tanto, hablar
unicamente de influencia arabe supondria dejar de lado otras influencias esenciales.

Sin embargo, lo realmente evidente es que la influencia 4rabe ha sido la base
que ha sostenido el origen de un gran nimero de refranes que hoy en dia se utiliza en
el idioma espafiol. Decir lo contrario no vendria sino a desvirtuar la realidad de que
los arabes tienen un gran peso en la cultura espanola y que no han desempenado
unicamente una labor transmisora. Partiendo de este punto, la paremiologia no es
ajena a estas cuestiones, ya que debemos manifestar con rotundidad la existencia de
una influencia bidireccional entre los refraneros espafiol y arabe.

1.7. La utilizacion del refran en las obras literarias

A la hora de determinar el numero de obras medievales que han recurrido a la
utilizacion de refranes para transmitir una norma o regla didactica o instructiva, nos
percatamos de que es casi imposible establecer una cifra exacta. No obstante, si
podemos hacer referencia a ciertas obras de referencia, de las cuales Cantera (1998:
11-12) destaca el Libro de Aleixandre, €l Libro del caballero Zifar, el Bonium (o
Bocados de Oro), el Libro de Apolonia, la Historia troyana, el Poema de Ferndn
Gonzdlez, El Conde Lucanor, de Don Juan Manuel, los Milagros de Nuestra Sefiora,
de Gonzalo de Berceo La disputa de Elena y Maria, los Proverbios morales de Don
Sem Tob, las Siete Partidas y el Libro de Buen Amor, El Corbacho o reprobacion del
amor mundano y muchas obras mas.

Sevilla y Cantera centran toda su atencion en dos obras de gran valor literario
que tienen un gran interés para el estudio de los refranes y que suponen un verdadero
archivo paremiolégico: La Celestina de Fernando de Rojas y la historia de El
ingenioso hidalgo don Quijote de la Mancha. Tampoco se olvidan de mencionar E/
conde Lucanor, de don Juan Manuel, donde se recoge un amplio repertorio de
sentencias y aforismos medievales, incluyendo citas biblicas del Nuevo Testamento.

En primer lugar, encontramos en La Celestina de Fernando de Rojas una obra
capital para entender el refran en la literatura espafiola desde el Medievo hasta el
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Renacimiento. De hecho, en sus 279 paginas encontramos 444 refranes (Lopez
Salcedo 2007: 27), de los cuales damos los siguientes ejemplos:

A falta de hombres buenos, hicieron a mi padre alcalde
Vale mas un dia del hombre discreto, que toda la vida del necio
Mas vale ser buena amiga que mala casada

En segundo lugar, Cervantes recurrio a la utilizacion de refranes en su obra
Don Quijote de la Mancha (Rodriguez Valle 2005: 105), lo que resulta vital para la
paremiologia en tanto que esta obra marcd determinantemente el desarrollo de la
lengua espafiola y revoluciono6 las formas narrativas de la novela moderna. En esta
misma obra encontramos todo tipo de giros idiomaticos que han sido incorporados a
muchos idiomas, recogiendo de esta forma la sabiduria popular bajo la forma de
refranes. En este sentido, no debemos olvidar que el empleo de frases proverbiales y
refranes a lo largo de la obra resulta ser uno de los rasgos sociolingiiisticos y
culturales mas destacados (Alonso Amado 1948: 16), ya que la tendencia entonces
favorecia a la utilizacion de los mismos con profusion para expresar ideas, juicios o
sentencias fundados en la practica y que se transmitian de generacion en generacion.

Por tanto, en El Quijote, considerado la obra mas importante de la literatura
espanola, Miguel de Cervantes dota de todo protagonismo al refran retorico, aquél que
contiene un tropo, una figura (Barsanti Vigo 2006: 179). De la misma manera, el
autor establece unas claves para el uso de los refranes, dotdndolos de gran valor y de
una estructura claramente reconocible e identificable por el lector (Rodriguez Valle
2008: 149). Sancho, el escudero contrafigura popular del caballero, es quien los dice a
cada paso, hasta el punto de que don Quijote le llama la atencion sobre el uso en
demasia de los mismos en el capitulo LXXI de la segunda parte del Quijote:

«jEso si Sancho -dijo don Quijote-! jEncaja, ensarta, enhila, refranes, que nadie te va
a la mano! jCastigame mi madre, y yo trompamela! Estoy diciendo que excuses
refranes, y en instante has echado aqui una letania de ellos, que asi cuadran con lo que
vamos tratando como por los cerros de Ubeda, mira, Sancho, no te digo yo que parece
mal un refran traido a proposito, pero cargar y ensartar refranes a troche moche hace
la platica desmayada y bajay.

Por otra parte, resulta evidente que el patrimonio paremioldgico encerrado en
la obra ha motivado numerosos estudios y traducciones, lo que explica la gran
difusion y conocimiento de los refranes espafioles entre los lectores de otros paises.
Precisamente, una de las obras mas recientes dedicada a este tema es 2000 refranes,

sentencias, y pensamientos recogidos en la inmortal obra de Cervantes Don Quijote
de la Mancha (Calero 2000).

Asimismo debemos resaltar la fijacién con la que cuentan los refranes de El
Quijote en el espanol, los cuales han contribuido definitivamente a reflejar y
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popularizar la cultura espafola. Recogemos a continuacion una serie de paremias que
han perdurado en el tiempo hasta asentarse:

A buen entendedor, pocas palabras
Hoy por ti y maniana por mi
Una golondrina no hace verano
Mas vale pdjaro en mano que ciento volando
Mas sabe el necio en su casa que el cuerdo en la ajena

Dejando de lado estas dos obras, debemos situarnos en el siglo XVI, siglo que
conoci6 un aumento considerable del uso de los refranes en obras de gran
envergadura histérica. Autores como Mateo Aleman, Juan de Timoneada, Julian
Medrano, Lépez de Ubeda y muchos otros dedicaron sus esfuerzos a ensalzarlos, y la
obra La lozana andaluza, de Francisco Delicado, vendria a sentar las bases del género
picaresco y del uso de los refranes en el mismo para dar mayor colorido a los
personajes.

Otra obra importante en este ambito es Las cartas en refranes, de Blasco de
Garay, la cual se encargd de transmitir la profunda sabiduria enraizada en el refranero
espafiol.

Por otra parte, Lope de Vega también usa los refranes en boca de sus
personajes en La Dorotea, obra en prosa que incluye mas de 150 paremias, y también
los utiliza para dar titulo a algunas de sus obras dramaticas:

Un hombron de hecho y de pelo en pecho
Cuando yo fuere fraile, madre
Vieja que baila, mucho polvo levanta

Sin embargo, algunas otras figuras como Baltasar Gracian, Quevedo o el Padre
Feijoo desdefiaron el uso de los refranes, teniéndolos como una fuente de supercherias
y falsas creencias. Resulta sorprendente, en particular, la actitud del primero, autor de
obras como el Ordculo manual y arte de prudencia o El criticon, fuentes ambas de
refranes y aforismos.

Baltasar Gracian (1970: 528), en su obra Reforma critica de los comunes
refranes, en las criticas IIl y IV, llega incluso a explicar la falsedad y hasta la
inmoralidad de unos sesenta refranes: «Mandamos que ningun cuerdo en adelante
diga que quien tiene enemigo, ni duerme; antes, lo contrario, que se recoja temprano a
su casa, se acuesta luego y duerme, que se levante tarde y no salga de su casa hasta el
sol ha salido».
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Pedro Calderdn de la Barca también hace uso de los refranes en obras como E/
alcalde de Zalamea, Hombre pobre todo es trazas, Casa con dos puertas es mala de
guardar, Bien vengas, mal si vienes solo o No hay burlas como amor.

Por ultimo, tras una época de indudable abandono, en el siglo XIX el refran
resurge de nuevo con fuerza en la obra costumbrista de raiz romdantica de autores
como Fernan Caballero. Podemos destacar aqui también la obra de Benito Pérez
Galdos, la cual contiene al menos dos centenares de refranes (Sevilla y Cantera 2002:
245).

En este punto debemos detenernos sobre el uso del refran en la literatura
escrita y oral, y dejar claro que ambos se relacionan estrechamente a pesar de las
diferencias iniciales que puedan presentar. De hecho, la literatura se entiende como
una creacion personal y Unica, mientras que el refran es una expresion de tradicion o
folclore cuyo origen es colectivo. Por tanto, la utilizacion de los refranes en la
literatura viene a representar la fusion y asociacion entre la creatividad de un autor
con la practica social arraigada, donde el objetivo final no es siempre el de transmitir
una experiencia, sino también manipularla segun la conveniencia.

Por tanto, el uso del refran no se basa tnicamente en afadir una descripcion al
contexto para acortar el discurso, sino que puede adoptar diversas funciones para
trazar el caracter del lenguaje del personaje o para definir un tipo social claramente
identificable, etc.

Camilo José Cela, entre otros autores, destaca por haber utilizado los refranes
de una forma que podemos calificar de interesante. En su novela La familia de
Pascual Duarte, la ténica del discurso «consiste en la manipulacion del lenguaje,
totalmente orientado hacia la comunicacion, y en el que los refranes desempefian un
papel muy relevante» (Oddo Bonnet 2002: 53). A modo de ejemplo, ofrecemos el
siguiente refran de Cela (1976: 115-116):

«Por la boca muere el pez, dicen también que quien mucho habla mucho yerra y que
en boca cerrada no entran moscas y que algo de cierto para mi tengo que debe de
haber en todo ello, porque Zacarias se hubiera estado callado como Dios manday.

Sin embargo, la gran cantidad de refranes y fraseologismos empleados por
Cela nos pueda inducir a pensar que estas redes paremiologicas hacen que el texto
parezca demasiado sobrecargado, pero lo cierto es que el autor lleva a cabo una
utilizacion extremadamente creativa de los mismos en sus obras, dejando de esta
forma patente su dominio de la lengua espafiola.
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1.8. La influencia del refran espafiol en el refranero iberoamericano

Como habiamos comentado anteriormente, el refranero espafiol se ha visto
influenciado por diversas fuentes, entre ellas el refranero arabe. De la misma manera,
a través de esta influencia, los refraneros iberoamericanos han sido testigos de algunas
de estas influencias, lo que nos lleva a plantearnos sobre la traducibilidad de los
refranes bagdadies y de la posibilidad de establecer una conexion de segundo grado
entre el refranero 4arabe y el iberoamericano. De la misma manera, debemos
plantearnos las diferentes estrategias de traduccion de estos refranes y ver su impacto
en el contexto sociocultural de estos paises.

Para ello, debemos partir de la aportacion de Herdn Pérez quien centra su
atencion en el refranero mexicano. En su obra Refran viejo nunca miente (1993) el
autor no solo recopila los principales refranes mexicanos sino que aporta ideas muy
novedosas sobre la transmision de los refranes. De esta forma, establece una nueva
terminologia paremiolégica donde términos como “deposito vivo” o “tradicion
activa” surgen para explicar como los refranes no solo son formulas encapsuladas
para una transmision oral sino que son un organismo vivo que varia segun las
necesidades que surgen en un pueblo o la evolucion de este en la forma de ver la vida.

Herén Pérez (1993: 36-65) comenta una idea que nos parece asimismo
interesante: «Los refranes cambian de la misma manera y por las mismas razones por
las que un vocablo cambia, se adapta a los mismos mecanismos por los que un
vocablo se adapta a nuevas circunstancias de la realidad extralingiiistica, mueren por
la misma razén y mecanismos que muere o es substituida una palabra. Un refran no es
otra cosa que la codificacion verbal de una experiencia, como la palabray.

Por tanto, los refranes deben entenderse como un elemento vivo susceptible de
adaptarse a los usos y costumbres modernos. Como ejemplo podemos citar las
influencias ejercidas por los grupos de musica contestataria (pop, rock) en los refranes
en los afios 80

Por ejemplo, de “Mads vale pajaro en mano que ciento volando”, pasamos a
“Mas vale pdjaro en mano que pollo en fotografia”. El trueque de palabra de “No por
mucho madrugar, amanece mas temprano” que ha dado lugar al popular y jocoso “No
por mucho tempranar, amanece mds madruga’; igual que la recreacion de “Nunca
digas de esta agua no beberé ni este cura no es mi padre”.

Volviendo a los refranes historicos, hay refranes en desuso que han sido
relacionados histéricamente con determinadas etnias o grupos sociales. Cuando estas
etnias son asimiladas en grupos mayores o se produce una transculturalizacion, el
significado del refran pierde su sentido y deja de ser utilizado. Asi pues, podriamos
establecer cuatro tipos de refranes en Iberoamérica segun su relacion con los refranes
de origen castellano:
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a. Refranes espafoles que han eliminado a refranes previos americanos

Por ejemplo, “A cada cerdo le llega su San Martin”, hace referencia a la fecha
de la matanza del cerdo y, por extension, se aplica al que hace algo mal y le
llega (o llegara) el momento de pagar su culpa. En principio, se aplicé a la
represion de los judios y musulmanes por parte de la Inquisicion, aunque lo
cierto es que tendria su extrapolacion en el refran iberoamericano en desuso
“Machete caido, indio muerto”. De esta manera, mientras que el segundo
refrdn ha caido en desuso por la normalizacion de la sociedad de castas en el
siglo XVIII, el primero ha variado su contexto relacionandose con la justicia
que llega a aquel que se comporta mal. En este contexto, conviene sefialar la
importancia de la obra de Rodriguez Valle (2005), quien escribi6 un articulo
sobre las paremias étnicas en el refranero mexicano donde analiza los
estereotipos asimilados de un grupo étnico y religioso que en un momento
dado dejan de tener sentido.

b. Refranes castellanos que adquieren un nuevo sentido en Iberoamérica

Para comprobar el nuevo uso de estos refranes resulta curioso ver el nuevo
significado que aportan cuando estos estereotipos se asocian a un grupo étnico
no existente. Asi pues, se sigue diciendo en México “No hay moros en la
costa” para hacer referencia al hecho de no ver a nadie o de no ver algun
peligro. El origen de este refran son las guerras del Mediterraneo del siglo XVI
entre el imperio espafol y el turco, por lo que deberia ser totalmente ajeno al
contexto iberoamericano. Sin embargo, se utiliza de forma generalizada. El
refran “Cada uno quiere llevar el agua a su molino y no a la de su vecino”
(refran que perdura en Argentina y en Espafia) se expresa que cada cual vela
por su interés y se utiliza hoy en dia aunque los medios de produccion de
energia no sean la polea hidraulica.

c. Refranes nuevos americanos que no mantienen los elementos semiodticos pero
que si mantienen el contenido semantico de los refranes espafioles

Por ejemplo, con el refran venezolano “No revuelvas el balde de donde
después vas a tomar agua”, tiene cierta relacion con el refran castellano
“Donde tengas la olla no metas la polla” que también se usa en Guatemala. En
Guatemala se utiliza el refran “Tetas de mujer tienen mucho poder” que
corresponden con el refran castellano “mads tiran dos tetas que dos carretas”™ o
“Cuando el diablo no tiene nada que hacer, con el culo caza moscas” que en
castellano se dice “Cuando el diablo se aburre, mata moscas con el rabo”.

d. Refranes que coexisten y expresan valores o ideas similares

Un ultimo grupo corresponde a refranes previos a la conquista del nuevo
mundo que se han mantenido porque sigue teniendo sentido universal aunque
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tienen relacion con refranes de la cultura hispana. Por ejemplo, el refran indio:
“Indio sin india, cuerpo sin alma” (Heron Pérez 2004: 251), alude a la
exaltacion de la union de la pareja desde la perspectiva espiritual y carnal. En
castellano encontrariamos como equivalentes “Un hombre tiene la edad de la
mujer a la que ama” o “La mujer es la mitad del hombre”, haciendo alusion
este ultimo al pasaje “De la costilla de Adan hizo Dios a la mujer” (Génesis 2,
22).

8 i el que tiene dinero suena bien hasta los
Un refran en Guatemala dice “Del t d b hasta [
pedos” que en Espana seria “Poderoso caballero es don dinero” o “Cuando
bl

tenia me llamaban Don Tomas ahora que no tengo, me llaman Tomas “na’
mds”.

De esta manera, lo que queda claro es que en los distintos tipos de refranes
observamos relaciones y referencias interculturales. De hecho, todas las culturas
poseen una serie de simbolos semidticos que presentan ciertas particularidades que se
ven reflejadas en las expresiones sociales y lingiiisticas de la comunidad. En muchas
ocasiones, podemos encontrar un equivalente que mantenga los elementos semioticos
y el contenido semantico, en otras, se carecerda de uno de estos dos elementos
principales, y en muchos otros, no encontraremos un equivalente exacto, por lo que
debemos ser capaces de buscar una aproximacion al mismo para mostrar, como
buenamente dice Baez-Ramos, «el retrato espiritual del pueblo» que el refranero
alberga (2003: 12).

2. Los estudios paremiologicos arabe

2.1. Delimitacion conceptual del refran arabe

A pesar de la existencia de varias definiciones de los términos “refran” y
“proverbio”, lo cierto es que ninguna de ellas ofrece una definicion completa, ya que
estos encierran una enorme cantidad de experiencias, sentimientos, opiniones, y toda
una serie de valores subjetivos que dificulta cualquier definicion objetiva.

Los refranes, como hemos visto, no son frases vacias e independientes, sino
que estan estrechamente vinculados a un sustrato social, ya que se refieren a personas
y a su cultura en todas sus dimensiones: costumbres, creencias, modos de vida, vision
compartida del mundo, etc.

De esta manera, debemos partir en este punto de definiciones dadas por
especialistas en el mundo arabe, ya que de lo contrario podriamos caer en el error del
etnocentrismo ¢ incluso a desvirtuar la realidad paremioldgica arabe al desmarcarla de
su contexto explicativo.

50



Por tanto, creemos conveniente comenzar con la polémica suscitada por Ruiz
Moreno (1998: 22) en torno a la definicion y delimitacion del concepto de refran
arabe. La prestigiosa paremiologa asegura que estas definiciones responden a
diferentes consideraciones y que ninguna puede ser exclusivamente valida y aplicable
a todos los casos. Es la propia naturaleza del refran, con sus propias particularidades,
la que permite que con ¢l se manifiesten toda clase de experiencias, sentimientos e
intenciones. Sin embargo, podemos afirmar que la esencia misma del refran reside en
su universalidad y en el lenguaje comtin que emplea.

Asimismo, el refran se incluye como género literario dentro de la tradicion
cultural y en la literatura arabe, y viene definido en la Enciclopedia del Islam de la
siguiente manera: «El vocablo arabe *amtal (es un plural irregular de la voz [matal]), a
partir de la raiz semitica comun, significa ‘proverbio, pardbola, comparacion,
metafora, ejemplo, dictado, adagio, semejanza, analogia, equivalencia, modelo,
imagen, ideal, escultura, tipo, leccion, similitud, igualdad, parecido, etc.». De esta
manera, el término “matal” englobara las diferentes unidades paremioldgicas.

Los filélogos arabes han intentado definir el concepto de matal partiendo de la
definicion de Abu ‘Ubayd, (7 883 d. C) dice: «Recogen la sabiduria de los arabes
durante la época preislamica e islamica y se utilizaban como una manera de referirse
indirectamente a una persona. El refran por tanto, se caracteriza por la concision, el
buen empleo y la buena comparaciony.

Vemos asi que en esa definicidn aparecen tres caracteristicas esenciales: la
comparacion como procedimiento metaforico, la concision y la utilidad. Esta misma
idea la comparte el filologo arabe Ab1 Hilal al-‘Askart (920-1005 d. C.) cuando dice
del refran: «Es una frase que se basa en la comparacion de dos objetos para dar un
ejemplo determinado» (Abu ‘Ali 1988: 37-63).

Para ambos autores aludidos, el refran es una forma lingiiistica que adquiere
valores didacticos y que sirve para mostrar una ensefianza a través de ejemplos
sencillos. Asi pues, Abii Ubid, se refiere al refrin como una forma de representar la
sabiduria de los arabes, es decir, aporta un conocimiento que es transmitido de forma
objetiva sin implicaciones personales que puedan herir la sensibilidad del
oyente/lector. Al ser el refran una forma imparcial, debe adquirir una estandarizacion
mediante la cual pueda ser aplicable a un conjunto de personas, es decir, a una
sociedad concreta. Otro aspecto que cabe destacar de este ultimo tedrico arabe es que
en su definicion marca las caracteristicas de un buen refran: concision, buen empleo y
buena comparacion (aplicacion correcta de su funcionalidad a un contexto o situacion
determinada).

Por otra parte, al-Maydant (+ 1224 d. C), considerado el paremidlogo arabe
mas importante de todos los tiempos, también incluye en su definicion del refran la
implicacion de que el este sea una forma de transmision de la sabiduria popular a

través de un aprendizaje practico: «El refran (matal) proviene, etimologicamente, del
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simil y se trata de un dicho corriente donde se compara una situacion con otray. Es asi
ve en el refrdn una estrategia basica de aprendizaje, un aprendizaje significativo a
través de la realidad vivida en donde la vida de un colectivo y la resolucion de un
problema determinado se convierten en una situacion aplicable a la vida del sujeto
individual que recibe el mensaje.

El refran, por lo tanto, se establece generalmente como un consejo para la
resolucion de un posible conflicto o problema, y esto es lo que defiende Abdul Jaliq
ad-Dabbag (1956: 1), quien llevé a cabo una recopilacion de los refranes iraqui en la
que defini6 el refran de la siguiente manera: «El refran es un dicho comun, corto, con
sentido completo, que se presenta como pardbola, que es cominmente reconocido
como consecuencia de un uso repetido y que posee una intencion sentenciosay.

Esta intencion, la de sentenciar, muestra claramente la aplicacion en la practica
de la vida cotidiana de unas creencias morales y sociales determinadas que no se
quedan solo en un ente intelectual. En este sentido, conviene citar a Bayurt (1893),
quien ahonda en la perspectiva filoséfica del refran al destacar la existencia en ¢l de
una serie de normas “no escritas” que regulan los conflictos en una sociedad
determinada, y lo define como “una necesidad social”.

En todos los casos, debemos ser conscientes de que nos enfrentamos a unas
reglas que rigen la vida de una sociedad: son unas normas consensuadas que
caracterizan a un pueblo o cultura determinada y que les son tutiles y necesarias.
Tampoco hay que olvidar que estas van evolucionando a medida que se presentan
nuevas necesidades en estas sociedades. Esto queda claramente confirmado tras
analizar los efectos de las migraciones sobre los refranes, ya que se produce una
evolucion “particular” del refran segiin las necesidades que vayan surgiendo en el
nuevo contexto social, geografico o cultural.

En este sentido, conviene recordar que Amin (1953: 61) fusiona el punto de
vista literario con el social: «El proverbio es uno de los géneros de la literatura y una
importante fuente de informacion para el socidlogo y el historiador sobre Ia
mentalidad de un pueblo».

Para Qandil al-Baqlt (1971: 221) el refran «constituye la quintaesencia de
una experiencia, en la que el individuo describe tal experiencia, el provecho obtenido
y la norma deducida de ellay.

De la misma manera, Aqabat (1966: 20) ve en los refranes «solidas normas
que los antepasados nos han dejado para desenvolvernos en nuestra vida social». Por
tanto, el refran es consecuencia de la realidad y las circunstancias que lo rodeaban, ya
que la mayor parte de las normas no ha perdido vigencia alguna y puede aplicarse a
problemas actuales.
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De los autores mas contemporaneos, destacamos a Yusuf ‘iz-ad-Din (cit. por
Mahmud Sini 1992: 4), quien dice que «el refran es la verdadera imagen de los
pueblos y naciones, en lo cual se refleja el resumen de su experiencia durante muchos
afios de su civilizaciony.

Por otra parte, Abii Sharar (1998: 5) nos brinda otra definicion en la que ve el
refran como «el espejo en el que se reflejan la vida y la civilizacion de pueblos. Sus
palabras son pocas pero estdn cargadas de elocuencia y recogen de manera fidedigna
las costumbres, creencias y normas de convivencia social. En ellos se recoge la
esencia de sus gentes, sus experiencias del mundo, el conocimiento que han ido
acumulando durante largas siglos de existencia y las transformaciones que han ido
modelando la sociedad en la que viveny.

A este respecto debemos fijar nuestra atencion en la definicion planteada por
Saleh al-Khalifa (1994: 14), la cual consigue sintetizar totalmente las ideas
anteriormente mencionadas: «El refrdn es una sentencia que consta de pocas palabras
y es de caracter popular y didactico. Es uno de los géneros literarios arabes mas
antiguos. El término significa en arabe ‘semejante’ o ‘parecido’ haciendo referencia a
la primera situacion o circunstancia que ha sido el motivo del surgimiento de dicho
refrany.

Ruiz Moreno (1994: 53), en su dedicacion al estudio de la paremiologia arabe,
habla de la etimologia: «El término arabe matal (pl. ’amtal) procede de una raiz
semantica comun que en arameo dio origen a la palabra matal y en hebreo a masal.
Encierra la idea de comparacion o simil y por este motivo se design6é con €l todo un
conjunto de dichos, sentencias, fabulas y maximas que solian aparecer bajo la forma
comparativa: af ‘alu min (més...que) y kama (como), y que cominmente, y un tanto a
la ligera, adquirieron el sentido genérico de refranes y proverbios».

Con respecto a esta tradicion, el refrdn estd directamente conectado con el
contexto sociocultural en el que se engloba. Siguiendo el interesante trabajo del
arabista ruso Gregori (1980: 51-53) y al-Baqlt (1968: 5-6), vemos como estos refranes
se pueden conectar de dos formas muy diferentes: en primer lugar, se forman grupos
de union entre paises limitrofes que comparten un contexto historico, lingiiistico y
social parecido. Estos paises tienen refranes comunes o pequefias variaciones de los
mismos. Por otro lado, se establecen diferencias dialectales y de forma de vida entre
los habitantes de algunos paises que produce diferencias en estos mismos refranes.

Es aqui donde podemos estudiar los refranes locales y analizar el rastro de
transmision de una a otra zona e incluso a espacios lejanos conectados culturalmente
en el tiempo como es el caso de al-Andalus. Como consecuencia de esta idea surgio
precisamente la necesidad de clasificar los refranes atendiendo a su extension y uso
geografico. Esta cuestion la hemos resuelto a partir del establecimiento de dos
categorias de refranes siguiendo el criterio descrito:
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1. Por una parte, la categoria “local”, donde se situaran los refranes cuya
utilizacion se da en el contexto geografico y cultural exclusivamente bagdadi.
Cabe destacar aqui que el espacio geografico bagdadi comprende no solo la
capital, sino toda la provincia, ya que el medio urbano y rural en este espacio
comparten un legado cultural comun debido a su continuo contacto: los zocos o
mercadillos semanales, lugar de encuentro de bagdadies tanto de la capital
como del medio rural suponen un verdadero vivero cultural y es escaparate de
las ultimas tendencias, noticias, modas, etc. Asimismo, la capital no es ajena al
proceso del éxodo rural y a la “urbanizacion” progresiva del medio rural
gracias a la mejora de las comunicaciones, lo que ha conllevado a que ese
contacto se intensifique y dé forma a un patrimonio cultural comin y
compartido donde coexisten tanto elementos urbanos como rurales.

2. Por otra parte, la categoria “compartido”, recogera aquellos refranes que se
enmarcan en un contexto geografico y cultural mas amplio de tal manera que
su utilizacién se extiende mas allad de los limites bagdadies para ser utilizados
(en la mayoria de los casos, con alguna pequefia variacion léxica, sintactica,
gramatica o fonética) en otros paises arabes y, como veremos posteriormente,
incluso en el refranero espafiol.

Convendria aclarar aqui que del conjunto de los paises arabes (23 en total)
hemos tenido en cuenta solo 11 de ellos (Arabia Saudi, Argelia, Egipto, Jordania,
Kuwait Libano, Libia, Marrueco, Palestina, Siria y Suddn), por ser estos los que
destacan por tener un acervo paremiologico recopilado y accesible, mientras que los
demas no cuentan con recopilaciones paremioldgicas accesibles para la consulta.

2.2. Clasificacion historica del refran arabe

El refran es una de las formas mas antiguas de expresion oral, tan antigua como
el propio lenguaje, llegando a considerarse la primera y mas sencilla manifestacion del
arte popular. El hombre ha mostrado desde siempre una especial predileccion por los
refranes, hecho que le ha llevado a recogerlos por escrito. Durante mucho tiempo se
creia que el libro biblico de los proverbios era la coleccion de méximas mas antigua
(Cantera 1993: 17). Sin embargo, se han descubierto otras escritos anteriores, datados
alrededor del 2650 a. C. donde aparecen proverbios egipcios. Asimismo, en
Mesopotamia se encontraron escritos que contenian verdaderas colecciones de
proverbios sumerios y que fueron transmitidas en traducciones acadias (Paczolay
1998: 263).

No se puede saber exactamente cuando se utilizd un refrdn por primera vez,
pero muchos refranes llevan una impronta histérica que refleja mas o menos el
momento en que se aparecid. De hecho, los paremidlogos arabes intentan aprovechar
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el contenido histdrico del refran arabe para crear una clasificacién desde un punto de
vista cronoldgico (Qatamis 1988: 28-35):

a. Refranes antiguos (al-qadima). Son los refranes que proceden de la lengua
arabe pura, es decir, los que se conocieron o se formaron en la peninsula
arabiga durante el periodo comprendido entre los dos siglos preislamicos y la
época de los omeyas (siglo VIII al IX), es decir, antes de que se produjera la
unidon con los pueblos no éarabes conquistados por los musulmanes. Este
grupo de refranes se podria clasificar como sigue:

» Refranes preislamicos. Estos refranes se sitian antes de la aparicion del
islam (siglo VII) y reflejan la vida que vivian los é4rabes en la época
denominada como (Yahiliyya ‘ignorancia’). Su caracteristica principal es
que provenian de la poesia clasica —que respetaban escrupulosamente las
reglas gramaticales y métricas- y de los dichos de los sabios famosos de
aquella época.

» Refranes islamicos. Los investigadores dividen estos refranes en tres
subgrupos:

- Los refranes procedentes del Coran.

- Los refranes del profeta Mahoma, que se refieren a los dichos atribuidos
al profeta de forma fehacientes y recopilados en los libros (Sahih al-
Hadiy).

- Los refranes atribuidos a los compaieros del profeta y sus inmediatos
seguidores. Son los dichos de los primeros cuatros califas islamicos y de
algunos de sus seguidores.

b. Refranes hibridos (muwallada). Son los refranes que se forman tras producirse
la mezcla de la cultura arabe con otras no drabe con como la persa, la copta y
la nabatea en Oriente, y la beréber e hispanos en Occidente. Surgieron sobre
todo en Bagdad en la época del califato abasi (ss. VIII-X). La caracteristica
principal de estos refranes es que, a pesar de reflejar un ambiente regional, se
atienen en gran medida a las a las normas gramaticales del arabe culto.
Muchos de esos refranes pasaron a la cultura drabe por via de las lenguas
vernaculas.

c. Refranes populares (al-‘ammiyya). En la época moderna aparece un tipo
nuevo de refranes con acusados rasgos coloquiales, que se difunden y se
popularizan oralmente antes de plasmarse por en escrito, dando lugar asi a un
corpus de refranes en lengua vulgar (arabe dialectal) que descuida los
preceptos de la gramadtica tradicional. En muchos casos, se les puede detectar
un origen literario y culto. Contienen muchos extranjerismos de lenguas
occidentales debido a la ocupacion de la mayoria de los paises arabes por las
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principales potencias coloniales desde finales del siglo XIX hasta mediados
del siglo XX).

Otro modo de clasificar los refranes arabes la da Abboud-Haggar (1997: 19-
20), quien los agrupa en funcion del registro del arabe empleado:

a. Refranes del 4rabe clasico. Formados en la peninsula ardbiga durante el periodo
comprendido entre los ss. VI y VIII, antes de que se produjera la mezcla con
los pueblos conquistados (Irak, Magreb, Egipto, Siria, Persia, al-Andalus, etc.).
Destacan por su origen poético, refrendado por el respeto escrupuloso de las
reglas gramaticales y de la métrica.

b. Refranes conocidos como “muwalladiin’®. Formados tras el contacto con otros

elementos culturales no arabes debido a la expansion del islam, estos refranes
surgieron en su mayor parte en Bagdad, capital del califato abasi (ss. VIII y
X). Su principal caracteristica es que suelen respetar la gramatica del idioma
pese a reflejar un ambiente regional. Muchos de ellos pasaron a formar parte
de la cultura arabe gracias a la traduccion de las lenguas vernéculas, en
especial el persa.

c. Refranes populares o coloquiales. Transmitidos oralmente y en algunos casos
se registraron por escrito tal y como se pronunciaban. En ellos el aspecto
gramatical quedaba relegado a un segundo plano. En la mayoria de los casos
tienen su origen en la tradicion literario arabe, lo que explica en cierta manera
que muchos refranes se mantuvieron invariables desde la época preislamica
hasta la actualidad (pasando por la andalusi medieval).

A la hora de conectar ambas clasificaciones, podemos ser capaces de llevar a
cabo una clasificacion mucho mas pormenorizada:

1. En primer lugar distinguiremos los refranes segun su funcionalidad.
a. Refranes de uso religioso, que son aquellos que proceden del Coran.

b.Refranes de origen académico que no tienen funcionalidad religiosa. Dentro de
ellos distinguiremos:

e Refranes procedentes de la tradicion literaria islamica.

e Refranes procedentes de la hibridacion con otras culturas proximas
geograficamente: los refranes muladies.

e Refranes procedentes del dialogo intercultural con al-Andalus y zonas menos
proximas geograficamente pero de tradicion islamica.

® Palabra arabe designa a los indigenas de los pueblos conquistados que se convirtieron al islam
y, por extension, a los elementos producidos en la época postclasica. De esta palabra provienen el
arabismo muladi en castellano (RAE 2001: s. v.).
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Refranes poéticos de la literatura contemporanea.

Refranes de tradicion informal y oral.

Refranes vernaculos, que se pueden asemejar al folclore de cada zona del pais.

Refranes con asimilacion de otras culturas que implican una transculturizacion
y contaminacion lingiiistica. Resultaria interesante el analisis comparativo con
los refranes de la tradicion anglosajona.

2. Sitenemos en cuenta el origen cultural de estos refranes, podremos clasificarlos
de la siguiente manera:

a. Refranes érabes puros, dentro de los que se encuentran los preislamicos,
islamicos religiosos y no religiosos asi como los vernaculos.

b. Refranes de mestizaje cultural proximo. Encontramos en estos los muladies.

c. Refranes con influencia cultural periférica. Encontramos aqui los refranes
procedentes de la época de los Omeyas en la que habia un gran intercambio
cultural con el eje del Mediterraneo y Golfo Pérsico y los actuales que se
encuentran dentro de un mundo globalizado ya sea con influencia externa
directa (de origen extranjero) o los de los poetas contemporaneos que nutren
su formacion en un panorama mas amplio.

3. Por ultimo, si nos atenemos a una clasificacion de tipo cronolédgico, creemos que
la ofrecida por Abboud-Haggar (1997: 19-20) recoge correctamente los tipos de
refranes.

Desde el punto de vista pragmatico, debemos plantearnos la conveniencia de
una u otra clasificacion. Creemos que esta propuesta responde a un amplio abanico de
posibilidades, ya que responden a casos como, por ejemplo, en los que se quiera
analizar el componente religioso y moralista de los refranes, donde deberiamos recurrir
a la primera clasificacion. En cambio, si lo que queremos es analizar la presencia de la
interculturalidad, los aspectos sociologicos, etc., quizas sea mas adecuada la segunda
clasificacion, mientras que si deseamos dejar clara la evolucion cronoldgica de los usos
de los refranes, seguiremos la ultima clasificacion para no caer en anacronismos.

En todo caso, unas u otras son validas siempre y cuando veamos estas
clasificaciones como un artificio que pretende establecer lineas de conexidén general
entre los refranes, que en realidad, sufren de maultiples interrelaciones e
interconexiones, tantas como el pensamiento humano es capaz de interrelacionar ideas
y sentimientos.
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2.3. Fuentes del refranero arabe

En este apartado trataremos de centrarnos en los refranes de origen religioso,
los cuales se estructuran en tres grandes grupos:

1. Los refranes procedentes del Coran.

2. Los refranes procedentes de los “dichos” (Hadit) del profeta Mahoma.

3. Los refranes procedentes de los dichos del cuatro califa islamicos, ‘Ali, por su
grande calado entre la poblacion mayoritaria de confesion chii en Irak y en
otros paises islamicos.

2.3.1. El Coran

En este punto debemos partir destacando la influencia determinante del islam
en la configuracion de la cultura y la lengua arabes. Esta interaccion lengua-religion
es muy significativa para la paremiologia arabe en tanto que el Coran, el libro sagrado
de los musulmanes, es una fuente inagotable de refranes ademds de constituir las
bases del arabe culto. Muchos versiculos del Cordn pasaron a utilizarse como
refranes, de ahi que «hemos de tener en cuenta que numerosos refranes se basan en el
texto coranico» (Gélvez 1994: 1187).

La relacion entre fe y cultura popular puede considerarse un caso particular de
interaccion dialéctica: en todas las culturales donde la irrupcion de lo sagrado
adquiere una particular intensidad, la religion ofrece a la cultura su dimension de
profundidad vital. Esto también sucede en las grandes areas culturales inspiradas por
las grandes religiones de Oriente, donde las creencias religiosas y las tradiciones
culturales se nutren mutuamente.

Deciamos pues, que la vivencia religiosa produce una interrelacion interesante
entre espiritualidad y cultura. Una y otra se nutren mutuamente matizandose. La fe se
mezcla con las realidades culturales o sociales previas, el arte, la vida familiar y
comunitaria, el lenguaje...

En este caso, la tradicion lingiiistica beduina adquiere una gran importancia,
ya que los beduinos, que carecian de una uniformidad religiosa, estaban en contacto
directo con la naturaleza que se presentaba como un medio totalmente hostil. Como
consecuencia de esta relacion de los beduinos y la naturaleza, «en los poemas
beduinos llamados “casidas” encontramos todo tipo de comparaciones y metaforas
que podian incluso, en el campo de la topografia, ayudar a encontrar la ruta adecuada
durante el desplazamiento de caravanas en el desierto». Asi pues, toda esta adaptacion
a un medio hostil implicaba que hubiese un criterio universalizado que aportase
sabiduria al contacto con una naturaleza cambiante.
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Asimismo, huelga decir que tanto el Coran como las casidas son la fuente
principal del denominado arabe puro (Diwan al-‘arab). Con la llegada del islam y el
posterior contacto con otras culturas, asistimos a un proceso de adaptacion y
domesticacion de los refranes al espiritu de la nueva religion, donde se rechazo todo
lo que se oponia a los preceptos que defendia.

Asi pues, las nuevas ideas del islam tomaron fuerza y con ellas se produjo un
proceso de asimilacion de la cultura cambiante de los beduinos. Para ello se sirvid en
parte de los refranes como medio de transmision y difusion de las ideas y preceptos
fundamentales, de la misma manera que lo hizo el cristianismo con la Biblia en su
momento

A este respecto conviene recordar al famoso orientalista aleméan, Sellheim
(1971 [1986]: 20), quien decia: «No cabe duda de que las maximas del Coran y dichos
del profeta empleados por los pueblos orientales en su vida cotidiana, cumplieron la
misma funcion que los proverbios profundos que tuvieron las citas biblicas en su
tiempo».

Hay que destacar aqui la enorme importancia que tuvieron las primeras
recopilaciones de los refranes en la conservacion y en la transmision de los mismos. La
primera recopilacion exhaustiva de los refranes arabes que se conoce fue llevada a
cabo por Abu Ubayd (i 838 d. C.), bajo el titulo de kitab al- amtal (Libro de los
refranes) en Bagdad entre los afios 775-785, a instancias del califa abasi al-Mahdi.
Mas tarde esa obra fue enriquecida y aumentada por los discipulos de Abu “Ubayd
(Gogazeh 2007: 131).

Sin embargo, lo que realmente marc6 la importancia de los refranes arabes fue
su utilizacion en el Coran, como afirma Mitwalli, al—gurﬁqi (1984: 5-6), al decir que
«Dios acufi6 los refranes para aproximar un pensamiento a la comprensiéon humana de
modo que pueda asimilarlo. Es una manera de acercarse a lo desconocido, a lo que esta
oculto, de modo que se aproxime a la fe y a la bondad».

La aparicion del islam en la peninsula arabiga y el nacimiento de la sociedad
islamica representan una nueva etapa para los refranes arabes en la que se empez6 un
proceso de adaptacion y asimilacion de los refranes preislamicos al espiritu de la nueva
religion, depurandolos de todo aquello que se contradecia con los mandamientos y las
leyes del islam (Codero Luna 1980: 144). A medida que el islam extendia sus
dominios y modelaba la nueva sociedad, los antiguos proverbios se transformaban y
modificaban su contenido originario. Reproduciremos a continuacion algunos refranes
acuiados de versiculos cordnicos:

si9apl 33 (e B
'Afrag min fi’d umm Misa
Mas desesperado/insipido que el corazén de la madre de Moisés
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El presente refran deriva del siguiente versiculo: «A la madre de Moisés se le
partia el corazon y, si no se lo hubiéramos fortalecido, habria estado dispuesta a
revelar lo (ocurrido). De esta manera la preparamos para que fuese (un testigo mas de)
quienes confian en la promesa (de Dios)» (Coran 28: 10).

QU L) e ¥ L)
Rada el-ab min rada el-rab
La satisfaccion del padre, es la satisfaccion de Dios

El origen del refran es una cita coranica: «Por piedad, muéstrate deferente con
ellos y di: jSefior, ten misericordia de ellos como ellos la tuvieron cuando me
educaron siendo nifio!» (Coran 24: 17).

i g1 5 6A1 e @.\\
’Abya‘ min ujwat Yusuf
Mas traicioneros que los hermanos de José

Es un refran que procede del texto siguiente: «Le vendieron a precio
miserable, por un puiado de monedas, para deshacerse de €l» (Coran 12: 20). Hecho
recogido también en la Biblia.

Por otra parte, no debemos dejar de lado el hecho de que la casi inalterabilidad
de los refranes de origen coranico se deba a la sacralidad misma del Coran, ya que este
no permite modificaciones o corrupciones, ya que se exige su recitacion en arabe
clasico, version que ha permanecido invariable hasta nuestros dias.

De hecho, muchos fildlogos dividen el arabe en tres categorias: el arabe clasico,
el arabe literario moderno (la lengua de la prensa) y el arabe coloquial (Gogazeh y al-
Afif 2007: 131). Esto no sucede asi en las lenguas europeas por ejemplo, donde
podemos encontrar (sirva de caso el espaifiol) diferencias abismales entre el espafiol del
Cantar de Mio Cid o las novelas de Cela.

2.3.2. Los dichos del profeta Mahoma: al- Hadit an-Nabawi a$-Sarif

Ademas del Coran, la mayoria de los musulmanes siguen asimismo los dichos
del profeta Mahoma, que conforman el registro histérico de las acciones y las
ensefnanzas del Profeta (570-632) y que exhortan a la educacion (Armestrong Karen
2005: 20).

” Hadit (pl. > Ahadit) significa literalmente dicho/habla/charla/discurso, pero el término
religioso abarca tanto lo dicho como lo hecho por el Profeta durante su vida (Cortes 1996: 218).
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Los dichos del Profeta ocupan la segunda categoria después del Coran, no solo
como fuente de la Sari‘a, ‘la ley islamica’, sino también como un estilo que debe
seguir todo orador o escritor en la lengua arabe. Ahora bien, no vamos a estudiar aqui
estos dichos del Profeta desde el punto de vista religioso o juridico, ya que esto nos
desviaria del objetivo fundamental de este trabajo sobre los refranes arabes y nos
llevaria a un terreno tan amplio, conocido con el nombre de ‘Ilm al-Hadit (Ciencia de
los dichos del Profeta), que pertenece a la teologia y la filosofia.

Precisamente, los Hadices del Profeta vinieron a ocupar en parte ese vacio
dejado por la desaparicion de muchos refranes de la época preislamica, sobre todo los
que se contradecian con los principios islamicos (Codero Luna 1980: 144). En este
apartado hemos seleccionado algunos dichos que se hicieron refranes:

QAT 25 ¢ a5 e
Yarak tumma yarak tumma ’ajak

[Cuidar a primero] Tu vecino, luego tu vecino y después tu hermano
cilgal) alad) cias Aial)

Al-yannatu tahata aqdam el-ummah-at

El paraiso esta de debajo/a los pies de las madres
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2.3.3. Los refranes de los compaiieros del Profeta y sus seguidores

Son los dichos de los primeros califas (al-Rasidin) y algunos dichos de sus
seguidores. En primer lugar, debemos tener en cuenta que la mayoria de estos dichos
son exhortativos, ya que encierran un claro contenido moral y doctrinal y se
manifiestan como consejos o imperativos.

‘Ali Ibna Abt Talib, primo y yerno del Profeta que goberné desde entre los
afios 656-661, cuarto y ultimo califa de los denominados “rectos”, utiliz6 numerosos
refranes en vida, y estos fueron ampliamente recopilados y estudiados en la obra Los
refranes y mdximas extraidos de Nahy al-balag de al-Garawi (1987). Habria que
aclarar en este sentido que el califa ‘Al1 es igualmente venerado por los musulmanes
sunies y chiies, de ahi la importancia de la difusion de sus dichos y maximas. Otro de
los califas mas destacados es ‘Umar ibn al Jattab, tercer califa “recto”, quien es
también el origen de muchos dichos que se convirtieron en refranes. Citamos algunos
ejemplos de los dichos de “Ali:

Oloas Qb il g Gl 0 gua 0 gual
As-siira surat insan, w-el-qalb qab hayuan

Imagen de hombre tiene, pero con corazon de animal

Gaohll 08 38 5l )
Ey-yar qabl ed-dar, u-lrafiq qabel et-tariq

Antes de tomar casa, mira la vecindad y antes de emprender el viaje, busca un buen
compaiiero

2.4. Colecciones de refranes procedentes de la época del clasico

Antes de comenzar a estudiar las colecciones arabes cldsicas creemos
conveniente analizar el concepto adab ‘literatura’, ya que practicamente la totalidad de
los investigadores de la paremiologia coinciden en considerar el adab como la piedra
angular de la paremiologia arabe clasica. Asimismo, debemos dejar claro que los amfal
‘refranes’ son considerados uno de los géneros literarios mas importantes de la
literatura arabe.

El término adab deriva de la raiz “’d-’-b”, la cual aparece en cinco ocasiones
en el Coran para significar ‘forma habitual de actuacion, costumbre’. De la misma
manera, el término hace referencia a la ‘buena conducta’, la actuacién provechosa para
el que la ejercita, y aceptada por el resto de la comunidad (Ruiz Girela 1999: 472).
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Es precisamente la diversidad de los origenes del pueblo que cred el adab lo
que marca, segin Ruiz Girela, una «intrahistoria siempre parcial, que no siente la
necesidad de totalidad abarcadora y menos de sistematizacion estructurada» (Ruiz
Girela 1999: 473). Esto es precisamente lo que comparten los refranes, ya que son
«capaces de manifestar los rasgos mas caracteristicamente diferenciales de los pueblos,
y hacerlo de una manera al mismo tiempo sutil y eficaz, dificil de definir pero de
resultados facilmente perceptibles» (Ruiz Girela 1999: 473).

En la Edad Media el término varié de significado refiriéndose a un género
literario culto que trataba generalmente sobre “normas de conducta buenas” Es decir,
que no se estudiaba tanto su estructura literaria o el uso de recursos lingiiisticos sino la
funcion ejemplificadora y de conexion social del texto. De aqui que el adab abarque un
campo amplio como pueden ser las narraciones, anécdotas, cuentos o tratados de
historia, ética o cultura entre otros (Rubiera Mata 1992: 171). Dentro de este amplio
espectro podemos estudiar las glosas de refranes y los textos narrativos de caracter
clasico de los que han derivado posteriormente una serie de refranes.

De la misma manera, dentro del estudio del adab podemos emplear la
ejemplificacion de Nallino (1910) quien marca tres perspectivas dentro de la
funcionalidad del adab: Un plano moral, un plano social y un plano intelectual, donde
todas estan estrechamente vinculadas. Asi pues, adab marcan implicita o
explicitamente unas normas de conducta que articulan y vertebran la sociedad y estas
normas dependen de la vision intelectual del mundo, de las relaciones entre los demas
y del papel del ser humano en el mismo.

Los refranes, considerados por muchos como el epitome de la sabiduria
humana, se remontan sin duda a la mas remota antigiiedad. Numerosos investigadores
afirman, en este sentido, que antecedieron a los libros, e incluso a la escritura, ya que
se transmitian oralmente atn antes de la invencion de esta ultima. Por otra parte, los
refranes han tenido desde siempre una difusion universal. Se sabe con certeza que
existieron en civilizaciones antiguas, tales como las de China, Egipto, India y Persia, y
naturalmente también en las culturas griega y romana, y de modo especial han dejado
una profunda huella en la cultura arabe.

El primer autor del adab es al-Mugaffa® (7 750 d. C.) quien tradujo cuentos de
origen persa, como Calila y Dimna, ademas de muchos otros textos. Este autor
introdujo tradiciones persas, indias y helenisticas que junto con la tradicion arabe
fueron fuente de sabiduria de sus obras que en gran parte pueden ser consideradas
como una recopilacion de refranes.

Los darabes, a lo largo de su historia, como consecuencia de su gran
capacitacion lingiiistica, muestran una gran influencia del refran en todos los niveles
(social, moral, etc.), lo que se ve reflejado en las numerosas colecciones que abundan
en su literatura clésica. Existen numerosas colecciones clasicas, y esto lo corrobora

Fanjul Serafin (1977: 194) al decir que «de muy antiguamente los arabes se
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distinguieron recopilando colecciones paremiolédgicas clasicas; asi por ejemplo, son

famosas y lo podemos destacar fundamentalmente, las del al-Maydani, Ibn ‘Asim al-
Kuft y az-Zamajsari, entre otros». Citaremos algunas de las obras mas destacadas
paremiologicas arabes clasicas, segin Yamal ad-Din (1977: 121-127) y Ruiz Moreno
(1998: 221-225):

Kitab al-hayawan (El libro de los animales), Abii Utman ‘Amr b-Bahr (776-868
d. C), apodado al-Gahiz ‘el de los ojos saltos’, contiene numerosos
proverbios, fue editado por ‘Abd as-Salam Hariin y publicado en Beirut, 1992.

Amtal al- ‘arab (Los refranes de los drabes), de al-Mufaddal ad-Dabbi (+ 786 d.
C. Es la primera obra de refranes de la que tenemos noticia. Recoge 88
historias en las que hay 18 refranes. Fue publicada por primera vez por la

editorial aj-Yawwa ib en Estambul reimpresa posteriormente en El Cairo en
1909.

Kitab al- ‘amtal (El libro de los refranes) de Abu Fid as-Sadust (1 810 d. C.).
Consta de 104 refranes desclasificados con un vocabulario dificil de entender.
Fue editada por Ahmad ad-Dbib y publicada en Arabia Saudi, 1970. Un afio
mas tarde, se publico la edicién de Ramadan ' Abd- Tawwab, en el Cairo.

Al-‘amftal (Los refiranes), de Abii Ubayda al-Haraw1 al-‘Zdr al- Bagdadt (+ 838
d. C.). Consta de varios tomos, dos de los cuales fueron traducidos al latin e
impresos en 1836. En 1884 se publicd la antologia completa en Estambul,
dentro de la coleccion at-Tulifa as-Sahiyya wa-turfa as-Sahiyya (El regalo
apetecible y la obra maestra codiciable). En 1094, fue comentada por Abi
‘Ubayd Allah al-Bakri en su obra Fasl al-maqal f1sarh kitab al- ‘amtal (Parte
del tratado sobre el comentario del Libre de refranes).

Kitab al-‘amtal (Libro de los refranes), compuesto en el afo 864 por Abi
‘Akrima ad-Dabbi as-Sarmadi. Recoge 110 refranes sin ordenarlos, alfabética o
tematicamente. Fue publicado en Damasco en 1974 en la edicion de Ramadan
‘Abd t-Tawwab.

Al-"Iqd al-farid (EI collar iimico), de Tbn ‘Abd Rabbih al-Andalusi (860-940).
Debido a su enorme importancia tuvo varias ediciones en Egipto, de las cuales
la mas fiable estuvo a cargo de Ahmad Amin, Ahmad az-Zayn e Ibrahim al-
Abyari (editorial Luynat at-ta Iif wa-n-§r, El Cairo, 1965). Los proverbios
ocupan un lugar muy pequeiio en esta edicion, tan solo la tercera parte,
llamada Ay- Yawhara al-iila (La primera joya) y se reparten en los grupos
siguientes: 15 sentencias (hadit) del Profeta, los refranes transmitidos por los
sabios; los de Aktam Ibn Sayfi, los de Buzrymihr el persa y algunos mas. Esta
obra consta de una gran riqueza en varios oOrdenes: poesia, prosa, oratoria,
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recomendaciones y mensajes, métrica, historia, lengua, erudicién, y es
considerada como la enciclopedia andalusi del humanismo arabe.

o Al-fajir (El Excelente) de Abi Talib al-Mufaddal (903 d. C). Consta de 400
paginas con 521 proverbios no ordenados. Fue publicada en Egipto por ‘Abd-
al-Halim at-Tahaw1 1960 y luego por el arabista C. A. Storey en Leiden 1975.

o Az-zahir fi ma ani kalimat an-nas (El florido en el significado de las maximas
de la gente) de Abii Baker al-Anbary (884-940), publicado por la editorial Dar
ar-Raslid, Bagdad, 1979, con estudio de Hatim S. Damin. Se compone de dos
volumenes de 1300 paginas en total, en las cuales encontramos 896 refranes
sin aparente ordenacidon, pero que vienen explicados mediante ejemplos
tomados del Cordn, del Hadit, asi como de la poesia y de los cuentos
populares.

o Ad-durra al-fajira fi al-'‘amtal as-sa’ira (Las excelentes perlas del refranero
corrientes), de Abii ‘Abulliih al-Asfahani ((f 794 d. C.). Fue publicada en El
Cairo en 1960, ¢ incluye un estudio de Abd al-Majid Qatamis. Esta compuesto
por 1271 refranes ordenados alfabéticamente y distribuidos en 30 apartados.
De estos 30 apartados, 28 se ocupan de los proverbios arabes. Igualmente,
contienen dos apartados mas, uno que comprende 500 refranes muwalladiin, y
otro que presenta unas 500 anécdotas de la platica que resultan proverbiales.
Tales anécdotas estan distribuidas en tres capitulos.

e Kitab al- ‘amtal (El libros de los refranes) de Abi ‘Ali al-Qali (f 967 d. C.).
Tunez, 1972.

e Yamharat al- ‘amtal (Compendio de refranes), de Abi Hilal (+ 1005 d. C.). Fue
impreso por primera vez en la India 1889, y contiene unos 3000 refranes
distribuidos en 18 apartados ordenados alfabéticamente que cuentan con
ejemplos del Coran, del Hadit, de la poesia y de la prosa.

o Mudahat al- amal kitab y dimna asbaha-hamin a$Gr al-arab (La semejanza
de los refranes del libro Calila y Dimna con los poemas de los drabes), de
Abii ‘Abdullah al-Yamani. Esta obra fue publicada en Beirut por Dar at-tagafa
1961. Contiene 165 proverbios comparados con poemas arabes de las épocas
preislamicos e islamicos.

o Al-faraid wa-l-qald iqd an-nafs wa-nuzhat ayalls (Las perlas tnicas, los
collares valiosos y el recreo del contertulio), de Abii Mansiir at-Ta alibi (961-
1038). Fue publicada por primera vez en Damasco 1883 y en Egipto por
segunda vez (1910).

o Al-tamti wa-l-muithadara fi-I-hikam wa-l-mundazara (La ejemplificacion y la
exposicion en las maximas y la equivalencia) escrito por el mismo autor at-
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Ta alibi. Su principal caracteristica es la gran abundancia con la que muestra
ejemplos de versos. Fue publicado en El Cairo por la editorial Dar Thya al-
kutub al-‘arabiyya 1961, con introduccién ‘Abd al-Fattah al-Hilu, y con los
refranes ordenados tematicamente.

Timar el-qilub fi-I-mudaf wa-l mansib (Los frutos de los corazones con
respecto al muddf'y al mansib) también del mismo autor at-Ta alibi. La obra
fue publicada en El Cairo 1965, con la edicion de cargo de Abii 1-Fadl
Ibrahim. Contiene un total de 1244 refranes, entre antiguos y nuevos recogidos
por el autor, y que estan clasificados tematicamente, junto con biografias y
nombres de personajes historicos célebres por su buen juicio.

Kitab al- ‘amtal (El libro de refranes), de Abii 1-Fadl al-Mikali (+ 1045 d. C.).
Estudiado y publicado por Zaki Mubarak, El Cairo, 1944.

Al-wasit fi-I- ‘amtal (El mediador con los refranes), de Abu al-Hasan al-Wahidt
an-Nisabtiri (f 1076 d. C.). Obra editada por de Afif ‘Abd-ar-Rahman y
publicada el afio 1975 por la editorial Dar al-kutub ataqafiyya, Kuwait. Consta
de 28 apartados que contiene 182 refranes ordenados alfabéticamente,
comentados y comparados con versiculos del Coran.

Fasl al-maqal fi sarh kitab al- amtal (La ultima palabra en la explicacion del
Libro de refranes), de Abii ‘Ubyd al-BakrT al-Andalusi (+ 1094 d. C.). Esta
coleccion tiene como objetivo explicar otra obra: Kitab al- amtal (El libro de
refranes) de Abtu Ubyd al-Harawi. Fue publicada por la editorial ar-Risala en
Beirut, 1971, edicién de cargo de Thsan ‘Abbas.

Mayma  al- ‘amtal (Compendio de refranes), de Abii 1-Fadl al-Maydant (7 1224
d. C.). Sin duda, es la coleccion de refranes mas conocida y estimada en todo
el mundo arabe. Tan amplia fue su difusion que resultd traducida al latin y
publicada en Bonn (1838-1843) por el arabista Fraytag en cuatro volumenes
Arabum Proverbia. Consta aproximadamente de 6200 proverbios ordenados
alfabéticamente. De ellos, alrededor de unos 200 se basan en los dichos del
Profeta y otros 900 usan el esquema del comparativo. Se publicd por primera
vez en Egipto en el afio 1867, con una edicion a cargo de M. as-Sabbag y M.
al- dadi. Tiene el mérito de citar las historias que originaron los refranes y
dedica varios capitulos a los proverbios de la época postclésica.

Al-Mustaq safi amtal al-‘arab (Lo escogido de los refranes de los arabes), de
Abii 1-Qasim az-Zamajsri (+ 1144 d. C.). Se publico por primera vez en India
por la editorial Haydarabad Decano en 1962, y luego en Beirut en 1977 por
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya en dos volimenes. El primero contiene 1917
refranes ordenados alfabéticamente y el segundo consta de 1544 refranes
ordenados también alfabéticamente.
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o Al-‘amtidl al-arabiyya wa-l-asr al-pahili.Dirasa tahliliyya (Los refranes
darabes y la época Yahili. Estudio analitico), de Abii ‘All Muhammad Tawfiq,
Beirut, Dar al-Nafa’is, 1988. A pesar de la modernidad de esta coleccion, la
incluimos entre los clédsicos, puesto que recoge y analiza refranes
pertenecientes a la época preislamica.

2.5. Colecciones de refranes arabes clasicos del al-Andalus

Antes de dar por cerrado este apartado sobre la paremiologia arabe clésica,
juzgamos conveniente ocuparnos de la literatura hispano-musulmana de al-Andalus
que constituye una de las fuentes del refranero espafiol y que entrafia numerosas
refranes emparentados con los refranes arabes (Rubiera Mata 1992: 173). Se trata de
refraneros que se fueron forjando en al-Andalus, y dan una muestra mas del nexo que
une a la literatura arabigo-andaluz con la del mundo musulman (Abboud-Haggar
1997: 20).

Con la expansion de la cultura islamica por Oriente Medio, Asia Central y el
Mediterraneo se produjo un proceso de interculturalizacion en la que la literatura
clasica arabe asimil6 refranes de las poblaciones por las que se iba expandiendo,
mientras que otras culturas adoptaron como propios refranes traidos de la peninsula
arabiga o de Persia.

Asi, segin afirma Benchrifa (1971: 98) «la aparicion del islam y la expansion
de la lengua arabe tras las conquistas islamicas en diferentes territorios son algunas de
las causas del surgimiento de muchos refranes. Estos refranes eran manifestaciones
autdctonas de esos territorios, es decir, no habian sido utilizados anteriormente por los
demas arabesy.

Dadas las caracteristicas propias de esta tesis, tendremos que fijarnos con todo
detalle en las relaciones interculturales que se daban entre al-Andalus y la peninsula
arabiga. Estas se basaban en las relaciones sociales y comerciales que se mantuvieron
desde la proclamacién del Califato de Cordoba hasta los reinos de Taifas (siglos XI-
XIV).

Sin embargo, debemos observar las relaciones interculturales que se daban
entre al-Andalus y la peninsula arabiga desde una perspectiva diacrénica que permita
explicar como las tres religiones (islamica, cristiana y judia) llegaron hasta nuestros
dias a través de los refranes y como encontramos numerosas similitudes entre la
cultura espanola y la arabe que se manifiestan mediante analogia tanto en Espafia
como en Irak actualmente.

Aqui no debemos olvidarnos de citar a Emilio Garcia Gémez como el maximo
estudioso de la a paremiologia araboandalusi gracias a sus articulos publicados en la
revista al-Andalus, las colecciones de este autor son las siguientes:
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1. Kitab al-yawhara fi I- amtal (El libro del aljofar sobre los refranes) escrito
por Ibn ‘Abd Rabbih al-Andalusi (860-940). Esta obra consta de el capitulo
sexto de su obra titulada al-‘Igd al-farid (El collar unico) ya que hemos
hablado anteriormente.

2. Kitab ‘abkar al- afkar (El libro de las ideas virgenes) de Abu ‘Abd Allah b.
Sa‘id Saraf (+ 1140). El autor recoge cien refranes verso de distintos autores,
la mitad de la obra proceden de los autores vivieron en la época preisldmica y
el resto proceden del ilustre poeta adrabe al-Mutanabbi.

3. El refranero de Ibn Hisan al-Lajmi (Sevilla 1181). En esta obra Garcia Gomez
nos ofrece una demostracion de que los refranes andalusies fuero incorporado
al espafiol, y que todavia estan en vigor respecto a su utilizacion en paises
arabes.

4. Los proverbios rimados de Ibn Luyiin de Almeria (1282-1349). Segun Garcia
Gomez el autor de dicha obra cre6 un nuevo género que designa “proverbios
rimados”.

5. El refranero de Ibn ‘Asim al-Garnati (Granada, 1358-1426) donde se recoge un
total de 851 proverbios granadinos, ordenados alfabéticamente segun las letras
del alifato, a los cuales dedicé el capitulo quinto de su libro “Hada iq al-
azahir” (Jardin de flores). Debemos sefialar también la contribucion de ‘Abdel-
aziz al-Ahwani Los refranes del vulgo en al-Andalus; se trata de una edicion
critica de proverbios andalusies que citd6 Ibn ‘Asim en su obra anteriormente
mencionada, publicado en el libro “A Taha Husaynen su 70 cumplearios,
estudio dedicado de sus amigos y estudiantes”, tutelado por Abd ar-Rahman
Badawi y publicado en Dar al-Maarif, El Cairo, 1962.

Ademas de Emilio Garcia, no podemos olvidarnos de otros autores destacados.
Rubiera Mata (1992: 175) afirma que Abu ‘Ubayd al-Qasim ibn Sallam (7 828) fue el
mas antiguo recopilador de refranes clasicos. En su obra Los Refranes recogio
aproximadamente 40 refranes. Otra obra famosa es la de al-Ziyal1, autor sobre quien
Benchrifa (1971: 118-119) realiz6 un trabajo magnifico: «al-Ziyali en el siglo XIII fue
capaz de realizar una recopilacion de refranes, sin precedentes en este ambito hasta el
dia de hoy. Asi, el mismo al-Ziyalt sefiala en su obra, concretamente en su prologo
“que nadie habia hecho antes que €l recopilaciones de refranes”. La obra fue ordenada
segin el alfabeto arabe. Ademaés. al-Zijali cre6 un sistema nuevo de ordenacion
considerando la rima y la cantidad, en total 2167 refranes».
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2.6. Colecciones de refranes arabes de procedencia popular

No fue hasta finales del siglo XIX cuando comenzaron las primeras
recopilaciones de refranes populares arabes, lo que llama verdaderamente la atencion
si tenemos en cuenta que en Espana esta actividad comenzo seis siglos antes. Esta
diferencia abismal se debe a factores lingiiisticos y sociales: mientras que el latin fue
evolucionando hacia las lenguas vernaculas desde el siglo V hasta el siglo IX, donde
comenzaron a escribirse, en el caso del arabe clasico, nos encontramos ante un idioma
de aparicion posterior (siglo VII) que tuvo desde el principio la intencion de
mantenerse invariable y puro.

Con la expansion del islam, el arabe cldsico estuvo presente en una amplia
extension geografica. Los literatos de entonces evitaron la escritura de los dialectos
derivados del arabe clasico hasta el siglo XIX para preservar la pureza de la lengua.
Sin embargo, a pesar del atraso, lo cierto es que en la actualidad contamos con una
gran diferenciacion entre el arabe clasico y sus variaciones dialectales, las cuales han
comenzado a suscitar todo el interés de lingiiistas y fil6logos desde hace pocas
décadas.

Es maés, en el caso iraqui, a dia de hoy, no encontramos ningin estudio
exhaustivo sobre el dialecto iraqui hablado, sino que contamos unicamente con
articulos que nos brindan una visién panoramica y superficial sobre el tema. Por tanto,
creemos muy necesario la iniciacién de este tipo de estudios para que podamos
analizar y entender no solo los diferentes dialectos derivados del arabe clasico, sino
también los distintos procesos de cambio lingiiistico, la interaccién con otras lenguas
o culturas, etc. con el fin mismo de definir con mayor precision si cabe la cultura y la
lengua arabe. En este sentido, debemos dejar patente la prohibicion de las
universidades iraqui de llevar a cabo estudios sobre dialectologia arabe, lo que no
viene sino a negar una realidad evidente y que permitiria entender mejor las
caracteristicas culturales que definen a la sociedad iraqui. Por el contrario,
observamos que en los ultimos afios, paises como Marruecos o Egipto han potenciado
este tipo de estudios, por lo que creemos que esa deberia ser la tendencia a seguir en
todo el mundo arabe.

Esta nueva dinamica por la que el dialecto arabe comenzé a imponerse como
forma de comunicacion se debe fundamentalmente a que el arabe clasico no pudo dar
respuesta a las nuevas necesidades lingiiisticas que fueron surgiendo en esta
comunidad de hablantes. Esto motivo en parte el interés por los refranes populares
arabes, los cuales facilitaban un conocimiento arraigado a cualquier clase social o
intelectual que asi lo requiriera en el dia a dia de las distintas sociedades.

Sin embargo, tras la segunda guerra mundial se produjo un cambio
significativo, ya que la mayor parte de los investigadores arabes abandonaron sus
prejuicios en torno a la tradicidon oral para embarcarse en una nueva aventura en la

69



que el folclore pasd a ser el nuevo rumbo marcado para los estudios antropolégicos,
sociales y lingiiisticos.

Posteriormente, en el siglo XX y sobre todo a partir de la década de los
cincuenta surgié de nuevo un interés renovado por el uso de los refranes en todos los
paises arabes, coincidiendo con los procesos de descolonizacion y con los
movimientos nacionalistas que reivindicaban lo drabe y lo popular frente a lo
occidental. En cada pais se buscaba documentar los refranes en uso dentro de cada
dialecto. Todo esto requiri6 una cuidadosa labor de compilacion. Se realizaron
multiples estudios aislados que, atraidos por la belleza de los refranes, agregaron
explicaciones sobre su uso y contexto.

Mientras que una parte de las compilaciones se orientdé hacia una clase de
estudios folclorico-sociales que incluian la lengua hablada en sus distintas variantes,
las otras compilaciones se refirieron a los estudios sociologicos que, utilizando los
refranes, trataron de aproximarse al cardcter y a las costumbres de los distintos
pueblos, asi como a las relaciones entre individuos y grupos sociales. Podemos
considerar, pues, el refran, como una herramienta adecuada para el estudio filolégico y
literario.

A continuaciéon citaremos aqui las colecciones mas destacadas segun
Bencherifa (1971: 523-535) y Ruiz Moreno (1999: 364-366).

Egipto

o Amtal al-mutakalimin min awam al-misriyyin (Refranes de los hablantes del
comun de los egipcios), de Muhmiid Umar al-Bayiri (f 1905). Se trata de una
recopilacion de 3194 refranes ordenados alfabéticamente, explicados y
concordados con versiculos del Coran, sentencias del profeta, versos, etc. Fue
publicado en as-Sarfiyya, El Cairo (1893).

o Al-‘amtdl al-awam fi Misr wa-s-Siidan wa-5-Sam (Los refranes del vulgo en
Egipto, Suddn y Sam ‘el Levante mediterraneo’), de Na‘im Saqyir (+ 1922).
Esta obra consta de 3.494 refranes. De ellos, 533 sudaneses, 1.435 Samies y
1.526 egipcios, todos ordenados alfabéticamente. Fue publicada en al-Ma‘arif,
El Cairo, 1894.

o Yamhart al-‘amtdl al- ‘ammiyya (Compendio de refranes populares), de
Muhammad Sukri el-Makki (+ 1910), inédito, Egipto.

e Hada'iq al-‘amtal al- ‘ammiyya (Las jardines de los refranes populares), de
Fayqa Husayn Ragib, en dos tomos publicados por la editorial Amin ‘Abd ar-
Rahman, El Cairo, 1939 y 1943, respectivamente. La obra consta de 2491
proverbios corrientes en Egipto, ordenados alfabéticamente, explicados y
comparados con el Coran y con sentencias del Profeta.

70



e Qamiis al-adat wa-t-tagalid wa-t-ta‘abir el-misriyya (Diccionario de
costumbres, tradiciones y expresiones egipcias), de Ahmad Amin (1954),
donde se recogen numerosos refranes egipcios. Fue publicado por la editorial
Luynat at-Ta Iif wa-t-Tarfama wa-n-Nagr, El Cairo, 1953.

o Al-‘amtal as-Sabiyya (Los refranes populares), de Ahmad Taymir. Contiene
3.188 refranes egipcios populares, ordenados alfabéticamente por la primera
letra del refran. Existe en cuatro ediciones, pero la Gltima es, sin duda, la més
util, ya que contiene un indice tematico elaborado por Markaz al-Ahram li-1-
Taryama wa-n-Nasr, El Cairo, 1956.

o Waldat al- amtal al- ‘ammiyya fi-1-bilad al-arabiyya (La unidad de los refranes
populares en los paises drabes), de Muhammad Qandil al-Baq]li, fue publicado
por Maktaba al-anylu al-misriyya El Cairo, 1968.

o As-Sa‘b al-misri fi amtali-hi as-sa ‘biyya (El pueblo egipcio través de sus
refranes populares), del mismo autor, al-Hay a al-Misriyya al-Amma l-el-
Kitab, El Cairo, 1972.

o Mawsii‘at al- amtal as-Sa‘biyya al-masriyya (Enciclopedia de los refranes
populares egipcios), de Ibrahim Ahmad Sa‘alan. Obra publicada por la
editorial Dar al-Maarif, 1992.

Sudan

o Al-‘amtal as-Sudaniyya (Los refranes sudaneses), de Ba Bakr Badri, con 2004
proverbios. Sudan, 1963.

o Min tard’if al ~amtal al-Sidan (De las anécdotas de los refranes de Sudan), de
Ahmad al-Bili, 2° edicion, 1974, Dar at-Tiba a wa-Dar at—TaOwaa—a—Tar}?man
wa-n-Nasr.

Marruecos

o Amtal Tatwan (Los refranes de Tetudn), de Muhammad Dawud, en 4
volimenes.

o Amtal al-Magribiyya (Refranero marroqui), de Muhammad Ibn ‘Azziiz Haqim,
publicado en Madrid: Instituto de Estudios Africanos, 1954.

o «Alf w-wahid min al-’amtal Tatwan» (Los mil y un refranes de Tetuan), de
Muhammad Dawiid, publicado en la revista al-Baht al-Iimi, n° 2, Ribat, 1964.

o Al-‘amtal al-magribiyya be-l-lahya al-fasiyya (Los refranes marroquies en
dialecto fasi) de Muhammad el fez1. El Cairo, 1960.
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o Les proverbes marocains (Los proverbios marroquies) de El-Attar, Bouchta.
Traduccion anotada seguida de un estudio lingiiistico. Casablanca: Najah al-
Jadida, 1992.

e Proverbes et dictiones du Maroc (Proverbios y dichos de Marruecos) de
Messauodi, Leila., Casablanca: Belvisi, 1987. Encontramos aqui una
recopilacion de paremias donde se recogen diferentes aspectos de la vida
cotidiana marroqui. Se compone de cinco apartados: el hombre y el destino,
defectos humanos, valores humanos, la vida familiar y la vida social.

e Dictionnaire bilingiie des Proverbes marocains (Diccionario bilingiie de los
proverbios marroquies) de Quitout Michel, publicado en Paris, 1995.

o Al-‘amtdl al-‘ammiyya fi-el-Magrib: tadwina—ha wa-tawzifa-ha-al-‘ilmi wa-I-
bidagoyi (Los refranes populares de Marruecos: su registro y su empleo
cientifico y pedagdgico), 2001 Matba * at Acadimiyat al-Mamlaka al-
magribiyya, Ribat. Se trata de un libro que comprende todos los estudios y
obras que versan acerca del refranero marroqui.

Argelia

o Amtdl ‘arabiyya min al Yaza r wa-I-Magrib (Refranes populares de Argelia y
Marruecos) de Muhammed ben Cheneb, que recogid 1865 refranes fue
publicada en tres volimenes en Paris (1905).

o Proberbes et dictiones alérienes (Proverbios y dichos argelinos) de Raban
Belmari publicada por la editorial L ’Harmattan en Paris (1986). La obra
consta de 383 proverbios argelinos.

Tuanez

e At-tarbiyya at-tunisiyya fi-al- ‘amtal as-sa ‘biyya (La educacion tunecina en los
refranes populares), de al-Basir az-Zuraybi, Tunez, 1962.

o  Mujtarat min al- ‘amtal as-Sa‘biyya at-tinisiyya (Antologia de los refranes
populares tunecinos), de at-Taher al-Jumayri, ad-Dar at-Tunisiyya li-n-Nasr,
Tunez, 1967.

o Al-‘amtal as-sa‘biyya fi Tunes (Los refranes populares en Tunez), Qasim
Belhay‘isa. En esta obra se compila un total de 802 refranes ordenados
alfabéticamente, aunque muchos quedan sin explicar. Al final de la obra se
incluye un glosario de vocabulario dialectal tunecino explicado en éarabe
clasico. Editorial Dar Biislama le-1-Tib a‘a wa-n-Nasr wa-t-tawzi Tunez, 1988.

72



Libia

o Al-muytama’ al-libi min jilal amtali-hi as-Sa biyya (La sociedad libia a través
de sus refranes populares) de 'Ali al-Musrati. La obra fue publicada en
Tripoli, Libia, 1962.

o Al-‘amtal as-sa‘biyya fi Libiya (Los refranes populares en Libia), de
Muhammad Hagqiq y publicada en Tripoli por a3-Sarika al-"’Amma li-t Tawzi'a
wa-1-1"1an en 1978.

Libano

o Amtdl Lubnan wa-Bilad as-Sam (Los refranes de Libano y Siria), del cura
Hnanya al-Mnayyir (1757-1820). Se trata de una compilaciéon compuesta por
unos 4000 refranes, entre los cuales algunos de ellos fueron publicados en
1909 en la revista al-Masrig por el cura Luis el-Yasii Ty Iskandar el-Ma‘laf
con el titulo de Nujba min amtal el-qgiss Hnanya al-Mnayyir (Antologia de
refranes del cura Hnanya al-Mnayyir).

o Lubnan mabahit ‘ilmiyya wa-ytima ‘iyya (Libano: investigaciones cientificas y
sociologicas), 1918. Se trata de una antologia de refranes relacionados con la
educacion de los nifios. 2° Edicion por Fu’ ad al-Busta ni. Publicaciones de la
Universidad Libanesa, Beirut, 1969-1970.

o A dictionary of Modern Lebanese Proverbs (Diccionario de refranes libaneses
modernos), de Anis Frayha. La obra se recoge un total de 4248 refranes
ordenados alfabéticamente, traducidos al inglés y, en ocasiones, con su
equivalencia en este idioma. Fue publicada por la editorial Maktabat Lubnan,
1974, Beirut.

o Hikmat Lubnan (La sabiduria de Libano), de Hasan as-Sa ‘ati, 1971, Yami‘at
Bayrtt al-‘Arabiyya. Se trata de un estudio socioldgico que presenta unos 200
refranes.

o Al-‘amtdl al-‘Gmmiyya al-Lubndniyyin wa-ta-firu-ha fi-l-muptama‘  (Los
refranes populares de los libaneses y su influencia en la sociedad). Se trata de
la tesis doctoral de ‘Abd ar-Razzaq Raham, escrita en 1982. Clasifica los
refranes libaneses en cuatro capitulos: socioldgicos, morales, filosoéficos o
sapienciales y psicologicos.

o Al-‘amidl al-as-sa ‘biyya al-Lubnaniyyin (Los refranes populares libaneses), de
Imil Badi ‘Ya‘qab, Publicaciones Yarriis Press, Tripoli, Libano, 1984. Se
recogen alrededor de 2000 proverbios ordenados tematicamente.

o [nsaniyyat Al- amtal al-as-Sa ‘biyya al-Lubnaniyyin (Lo humano en los refranes
populares libaneses), tesis doctoral de Zahi Nader, de 1985. Se trata de un
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estudio compuesto por dos capitulos. El primero podemos considerarlo como
un estudio socioldgico, filosofico y folclorico acerca de los refranes libaneses.
En el segundo capitulo se incluye un total de 7616 refranes ordenados
alfabéticamente. Presentado en la Universidad del Padre Yusuf, Beirut.

Palestina

Siria

At-turfa al-bahiya fe-I-hikam wa-I- ‘amtal ad-dariya (Anécdotas y la alegria en
sabiduria y los refranes populares), del padre Sa‘id Abbiid A3qar, contiene un
total de 5330 refranes palestinos. Obra publicada por la editorial Dar al-aytam
as-siiriyya al-Quds (Jerusalén), 1933.

Al-funiin as-sa ‘biyya fi Filisfin (Las artes populares en Palestina), de Yusra
Yawhariyya, Beirut, 1968.

Mayma“ al-‘amtal al-‘ammiyya al-filismiyya (Compendio de refranes
populares palestinos). Editorial de Fu’ad Ibrahim ‘Abbas y Ahmad ‘Umar
Sahin publicaciones, 1989.

Mu'yam al-‘amtal al-filistiniyya (Diccionario de los refranes palestinos).
Beirut, Maktabat Lubnan. ‘Ali Lubany, Hussein, 1999.

Ay-yami* fi-l- amtal al-‘ammiyya al-filistiniyya yali-hi al-kinayat al-‘ammiyya
al-masritha wa-l-murataba” ala purif el-mu Yam (Compendio de refranes
populares palestinos seguidos por los modismos populares explicados y
ordenados segun el diccionario alfabético), de Isma‘il al-Yusuf, al-‘aliyya,
‘Amman, 2002.

Proverbes et dictions Syro-Libanais (Proverbios y dichos sirio-libaneses), por
el monsefior Michel Feghali, Institut d” Ethnologie, Paris, 1938. En esta obra
encontramos un total de 3038 refranes y dichos, clasificados tematicamente en
siete capitulos: vida personal e intima, comercio e industria, agricultura, vida
de los animales, etc. La estructuracion seguida por la obra es la que sefial6 el
refran en arabe dialectal libanés, y luego lo latinizd (transcripcion), lo explicd
en francés, en ocasiones ofreciendo su equivalente en este idioma. Podemos
considerar esta obra como una de las mas importantes para consulta.

Amta | Der az-Ziir (Los refranes de Der az-Ziir), de ‘Abd al-Qader al-Ayyasi
Der az-Ziur, Siria, 1969.

Al- ‘amtal as-sa ‘biyya al-halabiyya wa- ‘amtal Madrdin (Los refranes populares
de Alepo y los refranes de Mardin), de Yusuf Qusaqchi. En esta obra se
compilan 5124 refranes, todos ellos explicados y ordenados alfabéticamente.
Alepo (Siria). Editorial al-Thsan, 1977.
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o Amtal wa-ta‘abt r § a‘biyya min es-Suwayda (Refranes y locuciones populares
de as-Suwayda), de Salama ‘Ubayd, Ministerio de Cultura de Siria, 1985.

o Alf w-jams miyya min al-hikam wa-l-'amtal as-Sa‘biyya (Mil quinientas
maximas y refranes populares), de Simon Ibrahim Humsi. La obra fue
publicada en Damasco por la editorial Talas de Estudios en 1986.

o Hikayat al- ‘amtal as-sa’biyya (Anécdotas de los refranes populares), de Nizar
al-Aswad. Se trata de una antologia de 488 refranes populares de distintos
paises arabes, especialmente los del Oriente, como Siria, el Libano, Palestina,
Jordania y Kuwait. También contiene un capitulo dedicado a las anécdotas de
Yuha. Este obra fue publicada en 2006 por la editorial Jalid bin al-Walid.

o Al-‘amtal as-Sa’biyya as-samiyya (Los refranes populares de Damasco). Otra
obra compuesta por Nizar al-Aswad en 2007. Fue publicada en Damasco por la
editorial Jalid bin al-Walid. Se trata de un compendio de 589 refranes
procedentes de todas las ciudades de Siria.

Jordania

o Al-‘amtal as-Sa‘biyya al-’urduniyya (Los refranes populares jordanos), de
Hani el-Amad. Se trata de una coleccion de 3717 refranes ordenados, como
siempre, alfabéticamente. Igualmente, al final de la obra se incluye un indice
tematico de los refranes clasificados dentro de varios grupos. Editorial
Ministerio de Cultura y Juventud, Aman, 1978.

e Selected popular jordanian proverbs (Seleccion de proverbios populares
jordanos). Se trata de una antologia de 523 seleccionados y comentados y
traducidosal inglés por Said Khawajah. Fue publicada por la editorial Dar al-
ynabih l-n-nasr wa-t-tawzi , Aman, 1999.

Arabia Saudi

o Al-‘amtal al-‘ammiyya fi Nayd (Los proverbios populares en Nayd ‘Arabia
Saudi’), de Muhammad al-Ubiidi. La obra se recoge un total de 3000 refranes
ordenados alfabéticamente, explicados y comparados con otros del mundo
arabe. Se trata de una coleccion de 5 volumenes publicados por la editorial
Dar al-Yamama le-1-Baht wa-t-Taryama wa-n-Nasr en Riyadh, 1979.

o Al-amtil as-$a‘biyya fi qalb Yazivat al-‘Arab (Los refranes populares en el
corazon de la peninsula Ardabiga), de ‘Abd al-Karim al-Yehayman. Recoge un
total de 2826 refranes repartidos en tres volimenes, publicados por Dar al
Kutub, Beirut, 1994.
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e Mawsii‘at al-‘amtd as-Sa‘biyya fi-I-Jaliy al-Arabt (Enciclopedia de los
proverbios populares en el Golfo Ardbigo), de Muhammad ‘Ali an-Nasiri,
publicado en Dar al-Masriq al-Arabiyya en Beirut, 2001.

o Turd if wa- amtal Sa‘biyya min al-Yazira al-‘Arabiyya (Anécdotas y refranes
populares de la peninsula arabiga), de ‘Atiq Ibn Gayt al-Bladi. La obra fue
publicada por la editorial Dar al-Qalam en Beirut, 1975.

Kuwait

e Min al- amtal al- ‘ammiyya (De los refranes populares), de Jalid S‘ud az-Zayd.
La obra recoge una antologia de 812 proverbios kuwaities. Fue publicada en
Kuwait, 1961.

o Al-‘amidl ad-dariya fi-l-Kuwayt (Los refranes corrientes en Kuwait), de ‘Abd
Allah an-Nuri. La obra contiene un total de 2293 refranes clasificados

tematicamente en distintos grupos. Fue publicada por la editorial Qalfat-Beirut
en 1961.

o Al- ‘amidl al-Kuwaytiyya al-mugarana (Los refranes kuwaities comparados), de
Safwat Kamal y Ahmad al-Basir ar-Rami. La obra contiene un total de 2293
refranes, los cuales aparecen también clasificados temdaticamente en varios
grupos.

Emiratos Arabes

o Al-amtal as-Sa‘biyya fi dawlat al-Imarat al-‘Arabiyya al-Muttahida (Los
refranes populares de Emiratos Arabes Unidos), de Ibrahim as-Sabbag.
Contiene un total de 543 refranes ordenados, una vez mads, alfabéticamente y
convenientemente explicados. Fue publicado por la editorial Dar al-Fikr, Abtu
Dhabi.

3. Paremiologia iraqui

En el caso iraqui contamos con escasos estudios serios dedicados a la
paremiologia. Esto se debe en gran parte a que el &mbito académico en Irak restringe
la investigacion en el dialecto o el drabe popular. Asimismo, las personas que se han
interesado por la recopilacion de refranes del pais son mayormente personas con
inquietudes nacionales pero no especialistas en filologia, por lo que podemos
encontrarnos con estudios paremiologico iraqui que en general no siguen los
principales del métodos cientificos, realizados por militares, pediatras o clérigos, etc.

Irak se sitia en una zona geografica que fue cuna de la civilizacioén y de la
cultura. A pesar de albergar el nacimiento de la escritura en la historia de la
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humanidad, lo cierto es que no ha existido realmente una tradicién consolidada de
compilaciéon de refranes. Desde la época de los sumerios (siglo III a. C.,
aproximadamente), de la que procede el primer manuscrito integro con proverbios y
refranes, hasta bien entrado el siglo XX, no ha habido interés por la sistematizacion de
las fuentes que nos ocupan para nuestro estudio.

De partida, esto supone un gran problema, ya que la investigacion sobre los
refranes bagdadies se encuentra auin en una primera fase de recopilacion de fuentes, lo
cual no ayuda en la tarea de llevar a cabo un sélido andlisis o estudio comparativo
completos, ya que no tienen a su disposicion un corpus completo y bien definido a
partir de factores como su origen geografico, la datacion cronoldgica, la época y el
contexto.

Por otra parte, resulta curioso ver como se producen grandes saltos en el
tiempo en la compilacion de refranes bagdadies, lo que dificultaria por tanto un
estudio diacronico o evolutivo sobre las paremias bagdadies.

Por tanto, trataremos en lo posible de sentar las bases para un estudio de tipo
analitico comparativo que permita orientar a eventuales investigaciones en el campo
de la paremiologia iraqui. Para ello, nos basaremos en las colecciones clasicas y
contemporaneas (al-Kawaz Jaafer 1980: 9-149 y Mahdi Jasim 2006: 31-34) que se han
recopilado a lo largo del tiempo hasta la actualidad, y que son las siguientes:

e Risalat al-‘amtal al-bagdadiyya allati tayri bayn al-‘amma (Tratado de los
refranes bagdadies que circulan entre el vulgo). Recopilacion hecha por el juez
Abi al-Hasan at-Talgani (1030). Consta tan solo de 37 paginas con un total de
613 refranes explicados y ordenados segun el alfabeto arabe. Fue publicada por
el arabista francés Louis Mossignon (1962) en El Cairo, en la imprenta
Ra‘msts, 1913.

o Hikayat Abii I-Qasim al-Bagdadi (Cuento de Abii I-Qasim al-Bagdadi), por
Muhammad Ibn Ahmad al-Azdi, que vivio durante el siglo X. Obra fue
publicada por el arabista Adam Mits en la Editorial Carl Wintervie en
Hidlberg en 1902. Consta de 146 paginas en arabe con anexos de 65 paginas
en aleman. Fue reimpreso en offset por Maktabat al-Mutannabi en Bagdad.
Podemos considerar este libro como una de las fuentes fundamentales de
conocimiento de los refranes, metaforas y dichos bagdadies en la época ‘abasi,
durante el siglo XI.

o Al-amtal ‘ammiyya al-‘iragiyya wa-l-misriyva wa-s-siriyya (Refranes
vulgares iraqui, egipcios y sirios), de Nersisan al-Armani (1914). No tenemos
datos de este libro. La unica cosa que sabemos se trata de una comparacion
entre los refranes de dichos paises, sin tener en cuenta el orden alfabético ni
tematico de los refranes.
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Amial al- ‘awwam fi medinat Dar as-Salam (Los refranes del vulgo en Bagdad),
de Mahmiid Sukri al-Aliisi. Se encargd de la recopilacion de los refranes y
dichos de los pobladores de Bagdad, ordenandolos segun el alfabeto arabe,
pero sin comentarlos. La obra fue publicada por la editorial Yami‘at Bagdad
en 1924.

Al-lamiyya fi-l- amtal al-‘Gmmiyya (La letra L en los refranes populares), por

el poeta Muhammad ‘Ali ‘Abdullah. La obra se trata de una antologia de
refranes que se ocupa de unos versos que incluyen refranes populares, fue
publicada en Bagdad, 1929.

Maymii‘at amtdl al-Mawsil® (Coleccién de refranes de Mosul), del padre
Alfons Yamil Suarez. La obra contiene de 1128 refranes ordenados
alfabéticamente en un total de 88 paginas, sin comentario alguno. Publicado
por la editorial al-*Arabi en Bagdad (1927).

Amtdl al-‘awwam fi Dar as-Salam (Los refranes del vulgo en Bagdad), de
‘Abdul Latif Itnyan (1867-1944). Los refranes estan ordenados
alfabéticamente sin explicaciones. Se trata de un manuscrito que actualmente
podemos encontrar en la Biblioteca de Estudios Superiores de la Universidad
de Bagdad, Facultad de Letras. Fue publicada por la editorial al-IrSad en
Bagdad en 1944.

Amtal Bagdad wa-I-Mawsil al-‘ammiyya al-nasriyva ma‘a hikayat ammiyya
aydan (Refranes populares cristianos de Bagdad y Mosul con sus anécdotas
populares), del padre Anastas Mar1 al-Karmalt (1947). Los refranes aparecen
ordenados alfabéticamente, pero sin comentarios.

Amial.l wa-aqwal bagdadiyya (Refranes y dichos bagdadies), de Zafir al-Alusl.
Obra publicada por Matbaat al-Azmi, Bagdad 1956. Consta de 56 paginas en
las que los refranes y dichos aparecen sin orden alfabético ni comentario
alguno.

Mapama“ amtal al-Mawsil al-ammiyya (Coleccion de refranes populares de
Mosul), de ‘Abdul Jaliq ad-Dabbag, quien recopila un total de 2826 refranes,
los ordena alfabéticamente y los comenta. Obra en dos tomos publicada por la
editorial al-Hadaf Press, Mosul, 1956.

Al-"‘amdl al-bagdadiyya (Los refranes bagdadies), por Yalal al-Hanafi uno de
los tres corpus basado esta tesis. Se trata de una recopilacion de casi 3000
refranes ordenada en dos volimenes alfabéticamente y con su correspondiente

® Mosul, la antigua capital del imperio asirio, es la tercera ciudad de Irak.

78



comentario. Publicado en Bagdad, Editorial As‘ad, 1962-1964. El autor
considera que es el primero en explicar con rigor los refranes bagdadies.

Spoken Arabic of Bagdad, por el sacerdote Richard Yiusuf Mkarti al-Yasii‘,
con la colaboracion de Faray Rafuli. Obra en dos volumenes que recoge un

total de 300 refranes de la coleccion anterior de Yalal al-Hanafi. Fue publicada
Beirut, 1964-1965.

Nawair al-‘amtal al-bagdadiyya (Anécdotas de los refranes bagdadies), de
Sami Mahmud Hilmi. Los refranes cuentan con una antologia en la que
aparecen ordenados alfabéticamente. La obra fue publicada por la editorial Dar
al-Bar1, Bagdad, 1966.

Yamharat al-‘amtdl al-furatiyya (Coleccion de refranes Eufiates), por ‘Ali
Hasan, Bagdad, 1962.

Al-muradad min al-‘amtal al-‘ammiyya al-misiliyya (Lo usual de los
proverbios populares de Mosul), de Mahammad al-Gulami, con 2471 refranes.
Impreso por Safiq, Bagdad, 1964.

Yamharat al-amtal al-bagdadiyya (Coleccion de refranes bagdadies), es la
fuente principal de nuestra tesis, por ‘Abd ar-Rahman at-Tikriti. La obra
contiene un total 6655 refranes vocalizados, comentados y ordenados
alfabéticamente. Incluye, asimismo, la explicacion de algunos vocablos
dificiles y su origen. Consta de 6 volimenes: I (1971), II (1977), II1 (1981), IV
Y V (1986) y el altimo (VI) en 1991. Todos fueron publicados en Bagdad por
diferentes editoriales como Dar al-Hurriya y Dar a$-Su’an at-Taqafiyya.

Al-‘amtal al-bagdadiyya al-mugarana ma‘a amtal ahada asar qutran
‘arabiyyan (Refranes bagdadies comparados con los de once paises arabes),
por el mismo autor. Presenta un total de 2749 refranes en cuatro volimenes
(1966-69).

Mayma'al- amal al-‘Gmmiyya al-bagdadiyya wa-qisasa-ha (Coleccién de los
refranes populares bagdadies y sus anécdotas), por Mahammad.Sadiq Zalzala.
Presenta un total de 383 refranes, de los cuales 208 tienen anécdotas.
Publicado por primera vez en Dar al-Kutub at-Taqafiyya en Kuwait, 1976 y
con una segunda edicion reciente que sacd Dar al-’IrSad en Beirut, 2006.
Constituye otra fuente principal para la presente tesis.

Al-‘amtal al-‘ammiyya al-‘iragiyya: taflil fikri wa-adabt (Los refranes
populares iraqui: analisis ideologico y literario), la obra publicada en ruso por
el autor Mizhir Nu‘man por la editorial ad-Diiri, Mosct en 1979.

Qisas al- ‘amtal al-‘ammiyya (Anécdotas de los refranes populares), por el

mismo autor, publicado en Dar a}?-ﬁ?ﬂ, Beirut, 1985.
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revista

Al-"amtal al-as-5a ‘biyya fi-I-Basra’ (Los refranes populares en Basora), por
‘Abdul Latif ad-Dulay$i. Obra en dos volimenes con los refranes ordenados y
comentados, publicados en Bagdad por la editorial at-Tadamun en 1968 y la
Safiq en 1971, respectivamente.

Al-amtal al-‘ammiyya fi-lI-lahya al-‘iragiyya: al-hurif T-G (Los refranes
populares en dialecto iraqui: las dos letras: T y G), por Latif al-Jayyat.
Publicado en Nueva York, EE.UU., 1987.

=1 Q= —510 - — - = =
Amtal Samara”” (Los refranes de Samara’), de Yines As-Samara‘i, ordenados

y comentados. Tampoco tenemos noticia sobre la fecha y la vida del autor.

Al- ‘amtal as-Sa ‘biyya fi-l-diyar al-‘iragiyya (Los refranes populares de Irak),
por Hadi Kamal ad-Din. Consta de tres volimenes con los refranes
comentados y ordenados alfabéticamente.

Al-"amtdl al-as-sa‘biyya fi-l-lahya al-‘irdaqiyya (Los refranes vulgares en
dialecto iraquf), por Razzaq ‘Isa, (1939), comprende centenares de proverbios.

Refranero iraqui: Aspecto semantico y sociocultural. Tesis de doctorado
realizada por Reyadh Mahdi Jasim en el ano 2006 bajo la direccion de Antonio
Pamies Bertran. Seglin su autor, se han recopilado solo los refranes usados un
total de 805 refranes, aunque el corpus que utiliza recoge mas de 10.000
refranes. En estos explica la simbologia de algunos elementos 1éxicos como el
oro, el perro, el agua, el lobo, la mujer, el cordero, el camello, etc. El estudio
nos ha sido de gran utilidad para trazar la linea de nuestra investigacion, ya
que hemos intentado desarrollar algunos puntos del mismo.

Podemos encontrar gran cantidad de estudios sobre el refranero iraqui en la
folclorica At-Turdt as-Sa ‘bi, (Tradicion popular). Es la inica fuente relevante

de la paremiologia iraqui, publicada por primera vez por Dar al-Yahat (1969).
Posteriormente, el Ministerio de Cultura e Informacidén asumié su direccion. Si bien la
especialidad de esta revista no era la paremiologia, como es el caso de la revista
Paremia en Espafia, lo cierto es que ha dedicado un apartado a los refranes en casi
todos sus numeros publicados entre los afios 1969-2003. La revista recoge distintas
recopilaciones de refranes, asi como estudios analiticos sobre los recursos del refran.
De estos ultimos articulos podemos destacar los siguientes:

Bagdad.

® Basora, al sur de Irak, es la segunda ciudad del pais.

' SZmarra’ es una ciudad iraqui en la orilla oriental del Tigris, a unos 125 km. al norte de
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e «Los refranes populares y la situacion social de la mujer iraqui», at-Turdat as-Sa’
bi,n°2, 1971, pp. 11-15.

e «La hija en nuestros refranes popularesy», at-Turdt as-Sa'bi, n° 5y 6, 1976, pp.
131-132.

e «Los contenidos sociales de los refranes populares iraqui», at-Turdat as-Sa bi, n°
5y 6, 1972, pp. 27-35.

e «Las plantas en los refranes al-Hilla“», at-Turt as-5a'bi, n° 3, 1973, 99-118 pp.
yn°9, 1973, pp. 198-200.

e «Dichos y refranes de la provincia de Diqérlz», de Huseyn al-Halbi, at-Turat
as-sa‘bin°® 11, 1974, pp. 89-102.

e «Refranes populares de la provincia de al-Anbar"», ar-Turat as-sa‘bi, n° 5,
1973, pp. 153-155,n° 11, 1974, pp. 89-102, y 5 n° 1975, pp. 211-214.

e «Los refranes de la mujer iraqui y la posicion frente a la injusticia y el abuso
social», de Sukr H.Asalihi, at-Turat as-sa ‘bi 1980, n° 11, pp. 143-160.

e «Los animales de los refranes bagdadies», de Qasim judair ‘Abbas, at-Turdt as-
Sa ‘bi 2002, n°® 4, pp. 76-87.

3.1. Origenes del refranero bagdadi de la vida familiar

En primer lugar, a la hora de analizar el origen del refranero bagdadi, destaca
la dificultad de ubicar su autoria, su datacién cronoldgica y su emplazamiento
geografico. Por lo que respecta a la autoria, lo cierto es que la mayoria de los casos se
refieren a un autor anénimo y raras veces, se trata de un autor célebre, el cual es
definido por Martinez Kleiser (1989: 18) como “un mero registrador de
observaciones”, en tanto que se inspira del legado popular para construir los
proverbios.

" Jl-Hilla es una ciudad ubicada en el centro de Irak, sobre el rio Eufrates, a 100 km al sur de
Bagdad. En ella se encuentran los restos de las antiguas ciudades de Babilonia, Borsippa y Kish.

12 5y = L. . B .

Digar (An-Nasiriyya) es una provincia en el sur de Irak. Era el corazén de la antigua
civilizacion de Sumer y en ella se encuentran las ruinas de las ciudades milenarias de Ur, Eridu,
Lagash, entre otras.

" Al-Anbar es la provincia més grande de Irak geograficamente. Abarca gran parte del

territorio occidental del pais, y comparte fronteras con Siria, Jordania y Arabia Saudita. La capital
provincial es Ramadi.
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Sin embargo, podemos considerar que el origen ultimo de la autoria de un
proverbio reside en una persona concreta que ha tenido la agudeza suficiente para
construirlo, de tal forma que sea concluyente, ingenioso y estéticamente atractivo,
independientemente de las vivencias contrastadas con otras personas (Iscla Rovira
1989: 20).

Por lo que respecta al origen que da respuesta a la construccion de los
refranes bagdadies, lo cierto es que los intentos de los clasicos como (al-Maydani)
asociaron la mayoria de estos a leyendas e historias muy conocidas por el vulgo o a
sucesos historicos marcados. Sin embargo, los estudios mas contemporaneos (sirva de
ejemplo Zalzala, cuya recopilacion forma parte de nuestro corpus), ante el
desconocimiento del origen exacto de muchos refranes, prefieren considerarlos
desconocidos.

Por tanto, si atendemos al origen de los refranes, partiremos de la base de la
clasificacion ofrecida por Ruiz Moreno (1998: 169) debemos hacer referencia a estas
categorias:

1. Sucesos histéricos: Muchos refranes utilizan determinados sucesos histéricos
para ejemplificar ciertas ideas preconcebidas. En todos los casos, los refranes
o proverbios surgen mucho después del suceso.

ISl dabia (e )
achdab min Musaylama al-kaddab
Mas embustero que Musaylama el mentiroso
Musaylama era un poeta conocido que vivid durante la aparicion del islam y

tras la muerte del Profeta pretendi6 ser nuevo profeta Mahoma. Se aplica a la persona
que miente mucho.

2. Supersticiones: Las creencias populares y ciertas supersticiones marcan el
origen de muchos refranes. Sirva de ejemplo el infortunio y la mala suerte que
se asocia a la huérfana en los refranes de nuestro corpus.

Aall Lghle La Ol o 4 gy Ol o
Lo chaan be-l-biima jér, chan ma ‘afha es-sayad
Si el buho tuviera provecho, no lo dejaria el cazador

El buho en la cultura bagdadi es el simbolo de la mala suerte y el pesimismo.
Se aplica a las cosas que traen mala suerte. Esta idea perdura hoy en muchos puntos
de Espana y es contrapunto del imaginario griego, que veia en €l la representacion de
Minerva, la diosa de la sabiduria.
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3. Consejos: En esta categoria se englobarian todos los consejos ofrecidos por
amistades, familiares, etc. En el contexto del matrimonio abundan los
ejemplos y consejos para tomar a la esposa o esposo correcto y apropiado por
ejemplo.

ALY (i La Jb il o

Ujtub libintak gabil ma tujtub libnak
Busquele un marido a tu hija antes de buscarle esposa a tu hijo

El refran se utilizara para fomentar el matrimonio temprano de las hijas y a
darles prioridad en tanto que son consideradas miembros dependientes.

4. Condiciones de vida locales, geograficas y medioambientales: Donde se
enmarcarian los refranes que versan sobre el medio rural, la ciudad, la
climatologia, etc.

58 g e A
Ahar min Sahar tammiuz
Mas caluroso que el mes julio
Se utiliza por el mes por ser el mas caluroso del afio.

5. Personajes de la época preislamica: Sus cualidades son representadas en los
refranes para aplicarse a las personas que son los destinatarios de los mismos.

pila (pa 2 9
Aywad min Hatim
Mas generoso que Hatim

Hatim fue un jeque de una tribu durante la época preisldmica conocido por
ser su generosidad. Se aplica aquellas personas generosas.

6. Refranes cuyo origen se sitia en el Cordn: En muchas ocasiones,
encontraremos refranes que se identifican directamente con alguna aleya o
hecho descrito en el libro sagrado de los musulmanes.

R g1 B 3&\ Cma &.ﬂ
’Abya‘ min ujwat Yusuf
Mas traicioneros que los hermanos de José

Este refran se basa en un versiculo del Coran donde se narra la historia del
Profeta Jos¢ (Coran 12: 20). El refran se utiliza para criticar a aquellas personas que
son miserables, traicioneras y envidiosas.

83



7. Maximas del Profeta y sus compaferos: Muchos refranes son recopilaciones
exactas o ligeramente modificadas de los dichos del Profeta.

Cilgal) alaB) ciad Aial)
A§-yannatu tahta aqgdam el-ummah-at

El paraiso esta bajo los pies de las madres

El refran se utiliza cada vez que se quiere recordar la importancia del papel
de la mujer como madre, de manera clara e indiscutible.

8. Influencia de los textos biblicos: En muchos casos veremos refranes o
proverbios cuyo origen se situa claramente en algun pasaje de la Biblia.

Lesh (B3 4V S i s 0o
Man hafara hufratan li’ajth waqa‘a ftha

Quien cava un hoyo para su hermano, caera en ¢l

El refran se utilizara para advertirnos que todo mal puede revertir en
Nosotros.

9. Poesia: Un gran numero de refranes basan su origen en célebres
composiciones poéticas.

oed sig bl glad Ll
Bi-§1ranha teglu ed-dyyar u-terjes
Di qué vecinos tienes y te diré cuanto cuesta tu casa
El refran quiere resaltar que el precio de la vivienda aqui identifica
simbdlicamente el estatus socioecondémico y la calidad de vida y que el vecino supone

por tanto un valor afiadido. Asimismo, basa su origen en un verso poético popular
anénimo (at-Tikritt 1977: 11, 15).

10. Refranes procedentes de préstamos de otros pueblos y culturas: Aqui
debemos hacer referencia a refranes de origen turco, kurdo, persa, etc.
Algunos elementos semidticos son totalmente ajenos a la cultura bagdadi, y
pueden ser identificados en el contexto de otra cultura. Sirva de ejemplo el
perro de Bahbahan, yanga ‘senora’, etc.

?433,39,3‘).43 i) (o St i

(Alaysa yesammiini "ustad G-marti yenga?
(Me llamaron jefe y a mi mujer sefiora?

La procedencia de este refran es el empleo de la voz de origen turco: yenga,
El refrén se utiliza para referirse aquellas personas presumidas.
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11. Refranes que hacen referencia a profesiones: algunas de estas encierran un
gran simbolismo debido a la larga tradicion (panadero, sastre, joyero, etc.) o
simplemente porque son profesiones propias del contexto iraqui o arabe.

s bl 4l ey
Bent I-jayyata blayya y€b
La hija de la modista sin bolsillo

El refran vendrd a aplicarse para hacer referencia a toda persona descuidada a
la hora de realizar algo que domina a la perfeccion.

Sin embargo, debemos hacer referencia a que muchos de los origenes
planteados por ciertos recopiladores (sobre todo en los casos en los que no conseguian
identificar el origen del refran) resultan ser falsos e inventados.

Por otra parte, lo cierto es que muchos refranes bagdadies coinciden con otros
ubicados en otras culturas o en otros momentos o espacios, lo que nos lleva a
cuestionarnos nuevamente sobre el origen de los mismos. Emilio Garcia Gémez
(1977: 376) es contundente en su respuesta, ya que asegura que «os hechos culturales
[...] son el desarrollo de semillas extranjeras». El mismo autor incide sobre la
importancia de las traducciones, las cuales han servido de canal de transmision de
refranes de una cultura a otra, por encima incluso de la transmision oral.

Por tanto, a la hora de observar las coincidencias entre el refranero bagdadi y
el refranero espafiol, debemos tener en cuenta la cadena de transmision descrita por
Garcia Gomez (1975: 250) en la que los refranes extremo-orientales, indios, persas y
grecorromanos pasaron al refranero arabe oriental para saltar al arabigo-andaluz y de
ahi al espafiol.

En este mismo sentido, debemos hacer referencia a una segunda teoria que
justifica la aparicién de estos paralelismos gracias a que el hombre, debido a que
posee una estructura mental y un pensamiento muy similar, es capaz de responder de
la misma manera ante determinadas experiencias, independientemente del contexto
espacio-temporal en el que se encuentre (Fanjul 1977: 50-51).

De todos modos, creemos firmemente que estas similitudes y semejanzas
responden mas a un transvase cultural como el descrito por Garcia Gomez, ya que la
otra vision no explicaria las diferencias entre estos refraneros ni tampoco la exactitud,
incluso la literalidad de las versiones de ambos.

En todo caso, estas cuestiones no pueden aplicarse a la totalidad de los
refranes ni pueden explicar todos estos fendmenos que se dirigen a ubicar el origen de
los mismos, sino que mas bien pueden suponer un conjunto de aproximaciones que
permitan fundamentar el origen de parte de este legado comun.
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3.2. Rasgos generales del refranero bagdadi

3.2.1. La vida familiar en el refranero bagdadi: usos compartidos y
contradictorios

Los refranes forman parte de la literatura y de la cultura de los pueblos y
representan su vision compartida del mundo, vision que no es particularmente suya,
sino que es compartida por el resto del mundo en tanto que transciende de su propia
cultura y civilizacion, ya que hacen referencia e hechos y elementos universales: el
amor, las relaciones familiares, la amistad, etc.

En muchos casos, observamos que estos refranes se contradicen de alguna
manera, y esto lo hemos podido constatar en el transcurso del andlisis de algunos de
los refranes de nuestro corpus, ya que en ciertos casos se expresaba una idea o valor
para luego contradecirlo en otro ejemplo posterior. Algunas explicaciones sobre este
hecho son las siguientes (Funk Gabriel 1997: 245): «Un refran no constituye por si
solo una verdad. Ha de aplicarse a una situacion concreta para que suceda tal cosa.
Por ello, en ocasiones, se generan, refranes aparentemente contradictorios, lo cual
tiene lugar en una interpretacion situacionalmente determinaday.

De esta manera, el contexto se sitia como elemento central para entender el
refran, ya que en funcion del mismo, podré adoptar un valor u otro. En este sentido,
nos parece conveniente mencionar que en el analisis de los refranes de nuestro corpus
hemos encontrado diferencias significativas segiin el contexto familiar (las suegras
podian ser buenas o malas, por ejemplo) e incluso contradicciones entre los que
estaban puestos en boca de mujeres o en boca de hombres. Esto lo confirma Gomes
(1986: 54) al decir que «podemos encontrar distintos grupos que crean para si mismos
una serie de reglas especificas, las cuales son conformes entre si, pero no con las de
los demas grupos».

Por otra parte, debemos tener en cuenta que la lengua 4arabe y la cultura
isldmica actuaron como elemento aglutinador y homogeneizador de los refranes, ya
que el privilegio del arabe culto sobre todas las derivaciones populares del mismo, asi
como a la influencia del islam en todo el mundo arabe, debié desencadenar cierta
homogénea en el uso de los refranes.

Sin embargo, la realidad es otra, ya que existen numerosos refranes que se
contradicen como por ejemplo a la hora de elogiar o censurar a los parientes. Esto se
debe a que las situaciones contextuales que se pueden presentar pueden ser asimismo
contradictorias y, como hemos mencionado, a que emisor y receptor pueden tener un
punto de vista totalmente contrario, como en el caso de los refranes emitidos por
mujeres u hombres. De la misma manera, ante un determinado hecho, podemos
encontrarnos experiencias opuestas, lo que fundamentara a posteriori distintos juicios
sobre las mismas. Es el caso por ejemplo de las segundas esposas (o coesposas), las
cuales pueden ser consideradas positiva o negativamente segin el emisor del refran
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(la primera esposa, el marido, la suegra, etc.) o segin la experiencia vivida con las
mismas.

A continuacién recogemos una serie de refranes presentan contradicciones
para que nos sirvan de guia:

El primer refran aconseja el matrimonio con los parientes ya que la sociedad
bagdadi considera fundamentales los lazos sanguineos en el seno familiar.

adly La pad) ey M)
I1-yajud bint il-am ma yendam
El que se casa con su prima paterna, nunca se arrepentira

El siguiente refran vendria precisamente a decir lo contrario, es decir, a
desaconsejar el matrimonio entre familiares y a favorecer el matrimonio con los
extrafios (personas ajenas a la familia), con el objetivo de garantizar la paz familiar y
evitar las posibles tensiones que ya marcan de por si las relaciones familiares.

qub (ad Gy ) 38
Ujud I-garib et‘1s tib

Casate con el extrafio y vive feliz

Otro ejemplo indica que debemos privilegiar a los parientes sobre los demas
a la hora de dirigir nuestros bienes o favores, haciendo de ellos los principales
merecedores de los mismos:

g rally g 0 g2 Y
Al-aqrabtn ’awla bil-ma‘raif
Los parientes son los mas dignos de los favores

El ejemplo contrario lo encontramos en el siguiente refran, el cual asocia a
los parientes con los escorpiones, es decir, ve en ellos personas traicioneras,
oportunistas y peligrosas, sobre todo en lo que a los bienes materiales se refiere.

Qe G @)
Al-aqarib ‘aqarib
Los parientes [son] escorpiones

A continuaciéon recogemos dos refranes totalmente antagoénicos; en el
primero se hace referencia a la ingratitud e incomprension de los hijos hacia los
padres, mientras que el segundo refran, que es quizas el mas divulgado, refleja como
el vinculo entre padres e hijos, especialmente el establecido entre madres e hijos se
puede considerar como un vinculo “sagrado” puesto que a pesar de las multiples
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diferencias que puedan surgir a lo largo de la vida entre madres e hijos, siempre
prevalece la unién entre los padres y su prole. En muchos de los refranes se
construyen simplemente mediante la negacioén del original, mientras que en otras se
recurren a construcciones mas complejas, como sucede entre el tercer y cuarto
ejemplo:
95 quad Ghd)
El-batin ty1b add
El vientre engendra enemigo
9% quadi La Gl
El-batin etyib ‘adi
El vientre nunca engendra enemigo
Al e gl gSla
Maki ahan min el-bnayya

No hay nadie mas carifioso que la hija

Aqui se muestra la preferencia de los padres hacia las hijas en relacion a los
hijos puesto que tradicionalmente las hijas aseguran el cuidado de los padres en una
sociedad en la que no siempre los recursos asistenciales llegan a todos.

daa Al gl) g dand i)

El-benit fahma we—1l-walad rahma
La hija es carbon y el hijo es bendicion

En este refran se evidencia una doble problematica derivada de tener hijas en
vez de hijos varones. Por un lado hay que considerar el contexto econdomico, ya que
los hijos varones aseguran la proteccion econdémica y financiera de los padres
mientras que las hijas representan un lastre en este sentido. Y por otro lado, hay que
tener en cuenta la problematica moral y emocional, en una sociedad en la que el honor
de las hijas es representacion del honor familiar.
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3.2.2 La traducibilidad de los refranes bagdadies relacionados con la vida
familiar

Para abordar la traduccion de las paremias, creemos de obligado cumplimiento
citar a Zuluaga (1999: 537), quien identifica las unidades fraseologicas (UFs) como
unidades superiores donde se incluyen, entre otros, los refranes: «El significado de
todo signo lingiiistico es una traduccion a otro signo, a otros signos, o de la misma
lengua (traduccion intralingual, reformulacion) o de otra lengua (traduccion
interlingual) o de otro sistema semiotico». Jakobson (1958: 232) explica que en el
proceso traductor aparecen dos mensajes equivalentes en dos codigos diferentes. Por
tanto, a la hora de afrontar la traduccién de refranes debemos tener en cuenta la
traduccion de los signos de una lengua a otra. De esta manera, el concepto de
equivalencia adquiere todo el protagonismo, lo cual nos lleva a ver en la traduccion
un proceso ambiguo, ya que segin Albrecht (1990: 71-81), en traduccioén no existen
equivalencias absolutas, sino parciales.

Ahora bien, llegados a este punto, se nos plantea una cuestion vital que se
centra en las estrategias traductologicas a seguir para reflejar esos elementos
semidticos de una cultura original a una cultura meta. Estos se pueden resumir
globalmente en la traduccion literal o en la traduccion libre, es decir, el traductor
tendra que optar bien por cefiirse literalmente a describir estos simbolos o culturemas
para mantener el exotismo de la lengua de origen, o por el contrario, dejar de lado
€sos matices y centrarse en que el producto traductologico sea percibido como natural
por el lector de la lengua meta. Asi pues, pasaremos a describir los principales
métodos de traduccion, para lo cual nos basaremos en la clasificacion brindada por
Hurtado Albir (1996: 39-57):

e La traduccion palabra por palabra

Este es un tipo de traduccion interlineal que consiste en colocar las palabras de
la lengua terminal (LT) inmediatamente debajo de las palabras de la lengua original
(LO). Se conserva el orden de la frase, se traducen las palabras una a una por su
significado mas corriente fuera de contexto y las palabras culturales se traducen
literalmente. La principal utilidad de la traduccion palabra por palabra es o bien
entender la mecanica de la lengua original o bien analizar un texto dificil como un
primer paso para su posterior traduccion.

e La traduccion literal

En la traduccidn literal, las construcciones gramaticales de la LO se trasforman
en sus equivalentes mas cercanos en la LT, pero de nuevo las palabras 1éxicas se
traducen una por una su significado fuera de contexto. Como proceso de
pretraduccion, este método puede servir para ver los problemas que presenta un
texto.
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e La traduccion fiel

La traduccion fiel trata de reproducir el significado contextual exacto del
original dentro de las coacciones impuestas por las estructuras gramaticales de la
LT. Aqui, la palabras contextuales se “transfieren” y se mantiene en la traduccion el
grado de “anormalidad” (desviacion de las normas de la LO) gramatical y léxica.
Este tipo de traduccidn intenta ser completamente fiel a las intenciones y a la
realizacion del texto del escritor de la LO.

e La traduccion semantica

La traduccion semantica se distingue de la “traduccion fiel” tnicamente en que
debe tener mas en cuenta el valor estético -o sea, el sonido bello y natural- del texto
de la LO, lo que quiere decir tener que contemporizar, donde convenga, con el
“significado” de tal forma que ni la asonancia, ni el juego de palabra, ni la repeticion
produzca un efecto desagradable en la version final. Es posible, por otra parte, que
aqui se traduzcan palabras culturales poco importantes por términos terceros o
funcionales culturalmente neutros, pero no por equivalentes culturales y que se
hagan otras pequefias concesiones a los lectores. La distincion entra la traduccion
“fiel” y la “semantica” estd en que la segunda, aparte de ser mas flexible, admite la
excepcion creativa hasta un porcentaje de fidelidad de cien por cien y tiene en
cuenta la empatia intuitiva del traductor hacia el original.

e La adaptacion

Esta forma de traduccion es la mas “libre” y se usa principalmente en obras de
teatro (comedias) y poesia. Se mantienen, por lo general, temas, personajes y
argumentos, se pasa la cultura de la LO a la cultura de la LT y se vuelve a escribir el
texto. La lamentable costumbre de encargar traducir literalmente una obra de teatro
o poema y luego darlo a un conocido dramaturgo o poeta para que lo vuelva a
escribir ha dado como fruto muchas malas adaptaciones. Sin embargo, hay que decir
en su favor que, si no hubiera sido por este método, no se hubiera “rescatado”
algunas obras clasicas.

e La traduccion libre

La traduccion libre reproduce el contenido del original sin la forma. Este
método de traduccion, al que se ha dado en llamar “traduccion interlingual”, es
normalmente una parafrasis mucho mas extensa que el original, prolija y pretenciosa
muchas veces, pero nunca traduccion.

e La traduccion comunicativa

La traduccion comunicativa trata de reproducir el significado contextual
exacto del original, de tal forma que tanto el contenido como el lenguaje resulten
facilmente aceptables y comprensibles para los lectores
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Ademas de estos métodos, creemos conveniente mencionar otras técnicas de
traduccion, de las cuales destacamos el modelo de Marcelo Gisela (2007):

¢ Domesticacion

Consiste en eliminar los elementos del texto origen (TO) que puedan resultar
extraios para la cultura de llegada. Para ello, se sustituyen los elementos
desconocidos por otros propios de la cultura del texto meta (TM).

e Extranjerizacion

Es la estrategia traductora opuesta a la anterior. Los elementos propios de la
cultura del TM se mantienen en la traduccion del TO.

e Neutralizacion

Consiste en trasladar un elemento de la cultura del TO a la cultura del TM sin
marcas culturales, bien sea por desconocimiento del traductor o por conveniencia en
la traduccion.

En este contexto, conviene resaltar la gran utilidad del concepto de igualdad
de aplicacion de Lyons (1968: 434), el cual explicaria aquellas situaciones en las que
las unidades de traduccioén de una lengua poseen un equivalente en la lengua meta, el
cual es identificable gracias a que presentan una serie de rasgos y situaciones
comunes en ambas culturas relacionadas.

Sin embargo, se nos plantea la duda acerca de qué hacer cuando el equivalente
es incompleto o simplemente, no existe.

En estos casos, la mejor opcidn, creemos, es intentar encontrar una formula
que responda a la aplicacion de la unidad de traduccion, es decir, a detectar los efectos
y la funcionalidad con la que se utilizan estos elementos y representarlos y
expresarlos en la lengua de llegada. Esta misma idea se sustenta en el modelo
denotativo de Coseriu (1978), donde se defiende que en el proceso de comunicacion,
se produce un intercambio de informacién sobre una misma realidad, por lo que la
traduccion consistiria unicamente en denotar esta misma realidad.

Por tanto, a la hora de abordar la traduccion de los refranes, debemos tener en
cuenta si mantienen los mismos elementos semidticos, es decir, si se utilizan los
mismos simbolos o similares o bien si se recurren a otras construcciones u otros
elementos simbolicos para denotar la misma realidad. Ademas, debemos tener en
cuenta que habrda muchos casos en los que, a pesar de mantener estos mismos
elementos, el significado o contexto del refran pasard a representar una idea que nada
tiene que ver con la de la lengua de partida, por lo que tendremos que atender también
al contenido semantico. De esta manera, consideramos que para hablar de
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equivalentes, el criterio comin a seguir consistird en comprobar si estas dos
cuestiones estan presentes entre los dos refranes (el original y el traducido).

Por otra parte, no debemos dejar de lado que estas equivalencias presentan una
doble naturaleza: por una parte, existiran unos elementos comunes sobre los que se
fundamentard esa equivalencia y, por otra parte, se perderan ciertos elementos que
podriamos calificar de “matizadores” que son los que realmente definen los simbolos
que entran en juego en las traducciones y determinan el que una traduccidén sea
normal, buena o excelente.

Aqui debemos hacer referencia a la traductibilidad de los refranes. Aqui
tenemos que mencionar a Jakobson (1958: 232) quien se muestra muy decidido a la
hora de defender que toda experiencia cognoscitiva puede expresarse en todas las
lenguas. En los casos en los que nos encontremos con ciertas lagunas, siempre
podremos recurrir a los préstamos, calcos, neologismos, parafrasis, etc. para solventar
el problema. La reformulacion misma en la traduccion hace que la existencia de
contenidos intraducibles sea casi (por no decir totalmente) imposible.

Resulta asimismo relevante la postura de Nicoldeva (1997: 447), quien destaca
la contradiccion entre lo internacional y lo nacional de los refraneros, es decir, que
existen universales paremiologicos que permiten franquear las barreras culturales e
idiomaticas, ya que existen equivalentes en todas las lenguas, mientras que por otro
lado, los refranes reflejan el alma del pueblo y su particular vision del mundo, por lo
que las traducciones dejarian de lado esa esencia original.

Asimismo, destaca que los muchos refranes (sobre todo aquellos que se basan
en supersticiones), a la hora de verse traducidos, utilizan unicamente equivalencias
parciales, ya que se traduce el sentido dejando de lado las metaforas, los simbolos,
etc., perdiéndose asi el colorido nacional (Nicoldeva 1997: 449).

Centrandonos en la problematica que entraia la traducibilidad de los refranes
referidos al &mbito familiar, esto es, los refranes que conforman el corpus objeto de
nuestro estudio, resulta cuanto menos interesante la clasificacion ofrecida por
Gogazeh (2005: 183), quien destaco las profundas diferencias que rigen los lazos
familiares en la sociedad arabe respecto a la espafiola. Determinadas pautas sociales y
morales que son muy claras en la cultura iraqui (el derecho de preferencia de los
primos paternos de poder casarse con sus primas paternas sobre otros pretendientes, la
distincion de los roles de los tios maternos y paternos, la valoracion de la
descendencia masculina y femenina en las paremias bagdadies, el concepto de
hombria, etc.) pueden no tener equivalente en el espafiol, por lo que debemos ser lo
suficientemente habiles para reflejar estas realidades culturales en la lengua de llegada
a través de los diferentes mecanismos de traduccion

Por tanto, la cuestion que realmente se plantea y que se adscribe también a la
paremiologia referente al &mbito familiar, se basa en la traducibilidad de referentes
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culturales o culturemas. Este concepto recoge quizds de la manera mas precisa los
elementos que entran en juego a la hora de traducir paremias. Por tanto, el primer
paso en este punto consistiria en delimitar el concepto de culturema, para lo cual nos
serviremos de la definicién de Nord: «Es un fendmenos social de una cultura X que es
entendido como relevante por los miembros de esa cultura y que, comparado con un
fendmeno correspondiente de una cultura Y, es percibido como especifico de la
cultura X» (cit. Por Hurtado 2001: 611). Por tanto, el culturema sera entendido como
un elemento verbal o paraverbal que posee una carga cultural especifica de una
cultura. Asi pues, la traduccion de los culturemas entrafia numerosos inconvenientes,
maxime si entran en contacto dos culturas tan distintas como la iraqui y la espanola.

Por otra parte, debemos citar la reciente contribucion de la profesora Fadoua
El Heziti (2009) quien defiende una mayor aproximacion a la dimension intercultural
en la ensefanza de la traduccion (espafiol-arabe y viceversa) ademas de proponer
modelos de culturemas, explicar criterios de eleccion de tales modelos, describir las
dificultades que se puedan plantear y aportar las posibles soluciones para salvar estas
diferencias lingiiisticas y culturales. Para la autora, un culturema no deja de ser una
expresion dotada de un elevado grado de fijacion donde se recogen elementos
iconicos culturales. La traduccion de estos elementos pasara irremediablemente por
intentar mantener los mismos elementos semioticos y el mismo sentido semantico
para que la equivalencia pueda darse con total efectividad.

Otra cuestion vendria a intentar desdefiar los elementos que identifican estos
culturemas, para lo cual la autora establece dos tipos de culturemas:

- Por un lado, los culturemas especificos, que son aquellos en los que
todos coincidimos en que son un rasgo cultural distintivo.

- Por otro lado, los culturemas implicitos, que no manifiestan rasgos tan
especificos a la hora de identificarlos como rasgos culturales.

Asimismo, El Heziti (2009: 225-227) habla de culturemas estructurales, por lo
que la sintaxis también cobra cierto protagonismo en la traduccién de lo que ella
denomina culturemas lingiiisticos. De esta manera, queda claro que las estructuras
sintacticas marcan de alguna manera la equivalencia o la percepcion de los culturemas
por parte del receptor. Pongamos por ejemplo que en lugar de decir “se fue por los
cerros de Ubeda”, digamos que el protagonista se “va por los cerros de Madrid”. La
primera impresion en el receptor seria la de verse sorprendido por la anomalia, ya que
la estructura sintactica es inherente a la cultura. Zuluaga (1999: 540) cita a Franz Boas
para destacar que la estructura gramatical ejerce una determinacion decisiva en la
traduccion, pues impone los aspectos de la experiencia que deben expresarse en cada
lengua.

Sin embargo, en los casos en los que el traductor opte por la traduccion literal
a la hora de enfrentarse a la traducciobn de refranes, esto no significard
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irremediablemente que el texto acabe plagado de notas a pie de pagina, de la misma
manera que tampoco debe olvidar los matices que definen esos culturemas. Por tanto,
creemos que la mejor estrategia consistiria en mantener una posicion intermedia,
aunque en el ambito académico realmente se prefiera la primera opcidon. A
continuacion detallamos una serie de ejemplos de equivalencias entre el refranero
arabe y el espafiol:

Usas o) ¥ g dnan pad
Asma‘u §a‘Ya a wa-la-’ara tahinan

Mucho ruido y pocas nueces

Cohaad) 355 Y Ly £l 52
Tayr1 er-ryah bima l1a-tastai es-sufuni

Nunca llueve a gusto de todos

Jag 08 La 38l i
Jayru —| kalami ma qalla w-dal

Lo bueno y breve, dos veces bueno

4. El refranero bagdadi: rasgos estructurales, retoricos y literarios

4.1. Rasgos formales y estructurales

Para abordar el analisis de las diferentes paremias que conforman nuestro
estudio, partiremos de ciertas consideraciones teoricas que justificaran el método por
el que hemos optado para su analisis estructural.

En primer lugar, debemos manifestar nuestra determinacién a la hora de
considerar las paremias como actos de comunicacion con sentido completo, donde la
intencionalidad del hablante y la calidad psicolégica del juicio son elementos basicos
para su interpretacion.

Partiendo de la base de esta consideracion, habria que precisar que las
paremias conforman elementos mas alla de lo lingiiistico donde las implicaturas, la
intencionalidad del emisor y la aceptabilidad del receptor son elementos centrales
para que el acto comunicativo resulte eficaz y completo. Por tanto, considerar que los
refranes son elementos lingiiisticos que conforman oraciones supone dejar de lado
toda una serie de elementos extralingliisticos que determinan solidamente tanto el
sentido como la estructura de los mismos.
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Por ello, consideramos que las paremias responden a un orden o nivel
lingtiistico superior y que deben enmarcarse dentro del &mbito textual. Para ello, nos
quedamos con la definicion propuesta por Van Dijk (1980: 32), que considera el texto
como «la menor unidad dotada de independencia o autonomia comunicativa». Por
tanto, el texto es un concepto de naturaleza semdantica que denota una dimension
diferente de la gramatical, bajo la cual pueden agruparse los niveles inferiores
(fonético, 1éxico, oracional...).

Asi pues, el andlisis de base oracional no vendria sino a dar cuenta de la
existencia de los esquemas oracionales (en nuestro estudio, secuencias) en los que se
dividiria la oracidon y dejaria de lado la posibilidad de brindar una explicacion
satisfactoria de la sintagmatizacion del enunciado (de la paremia en cuestién) en
isotopias (Greimas 1973: 272) o marcos semantico (Vera Lujan 1994: 36) semanticos,
lo que representa un nivel lingiiistico jerarquicamente superior al oracional.

En el caso que nos atane, debemos destacar que en la paremiologia
encontramos una importancia vital de la funcion comunicativa, ya que el sentido
completo que adquiere el mensaje conlleva la implicacion tanto del emisor como del
receptor para que el mecanismo de enunciacion sea efectivo.

Por otra parte, Van Dijk (1983: 54 y ss.) distingue entre dos categorias a la
hora de definir el texto:

- La microestructura o manifestacion textual completa (Ej. El otro dia
recibi un paquete y al final resultd ser la gorra amarilla que habia
comprado)

- La macroestructura textual, que encierra una representacion estructural
basada en las informaciones semanticas esenciales transmitidas por el
texto (Ej. He recibido la gorra). En este sentido, entendemos que la
macroestructura recogera la informacion no redundante y que en algunas
ocasiones, la irrecuperabilidad de ciertas informaciones pueden suponer
un gran problema para descifrar el mensaje si el receptor no cuenta con la
competencia receptora para poder hacerlo (implicaturas, presuposiciones,
un conocimiento compartido del mundo, contexto, etc.).

Van Dijk prosigue con su planteamiento defendiendo que el texto se define
desde el punto de vista metalingiiistico como un «acto del lenguaje dotado de una
macroestructura, cuyo analisis se postula realizable en términos de unidades menores,
proposiciones o macroproposiciones». Esto fundamentard nuestra eleccion de
considerar el sujeto y el predicado unidades independientes, ya que ambos se
consideran macroproposiciones formadas a su vez por un nicleo principal y una serie
de elementos estanciales (Bosque y Rexach 2009: 31-55).

Es asi como la estructura interna de la oracion obedece a una jerarquizacion
compleja de relaciones en la que podemos distinguir relaciones nucleares y
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marginales (sujeto- predicado para las oraciones verbales e iniciado-informacion para
las oraciones nominales). A su vez, el nucleo sera definido a partir de un centro
(nucleo del sujeto/predicado o nucleo del iniciado/informacion) y una periferia
(adjetivos, aposiciones, complementos circunstanciales, etc.). Sin embargo, de todos
estos elementos, el tnico que no es prescindible es el nicleo predicativo, mientras que
el sujeto si lo es.

Por otra parte, debemos tener en cuenta la importancia que la hipertaxis tiene
para nuestro método analitico, ya que encontraremos numerosos casos en los que una
unidad perteneciente constitucionalmente a un determinado estrato pasara a funcionar
en estratos superiores (del nivel sintdctico al semantico). Asimismo, la parataxis se
define como la realizacion de los actos de habla que presentan estratos de la misma
propiedad. Esto nos permitird analizar sobre todo aquellas paremias que presenten
estructuras sintacticas similares (paralelismos), donde encontraremos dos tipos
principalmente:

a. La parataxis primaria, que comprende tanto la parataxis aditiva como la no
aditiva, esto es, las copulativas y las disyuntivas.

b. La parataxis secundaria o adversativa, que supone la existencia de oposicion.

Pasaremos ahora a dar una sucinta relacion de los distintos elementos
sintacticos, retdricos, estructurales, etc., que tendremos en cuenta para el analisis de
los refranes recopilados y analizados en este estudio:

1. Las oraciones yuxtapuestas: la yuxtaposicion se define como la unién de dos
oraciones asindéticamente donde la relacion ideologica existente entre ambas no
viene expresada gramaticalmente (Galichet 1950: 111). En este caso,
consideraremos la existencia de dos segmentos o macroproposiciones principales
(secuencias), las cuales estardan conformadas por cuatro elementos principales o
nucleares (sujeto/predicado/iniciado/informacion).

2. Las oraciones coordinadas: encontramos elementos de funcidon equivalente,
unidos en el mismo nivel de jerarquia estructural. Entre los miembros coordinados
existe una relacion sintactica donde las dos o mas oraciones unidas dan lugar a un
grupo oracional. Es mas, Guillermo Rojo (1978: 66) conviene que las dos unidas
dan lugar a una unidad mas compleja que es equivalente a la suma de los valores
de ambas y la conectiva. En este caso, para nuestro estudio, la repeticion de una
misma estructura sintactica (unidas ambas mediante la coordinacion) sera la base
para considerar la existencia de dos secuencias principales y, por tanto, de una
estructura bimembre del refran. En caso contrario, la existencia de dos
proposiciones coordinadas con diferente estructura sintdctica, serd considerada en
nuestro estudio como la mera suma de 4 nucleos proposicionales, lo que dara pie a
que la estructura del refran sea considerada plurimembre. Dentro de los casos de
coordinacion, tendremos en cuenta las siguientes subcategorias:
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En este caso, si observamos la existencia de un paralelismo determinaremos la
existencia de dos elementos principales y, por tanto, la estructura bimembre del
refran. En caso de que no exista paralelismo, normalmente consideraremos la
estructura del refran como plurimembre.

2.1. Coordinadas copulativas: las conjunciones copulativas unen, sefialan una
adicion de términos gramaticalmente equivalentes. La negativa se manifiesta
superficialmente como casi perfectamente paralela a la positiva. Coseriu (1968:
35-57) defiende finalmente que las coordinaciones negativas responden a una
estructura “no (A+B)”.

2.2. Coordinadas disyuntivas: el origen de la disyuncion se establece en el latin,

donde si se hacia distincion entre la disyuncion explicita (o...0) e implicita (o
aislada) (Jiménez Julid 1986: 163-179).

2.3. Coordinadas adversativas: pueden unir solo dos miembros. Algunos autores
defienden que esta categoria se acerca mucho a las subordinadas (Garcia Berrio
1970: 212), mientras que otros autores como Gili Gaya (1961: 281) las
conciben cercanas a las adversativas, sobre todo si “dos oraciones expresan
juicios de calidad logica diferente, uno afirmativo y otro negativo”. La
contraposicion por tanto se establece como rasgo identitario de esta categoria
para separarla de las copulativas. Asimismo, hay que tener en cuenta que la
relacion entre los hechos expresados ha de ser mas fuerte que la de la simple
coordinacion y se trata siempre de dos hechos: en las oraciones adversativas,
el nimero de elementos que se dan en el nivel mas alto es siempre de dos.

Rodriguez Suosa (1979: 235-312) apunta a que desde el punto de vista
semantico, las oraciones adversativas y concesivas y condicionales muestras una gran

cercania, la cual se basa precisamente en su estructuracion forzosamente bimembre
(Ruiz de Loizaga 2005: 54).

3. Las oraciones distributivas: son aquellas que hacen referencia alternativamente
a varias oraciones o miembros de oracién que se sienten con diferencias logicas,
temporales, espaciales o de otro orden. En principio, suelen aparecer con una
pausa entre las dos oraciones, ademds de que presentan palabras correlativas o
repeticion de palabras iguales en lugar de conjunciones. En estos casos,
consideraremos normalmente la existencia de dos macroproposiciones principales,
las cuales determinaran una forma bimembre.

4. Oraciones causales: existen dos posturas principales:

a. La de los que consideran que existen dos grupos de causales: unas coordinadas
y otras subordinadas (RAE 2001: s. v.)

b. La de los que consideran que existe un solo grupo de causales, siempre
subordinadas (Gili Gaya 1961: 297)
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Nos quedamos con la propuesta de Lapesa (1979: 173-204), quien destaca la

existencia de dos tipos de causales que no deben su distinciéon a los criterios de
coordinacién o subordinacidon, sino que se definirian mas bien a su tipo de
subordinacion:

- En la primera, se expresaria la causa légica, el fundamento que hemos
tenido para enunciar la primera: ha llovido, porque el suelo esta mojado.

- En la segunda, se presenta la causa en la proposicion subordinada y en la
frase subordinante se presenta el efecto: el suelo estd mojado porque ha
llovido.

En el primer caso, la causal aparece como independiente del otro miembro, ya

que ambas parecen depender de un verbo implicito de declaracion (ej.: digo que...).

Por el contrario, en el segundo caso si se observa una dependencia de la subordinada

causal respecto a la proposicion principal. En todos estos casos, consideraremos la

existencia de dos elementos principales: la causa y el efecto, por lo que el refran
quedaré definido como bimembre.

S.

Oraciones finales: desde el punto de vista semantico, se mantendran los mismos
principios que los de las oraciones causales. Unicamente debemos puntualizar que
las finales son menos frecuentes que las causales y que presentan menos recursos
puesto que suelen disponer de una estructura semantica mas simple.

Oraciones consecutivas: son estructuras oracionales donde ambas oraciones se
enlazan e indican que lo expresado en la segunda oracion es consecuencia de lo
expresado en la primera. En estos casos, tendremos en cuenta la existencia de dos
elementos macroproposicionales principales y, por tanto, la estructura bimembre
de la paremia.

Oraciones condicionales: las oraciones condicionales por su parte, son
construcciones que pueden valerse de diversas herramientas, aunque el rasgo
basico de las mismas viene establecido mediante el periodo condicional,
construido por dos oraciones: la protasis o condicionante, donde se expone la
condicién, y la apddosis o condicionado. Mientras que la primera suele
presentarse como subordinada introducida por la conjuncién “si”, la segunda suele
hacerlo como oracién principal. Por tanto, en nuestro método analitico, las
oraciones condicionales basaran su estructura en una macroproposiciéon formada
por dos elementos principales: la prétasis y la apddosis, las cuales definiran la
forma bimembre del mismo.

Oraciones concesivas: al igual que las condicionales, sus periodos se basan en
una estructura formada por una proétasis y una apddosis. Desde el punto de vista
semantico, las concesivas se definen como oraciones que oponen una dificultad
para el cumplimiento de la principal, la cual no impide su realizacién. Asimismo,
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las concesivas se enmarcan en el dmbito mismo de la causalidad y de la
condicionalidad.

9. Oraciones comparativas: implican dos términos que aparecen logicamente
comparados sobre una base comun: la cantidad, la cualidad, la intensidad, etc.
Esta pone en relacion dos conceptos en términos de igualdad, superioridad o
inferioridad. De esta manera, debemos atender a la existencia de una relacion de
interdependencia entre ambas proposiciones, las cuales conformaran la existencia
de dos elementos principales (el elemento A y el comparado B) que determinaran
la forma bimembre del refran.

Por otra parte, resulta conveniente en este punto atender los rasgos semantico-
sintacticos del drabe como base sobre la que se sustentard el andlisis formal de los
refranes. El primer paso por tanto, consistiria en describir la sintaxis basica del
arabe',

En primer lugar, debemos distinguir entre las oraciones incompletas o
sintagmas [4les 4:4], las cuales carecen de un nucleo verbal y por otra parte, las
oraciones completas [4lall], las cuales se constituyen a su vez por elementos
necesarios [s2«c] y elementos afiadidos [4l=i]. Por tanto, para que una oracion
adquiera sentido pleno (principal requisito para considerarla como tal), es preciso que
exista [s2«c]. Asimismo, la [s82:«c] se constituye de dos elementos conocidos como
[2all] (apoyado) y [4d) 2] (aquello en lo que algo se apoya), ambos ligados
mediante [21wY)] (predicacion).

De esta manera, [4d) 2isdll] daria cuenta de forma general a lo que comtinmente
conocemos como ““sujeto” y [2wall] haria lo propio con el “predicado”, mientras que
[2.wY)] haria referencia a la relacion esencial que vincula ambos elementos y, por
tanto, da pie a la constitucion de una oracion.

En segundo lugar, habria que puntualizar que en funcion del tipo de oracion,
[2wall] y el [4) 2wall] reciben denominaciones mas especificas en el analisis
sintactico:

- Cuando se trate de una oracién nominal [Aes) dlaa], [4) 2wdl] serd
llamado [lxiw)\] (que pasaremos a denominar iniciade), mientras que
[2wall] serd denominado [,)] (que a partir de ahora, llamaremos
informacion).

- Cuando se trate de una oracion verbal [4l=é dlaa], [4dl 2] serd
denominado [J=\4))] (que identificaremos en nuestro estudio como sujeto)

14 . .y . s e r
Para la descripcion del sistema morfosintactico arabe, nos basaremos en el Manual de
Sintaxis Arabe de Paradela Alonso (2002), donde las unidades sintacticas relevantes para nuestro
estudio aparecen descritas con la precision necesaria para los lectores no arabofonos.
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mientras que [2ll] sera denominado [J=dl] (que aunque en principio se
corresponda con el verbo principal del predicado, en nuestro estudio se
asociard finalmente con el predicado verbal en su conjunto).

Llegado a este punto, conviene precisar que las oraciones nominales [ 4lex
4] en el arabe son aquellas que, en principio, comienzan por un nombre [ax!],
mientras que las oraciones verbales [4=2 4laa] suelen ser aquellas que comienzan con
un verbo. Sin embargo, existen ciertos casos, como en aquellos en los que se recurre
al hipérbaton, donde a pesar de comenzar con una u otra unidad gramatical,
mantienen su naturaleza esencial, por lo que encontraremos algunos refranes que,
comienzan con un verbo pero que son realmente oraciones nominales con predicado
antepuesto.

Por otra parte, debemos especial mencion a la elipsis en las oraciones
nominales en el arabe. A este respecto, conviene destacar que el verbo ser/estar no
existe en el presente, sino que se utiliza expresamente en el pasado y en el futuro
mediante el verbo auxiliar kana [U\S]. De esta manera el verbo en presente aparecera
siempre omitido, ya que se sobreentiende.

En nuestro estudio no pretendemos profundizar en la vertiente gramatical y
sintactica de la lengua arabe, sino que mas bien queremos dotar a los lectores de los
recursos necesarios para entender la naturaleza de la estructura morfosintactica del
arabe y con ello, permitir que el analisis pueda llevarse con €xito.

Por tanto, detalladas las unidades morfosintacticas del arabe relevantes para
nuestro analisis, procedemos ahora a dar cuenta de los criterios adoptados para
determinar la morfologia estructural de los refranes que conforman el corpus de
nuestro objeto de estudio:

4.2. Analisis estructural de las paremias: método analitico

Una vez desarrollado un planteamiento tedrico que fundamente nuestra
propuesta de andlisis estructural, debemos dejar constancia de que a la hora de
abordar el tipo de estructura que define cada una de las paremias del estudio,
comenzaremos con el andlisis sintactico de las mismas que servira de base para
sustentar el andlisis semantico-estructural que definird finalmente la estructura del
refran. Por tanto, los postulados clésicos, que dividian la estructura morfosintactica de
los refranes en funcion de la existencia de una separacion de sus miembros a partir de
los signos de puntuacion, resultan ambiguos y confusos.

Por otra parte, tampoco compartimos el criterio de clasificacion de las
estructuras de los refranes basadas en el numero de palabras que lo integran
(Canellada 1983: 123-124) para referirse a las formas bimembres, trimembres o
cuatrimembres de los mismos. Otros estudios prefieren considerar estas estructuras en
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base a la existencia de un verbo o a su ausencia para determinar su forma unimembre
o plurimembre.

Sin embargo, desde nuestro punto de vista, consideramos que la estructura de
los refranes debe responder a los siguientes criterios:

1. Estructuras unimembres: en los casos en los que nos enfrentemos a
oraciones incompletas [4le> 4:4], donde el grado de implicaturas y omision es
tan alto que la recuperabilidad de los elementos basicos para descifrar el
mensaje es casi imposible.

2. Estructuras bimembres: en primer lugar, adoptaremos el analisis sintactico
del refran, determinando el tipo de oracion: en el caso de que sea una oracion
verbal simple [4d=d 4laa], los nucleos del sujeto y del predicado seran los
elementos a considerar para determinar la bimembralidad de la estructura. El
sujeto se entiende como un ente independiente sobre el que gira una serie de
elementos (complementos adjetivos, aposiciones, etc.), mientras que el
predicado, cuyo nucleo lo conformaré el verbo principal, se entenderd como
otro elemento principal de la macroproposicion. Respecto a las oraciones
nominales [4xw ilaa], los nticleos seran el iniciado [Ixill] (el sujeto junto con
sus complementos) y la informacion (el verbo principal o el predicado nominal
o verbal nuclear [»3)] mdas los complementos). En ambos casos
consideraremos estas construcciones como bimembres.

3. Estructuras plurimembres: en los casos en que los refranes se construyan a
partir de varias oraciones y no existan vinculos asociativos que permitan
vislumbrar la existencia de una macroproposicion principal formada por dos
elementos, la estructura del refran quedard marcada como plurimembre, ya
que los elementos que los conforman (los sujetos/predicados o
iniciados/informaciones) supondran la existencia de mas de dos elementos
principales. A este respecto debemos puntualizar que la mayoria de los casos
seran aquellos refranes que presenten dialogismos.

Por otro lado, en los casos en que los refranes se construyan a partir de
oraciones complejas, atenderemos a la macroestructura de las mismas siguiendo los
siguientes criterios semantico-estructurales para definir su forma bimembre:

» Paralelismo sintéactico: el paralelismo se define como la repeticion de
una misma (o casi idéntica) estructura sintactica en una misma oracion,
dando lugar a dos secuencias que pueden relacionarse mediante los
siguientes tipos de asociacion (Lowth 1969 [1787]: 11, 34-54).

» Sinonimico, donde se repite aproximadamente el mismo contenido.

» Sintético, donde se desarrollan nuevos contenidos
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» Antitético, donde se relacionan contenidos opuestos

a. Relacion causa-efecto: principalmente las encontraremos en las oraciones
distributivas, causales, concesivas y finales. En estos casos, la hipertaxis
determinard una estructura que vendra marcada por la existencia de dos
elementos principales: El primero, que establece una causa y el segundo, el
efecto o efectos que este motivo ha tenido como consecuencia. Por tanto,
la existencia de estos dos elementos principales conformardn en nuestro
estudio una macroproposicion principal bimembre.

b. Comparacién: encontraremos numerosas paremias donde se establezcan
comparaciones entre dos elementos principales, por lo que desde el punto
de vista semantico-estructural, nos encontraremos ante dos elementos
principales que conformardn una macroproposicion de forma bimembre,
independientemente del analisis sintactico (hipotaxia).

Una vez delimitado el método analitico que vamos a aplicar a la hora de
evaluar la estructura sintactico-semantica, pasaremos a analizar detenidamente cada
uno de los refranes recopilados.

4.3. Rasgos retoricos y literarios presentes en el refranero bagdadi

El refranero bagdadi objeto de nuestro estudio, ademas de suponer una fuente
de consulta para entender la cultura, la sociedad y el saber popular bagdadies,
presenta un lenguaje especifico que bien podria calificarse como una pequefia obra de
arte. No debemos olvidar que la paremiologia se considera un género literario
independiente, por lo que es imprescindible tratar la perspectiva artistica, ya que en
todo refran se expresan el fondo (la idea que transmite) y la forma (la manera en que
viene expresada) (Iscla Rovira 1989: 27). Tampoco debemos dejar de lado que
muchos de los refranes proceden de ciertos poemas dotados de una alta carga artistica
y podemos encontrar numerosos hemistiquios que han servido de inspiracion para su
construccion, cuando no se han convertido en refranes directamente.

Igualmente, debemos recordar que uno de los rasgos de la fijacion de los
refranes se debe precisamente a la rima, al ritmo y a otros rasgos prosodicos que les
dotan de musicalidad, lo cual facilita a su vez la memorizacién que sustenta la
transmision oral. Ese ingenio y esa agudeza lingliistica del primer autor original del
refran, que supo construirlo de tal forma que llamara la atencioén de los receptores y
que provoco que estos comenzaran a difundirlo, viene determinado por la utilizacion
de ciertas herramientas o recursos artisticos para que el refran adquiriera la belleza
que hoy le caracteriza.

Por tanto, creemos necesario hacer referencia a los principales recursos

retoricos y literarios presentes en la paremiologia bagdadi. En este punto reflejaremos
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las posibilidades teoricas y generales para que, en el apartado de conclusiones, una
vez analizados minuciosamente los refranes, podamos destacar cuales son los recursos
mas utilizados. Proponemos a continuacién un listado que nos servird de guia, para
cuya definicion, para ser mas precisos, nos hemos servido principalmente del DRAE:

e Atenderemos a aquellos recursos y figuras que se asocian a la estructura del
refran y que resumimos en los siguientes:

- Paralelismo: se trata de una figura de repeticion en la que se produce una
semejanza o igualdad formal en la estructura sintactica de un refran entre
dos 0 mas secuencias.

- Hipérbaton: figura de construccion, consistente en invertir el orden que
en el discurso tienen habitualmente las palabras. En la lengua arabe, al
igual que en el espafiol, la estructura sintactica del lenguaje determina el
orden de ciertas construcciones. La utilizacion de esta figura responde
por tanto a una necesidad estética o funcional, mediante la cual se
pretende dotar de mayor énfasis a un determinado elemento. Por ejemplo:
destacar el complemento directo frente al sujeto. En ocasiones, la
utilizacion del hipérbaton puede tener su razén de ser en el intento de
preservar la rima o la forma métrica del refran.

- Elipsis: es una figura retdrica consistente en omitir alguno de los
elementos de la frase con el objetivo de conseguir un mayor énfasis. Al
mismo tiempo, esta omision no afecta al sentido de la construccién, sino
mas bien al contrario, la potencia a través de las implicaturas presentes y
gracias a un conocimiento compartido del mundo.

- Concision: es un mecanismo por el cual se expresa una idea con sentido
completo utilizando el minimo nimero de palabras posibles. Es una de
las principales caracteristicas del refrdn, ya que este busca siempre la
eficacia y la fuerza expresiva para que pueda ser facilmente memorizado.

- Retruécano: figura que consiste en la inversion de los términos de una
proposicion o cldusula en otra subsiguiente para que el sentido de esta
ultima forme contraste o antitesis con el de la anterior.

e Recogemos una serie de recursos y figuras asociados a la fonética:

- Aliteracion: es la repeticion de un sonido en las palabras que forman una
frase o clausula. Es otro de los principales recursos utilizados en los
refranes, ya que suponen uno de los principales elementos que dotan de
musicalidad a los mismos. Para nuestro estudio, en los refranes
bagdadies, consideraremos la aliteracion como la repeticion de
secuencias fonéticas.
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Paronomasia: consiste en colocar préximos en la frase dos vocablos
semejantes en el sonido pero diferentes en el significado. En el refranero
bagdadi sera una figura muy empleada, ya que al igual que la aliteracion,
servira para dotar de mayor musicalidad y ritmo al refran.

Repeticion: figura que consiste en repetir a propdsito palabras o
conceptos con una finalidad poética, ya que estos elementos reiterativos
dotan de mayor musicalidad y ritmo a los refranes.

Rima: es la repeticion de secuencias de fonemas a partir de la ltima
silaba tonica (incluida) al final de dos versos. Esta puede ser asonante, si
solo se repiten todas o la mayoria de las vocales; o bien consonante, que
es cuando coinciden todos los fonemas. Para nuestro estudio, tendremos
en cuenta estos mismos criterios, independientemente del metro y de la
rima [42Wl 5 o541

Onomatopeya: consiste en la imitacién o representacion lingliistica de
un sonido natural o de otro fenomeno actstico no discursivo.

Recogemos algunas figuras de repeticion no asociadas a la estructura:

Figura etimoldgica: es una figura de repeticion en la que se utiliza
dentro de una misma frase y en posiciones sintacticas diferentes, formas
derivadas de un mismo lexema.

Poliptoton: figura consistente en la utilizacién de varias formas de una
misma palabra cambiando sus morfemas flexivos (género, numero, etc.)

Recogemos una serie de recursos y figuras que obedecen a funciones
apelativas del lenguaje:

Mandato: figura retdrica en la que se expresa una orden o consejo o
instruccion que presupuestalmente, puede aplicarse a cualquier época,
por lo que adquiere una la intencion de establecerse como norma
universal. Para ello suele recurrir a los verbos en imperativo.

Sentencia: hace referencia a todo dicho grave y sucinto que encierra
doctrina o moralidad. El contenido sentencioso de los refranes viene a
exponer una idea cuya validez pretende establecerse como universal
sobre cualquier aspecto de la vida del hombre. Para ello, el emisor se
ubica en una posicion de autoridad desde la que puede expresar una idea
que acabard siendo aceptada por la comunidad receptora.

Recogemos otros recursos estilisticos y estéticos:
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Diminutivo: son afijos que modifican el significado de una palabra (por
lo general, un sustantivo) con el objetivo de dar un matiz de tamafio
pequefio o de poca importancia, o bien como expresion de carifio o
afecto.

Hipérbole: es una figura que consiste en aumentar o disminuir
excesivamente aquello de lo que se habla, con el fin de provocar un
impacto en el receptor de tal manera que le sea dificil olvidar el mensaje.
Es una figura muy utilizada en los refranes.

Metafora: consiste en trasladar el sentido recto de las voces a otro
figurado, en virtud de una comparacion tacita. Por tanto, hablamos de una
figura retorica que consiste en denominar, describir o calificar algo a
través de su semejanza o analogia con otra cosa. Este recurso consta de
tres elementos:

= El tenor o término real, que es aquello de lo que en realidad se
habla.

= El vehiculo o término imaginario, que es algo que se asemeja al
término real

= El fundamento, que es la base sobre la que se sustenta la relacion
que une al tenor y al vehiculo.

Comparacion: expresa la semejanza entre dos cosas o conceptos, ya sea
directamente (mediante la utilizacién de una particula comparativa [Jis])
o mediante la comparacion de superioridad, de igualdad o de inferioridad.
Se diferencia de la metafora en el uso de verbos de semejanza (parecer,
asemejar, etc.).

Antitesis o contraste: figura que consiste en la oposicion de dos
términos de significacion contrarios o complementarios.

Personificacion o prosopopeya: figura que consiste en atribuir a las
cosas inanimadas o abstractas, acciones y cualidades propias de los seres
animados, o a los seres irracionales las del hombre.

Ironia: figura retdrica consistente en dar a entender lo contrario de lo que
se dice. Se utiliza asimismo en aquellas situaciones en las que se quiere
dar a entender un significado que va mas alla del sentido evidente de las
palabras.

Interrogacion retorica: figura consistente en interrogar, no para
manifestar duda o pedir respuesta, sino para expresar directamente la
afirmacién, o dar més vigor y eficacia a lo que se dice.
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Dialogismo: figura que se realiza cuando la persona que habla lo hace
como si conversara consigo misma, o cuando refiere textualmente sus
propios dichos o discursos o los de otras personas, o los de cosas
personificadas.

Sinécdoque: tropo que consiste en extender, restringir o alterar de algun
modo la significacion de las palabras, para designar un todo con el
nombre de una de sus parte, o viceversa; un género con el de una especie,
o al contrario; una cosa con el de la materia de que estd formada, etc.

Enumeracion: figura que consiste en enumerar o referir rapida y
animadamente varias ideas o distintas partes de un concepto o
pensamiento general. Esta enumeracion bien puede hacerse a través de la
coordinacién, bien a través de conjunciones o bien por yuxtaposicion.
Coincidiendo al inicio de cada verso, hablaremos de anafora.

Asindeton: recurso que consiste en omitir conjunciones para dar viveza o
energia al concepto. La lengua arabe, por su naturaleza, utiliza la
conjuncion “waw” [sls] para la coordinacion, por lo que la omision de
esta particula se entenderd como el recurso al asindeton.

Polisindeton: contrariamente al recurso anterior, el polisindeton consiste
en emplear repetidamente las conjunciones para dar fuerza o energia a la
expresion de los conceptos.

Metonimia: tropo que consiste en designar algo con el nombre de otra
cosa tomando el efecto por la causa o viceversa, el autor por sus obras, el
signo por la cosa significada.

Sinestesia: tropo que consiste en unir dos imagenes o sensaciones
procedentes de diferentes dominios sensoriales

Simbolismo: figura retorica o forma artistica consistente en utilizar la
asociacion o asociaciones subliminales de las palabras o signos para
producir emociones conscientes. Por tanto, hablamos de representaciones
perceptibles de una idea o concepto al que se le asocian una serie de
rasgos socialmente aceptados y compartidos.

Vocativo: sirve para invocar, llamar o nombrar, con mayor o menor
énfasis, a una persona o cosa personificada. En el caso del arabe se lleva
a cabo mediante la utilizacion de la particula “ya” [4]. Llama la atencion
que el uso mismo de este vocativo se utilizara en el castellano medieval,
lo cual conocemos a través de algunos versos del Cantar de Mio Cid:

iYa Campeador, en buen hora ¢inxiestes (Garachana Camarero 2009: 5).
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4.4. La onomastica en el refranero bagdadi

Hemos decidido incluir la onomastica y sus elementos (nombres propios)
dentro de los recursos literarios debido a que todos ellos presentan una gran carga
simbdlica ademas de poseer una referencia singular (la de la comunidad cultural que
utiliza el refran en cuestion). Algunos de ellos se postulan como elementos centrales
del refran sobre los que se construye el resto de la informacion contenida en los
mismos. A este mismo respecto, debemos destacar que los nombres propios estan
muy presentes en el refranero bagdadi. Algunos de ellos suponen todo un referente
cultural: es el caso de Yuha, sobrenombre de un conocido personaje que protagoniza
cientos de anécdotas y estrambdticas situaciones relatadas en numerosas historias que
encierran casi siempre una moraleja. Asimismo, encontramos otros nombres que se
identifican directamente con los valores que encarnaban las personas a las que
designaban.

Asi pues, clasificaremos los elementos onomadsticos principalmente en dos categorias:
- Topoénimeos: hacen referencia a nombres de lugar.

- Antroponimos: hacen referencia a nombres de personas.

4.5. Obras y autores de nuestro corpus

Las obras de referencia utilizadas para nuestro estudio se basaran en las
compilaciones paremioldgicas de Abd ar-Rahman at-Tikriti, las cuales constan de seis
volumenes en los que se recogen 6.655 refranes; ademas de las compilaciones de
Mohammad Sadiq Zalzala, donde se recogen 383 refranes junto con sus anécdotas.
Aparte, de esas dos colecciones, nos referiremos también a Yalal al-Hanafi como
padre de la paremiologia iraqui, ya que su obra Mu Yam al-luga al-ammiyya al-
bagdadiyya (Diccionario del dialecto bagdadi), es considerada una de las primeras
recopilaciones, las cuales recogen 3.000 refranes en dos volimenes que serviran de
base para posteriores estudios. De hecho, estos refranes han sido recopilados en arabe
dialectal bagdadi, por esta razon, reflejan de una forma mas directa el trasfondo social
de la poblacion iraqui en general y mas particularmente la bagdadi.

4.5.1.‘Abd ar-Rahman at-Tikriti: Yamharat al- ‘amdl al-bagadadiyy (Coleccion de
los refranes bagdadies)

Abd ar-Rahman ‘Abd a§-Yabbar Talib nacié en Mosul (1914-1987) y tuvo una
infancia dificil debido a que su padre, un hombre de profundas convicciones
religiosas y muy severo, castigaba cualquier error que cometia. Su familia era
claramente conservadora, la cual se desplazaba entre dos localidades: ad-Diir y Tikrit.
Su abuelo era propietario de unas barcazas que servian para transportar el trigo en
época otomana. (al-Ansari 2002: 95-96).
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El paremidlogo dio comienzo a sus estudios en la ciudad de Tikrit (situada a
140 km al noroeste de Bagdad) aunque posteriormente los continu6 en Bagdad, donde
se graduo en el Colegio de Maestros. Mas tarde, en 1938, se incorpor6 a la Facultad
Militar, donde llegé a ascender a coronel en 1964. Hechos resefiables de su vida en
esta época fuero su participacion en la Revolucion de Mayo de 1941, asi como en la
guerra de Palestina en 1948. Tras su jubilacion en 1964 dedico todas sus energias a la
investigacion y escribi6 su primera coleccion famosa: Yamharat al-‘amtal al-
bagadadiyya almuqarana ma‘a amtal ahada asar qutran arabiyyan (Coleccion de los
refranes bagdadies comparados con los de once paises drabes).

Puesto que cuando estaba en el ejército no le era permitido publicar ningiin
articulo en prensa, ya que estaba prohibido a los militares, ¢l lo hacia en secreto.
Incluso, en el tiempo en que era General del Almacén de Entrenamiento del Ejército
en Kit (localizado 160 km en el sureste de Bagdad) habilité una casa para convertirla
en local de tertulia a la que acudian jueces, abogados y otras personalidades del
mundo cultural y en la cual se recitaban poemas y refranes. Fue alli donde, gracias a
la recomendacion del poeta Muhammad al-HasSimi, se le ocurrio la idea de recopilar
los refranes bagdadies. Comenz6 su tarea en 1943, y le llevo 15 afios. De sus obras
paremiologicas destacamos las siguientes:

o Yamharat al-‘amtal al-bagadadiyya almugdrana ma‘a amtal ahada asar
qutran arabiyyan (Coleccién de refranes bagdadies comparados con los de
once paises arabes), en cuatro volimenes. El primero de ellos se publicé en
1966, el resto se publicaron en 1967, 1968 y 1969, respectivamente.

o Yamharat al- amtil al-bagadadiyy (Coleccion de refranes bagdadies) en seis
volumenes. Los demés volumenes fueron publicandose en 1971, 1978, 1981,
1986 y 1991, sucesivamente.

o Dirasat hawl al-‘amtal al-‘arabiyya al-muqanana (Estudios sobre el refrdan
drabe comparados). Se trata de una recopilacion de 14 conferencias
pronunciadas en el Instituto de Investigacion y Estudios Arabes de la
Organizacion Arabe de Educacion, Cultura y Ciencias, Kuwait, 1984.

o Yamharat al- amal al- ‘arabiyya (Coleccion de los refranes arabes). Obra en
10 volimenes, que comprende 20000 refranes arabes, muwalladies y
populares hasta el siglo XVII.

En segundo lugar, mencionamos dos articulos de este autor que fueron
publicados durante su etapa militar y firmados por sus iniciales, ya que, como hemos
dicho, a los militares les era prohibido publicar en la prensa. Ambos resultan de gran
valor y que fueron publicados en revistas de gran prestigio:

e Bibliografia del al-Maydani en su libro Coleccion de refranes, publicado en
dos partes en la revista al-Mawrid, nimeros 2 y 3 del Vol.3, de 1974.
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o Amtal (Refranes) de Bagdad en la Epoca Abbast, fue publicado en la revista
Somar, nimero 32 de 1976, donde reunio6 255 refranes.

4.5.2. Yalal al-Hanafi: Al- ‘amtal al-bagdadiyya (Los refranes bagdadies)

Yalal al-Hanaff naci6 en Bagdad (1912-2006) y constituye uno de los filélogos
y hombres de religion mas destacados del siglo XX en Irak. Escribié6 numerosos libros
sobre distintos temas de caracter dialectal, de los cuales destaca principalmente
Mu Yam al-luga al-ammiyya al-bagdadiyya (Diccionario del dialecto bagdadi). La
mayor parte de esta obra se conserva como manuscrito, ya que ¢l solo pudo publicar
dos partes de esta obra que contenia 6 volimenes, es decir, quedan 4 volimenes por
editar teniendo en cuenta que dicha obra es el primer diccionario que abordaba la
dialectologia iraqui. Dichas obras publicados en 1982 por la editorial Dar ar-Rasid.

Durante su infancia realiz6 estudios en colegios religiosos, tras lo cual regreso
a Bagdad en 1940. Es importante destacar su contribucion a la ensefianza de la lengua
arabe en el Instituto de Lenguas Extranjeras de Pekin y Shanghai en 1966, siendo el
primer iraqui que impartia clases de lengua arabe en China. Su produccion literaria es
mayoritariamente religiosa, de la cual destacamos las siguientes obras:

» Historia de la legislacion islamica y la filosofia (1940).
» Significado del Coran (1941).

» Los versiculos de la sura de la mujer (1951).

» Introduccion a la musica arabe (1989).

También convedria destacar que fue durante mucho tiempo iman de la
mazquita de al-Julafa, unas de las mas famosas de Bagdad. En el campo de la
paremiologia, desculla su A/- amtil al-bagdadiyya (Los refranes bagdadies), que es
una de las obras mdas destacadas de la paremiologia iraqui, y que serd precisamente
uno de los tres repertorios que analizamos en la presente tesis. Dicha obra recopila
3.000 refranes ordenados alfabéticamente en dos volimenes, publicados entre los
anos 1962-1964. Pertinentemente, “‘Abd ar-Rahman at-Tikr1tT ha sido considerado una
fuente importante en esta obra
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4.5.3. Muhammad Sadiq Zalzala Mayma ' al-amt3l al-Gmmiyya al bagdadiyya wa-
qisasa-ha (Compendio de refranes populares bagdadies y sus anécdotas)

De la biografia del doctor Muhammad Sadiq Zalzala, no tenemos mucha
informacion. Apenas conocemos de ¢l que era médico pediatria. Su obra consta de
383 refranes ordenados alfabéticamente. En la mayoria de ellos podemos encontrar el
origen, o mejor dicho, las anécdotas que lo explican, de las cuales 208 se recogen
mencionada de obra de at-Tikriti.

Podemos afirmar que estas obras paremioldgicas son las Unicas que se
preocupan por buscar el origen de los refranes iraquies e incluso del refranero arabe
en general. Zalzala llevo a cabo estudios de campo en los que recopilaba refranes a
partir de entrevistas con personas de avanzada edad, recorriendo toda la capital del
pais, Bagdad. Una vez concluida la fase de recopilacion, el autor recurrid a las obras
clasicas para comprobar su origen: el Corédn, las sentencias del Profeta y de sus
compafieros, etc. Su obra fue publicada por primera vez por Dar al-Kutub at-
Taqafiyya en Kuwait en 1976. La segunda edicion ha sido publicada recientemente en
2006 por Dar al-"Ir3ad en Beirut.

A pesar del reducido numero de refranes recopilados en la coleccion de
Zalzala, hemos optado por sumarla a nuestro corpus, ya que incluye el origen de los
refranes, asi como las anécdotas y las historias detras de ellos.
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5. Clasificacion de los refranes bagdadies populares sobre la vida familiar

5.1. Introduccion

A la hora de abordar estos refranes, resulta de vital importancia proponer una
serie de criterios que nos sirvan para organizar el complejo entramado que regulan las
relaciones familiares y de parentesco.

Para ello, partiremos de la aproximacion al concepto de parentesco ofrecida por
Lévi-Strauss (1998 [1969]: 11): «Entendemos por estructuras elementales del
parentesco los sistemas cuya nomenclatura permite determinar en forma inmediata el
circulo de los parientes y el de los allegados; vale decir, los sistemas que prescriben el
matrimonio con cierto tipo de parentesco, si se prefiere, aquellos sistemas que, al definir
a todos los miembros del grupo como parientes, distinguen en ellos dos categorias: los
posible conyuges y los conyuges prohibidosy.

Lévi-Strauss (1965: 60-62) critica que los sistemas de parentesco no deben
basarse unicamente en «los vinculos objetivos de filiacion o consanguinidad existentes
entre los individuos [...] sino que responde responden a un sistema arbitrario de
representaciones que se dan en la conciencia humana». Asimismo, recalca que el
parentesco no depende tanto de los términos “aislados” que definen a los miembros del
sistema de parentesco, sino que debe su razéon de ser a las alianzas que se establecen
entre estos, lo que llega a definir brillantemente como “sistema de actitudes”.

Por tanto, creemos necesario establecer una serie de criterios que se encarguen
de ordenar estas relaciones entre individuos y que nos sirvan para clasificar los refranes
del corpus. Para ello, hemos elaborado una clasificacién en la que hemos tenido en
cuenta una serie de aspectos que serviran de base para la ordenacion sistematica de los
refranes bagdadies referentes a las relaciones familiares'”. Esta clasificacion no pretende
ser un estudio antropoldgico, sino mas bien una herramienta que sea 1til para estructurar
nuestro estudio:

5.1.1. Grado de consanguinidad: es el que se da entre familias que unidas por la
misma sangre. Dentro del parentesco de consanguinidad hay que distinguir:

e FEl que se da en linea recta, que hace referencia a los grados existentes entre
personas que descienden directamente una de la otra: abuelos, padres, hijos,
nietos, etc. Esta relacion puede darse de forma ascendente (une a una
determinada persona con aquellas de las que desciende directamente (hijos,
padres, abuelos...) o bien descendiente, que corresponderia a la relacion inversa:
abuelos, padres, hijos, nietos...

15 . s 7 . - . .
Para esta clasificacion, nos serviremos del mapa conceptual y jerarquico ofrecido por la UAM.
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e FEl que se da en linea colateral, es decir, entre personas que comparten un
ascendiente comun, sin descender la una de la otra: tios, primos, sobrinos...

La relacion de consanguinidad se mide a partir de los siguientes grados:

a. Primer grado: padre, madre e hijos. Entre estos miembros existe una
relacion de consanguinidad directa, es decir, no existe ningin salto en la
escala generacional.

b. Segundo grado: hermanos y abuelos. En este caso, la relacion entre estos
miembros pasa por un ascendiente en comun, por lo que se dan dos saltos en
la jerarquia familiar: los hermanos y los abuelos estan unidos mediante una
relacion a través de un miembro directo en comun: los padres.

c. Tercer grado: tios y sobrinos. Por lo que respecta a estos miembros
familiares, el ascendiente directo es el abuelo (materno o paterno), por tanto,
la relacion de consanguinidad pasaria por tres saltos en la escala familiar,
siguiendo estos patrones lineales: hijo/a-padre/madre/-abuelo/a-tio/a o
padre/madre-abuelo/a-tio/a-sobrino/a

d. Cuarto grado: primos. Finalmente, los primos se sittian en el cuarto grado
de consanguinidad, ya que se dan cuatro saltos en la escala familiar: hijo/a-
padre/madre-abuelo/a-tio/a-primo/a.

5.1.2. Grado de afinidad: en principio, es la relaciéon que se da entre familiares sin
vinculo fisico alguno y tiene en cuenta las relaciones surgidas a partir de la union de dos
personas: conyuges, cuiados, suegros, etc. Por tanto, este criterio responde a relaciones
indirectas, que bien podriamos identificar con las que se dan con la familia politica.
Asimismo, este criterio recogera también aquellos refranes bagdadies que hacen
referencia a aquellas relaciones que pueden unir (o separar) a dos personas. De la misma
manera, hemos querido incluir en este apartado aquellos refranes protagonizados por
elementos periféricos a la estructura familiar nuclear que en la sociedad bagdadi (y en la
arabe en general) poseen una gran relevancia debido al estrecho contacto que se
mantiene entre ambos: nos referimos a los cercanos'® y a los vecinos. Asf pues, pasamos
a detallar los elementos recogidos en cada grado de afinidad:

a. Primer grado: matrimonio, divorcio, poligamia. En este grado de afinidad,
hemos tenido en cuenta los refranes que hacen referencia directa a aquellas
relaciones que marcan la unién o separacioén de dos personas, es decir, a las

'® El término designa una realidad muy ambigua, ya que se puede referir tanto a familiares
cercanos como a otros individuos que no forman parte de la estructura familiar y que, no obstante,
mantienen un vinculo muy estrecho con el niicleo familiar. Por ello, creemos conveniente incluirlo en el
criterio de afinidad, en tanto que no siguen relaciones de consanguinidad ni de parentesco claramente
delimitados.
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relaciones matrimoniales, al divorcio y a la poligamia. En el refranero
bagdadi encontramos refranes que aluden tanto a las personas casadas y
divorciadas, pero también encontramos muchos casos en los que se hacia
alusion a la relacion en si, por lo que hemos querido englobar los estos
refranes en una categoria que tenga en cuenta tanto a las personas como a las
relaciones que las unen. Por lo que respecta a la poligamia, es un fendmeno
particular de las sociedades araboislamicas que ordena las relaciones
matrimoniales entre un hombre y sus esposas. Por ello, hemos decidido
incluirlo en esta misma clasificacion, ya que se refiere a una dimension mas
de las relaciones conyugales.

b. Segundo grado: hemos incluido los refranes que hacen referencia a la
familia politica, es decir, a los familiares de la mujer respecto a su marido o
viceversa, del marido respecto a su mujer: suegro/a, nuero/a, yerno/a,
cufiado/a. Asimismo, hemos tenido en cuenta los vinculos familiares
indirectos respecto a los hijos, es decir, los padres politicos resultantes del
matrimonio de una mujer con otro hombre (siempre que se haya divorciado o
hubiera quedado viuda) o de un hombre con otra mujer (bien por viudedad,
por divorcio o por poligamia): madrastra y padrastro.

c. Tercer grado: hemos considerado oportuno incluir un tercer grado de
afinidad que tenga en cuenta otras relaciones que rigen los lazos familiares
con otras personas. Por un lado, hemos recogido bajo esta categoria aquellos
refranes que hacen referencia a los cercanos que, si bien indican la existencia
de una relacion de consanguinidad o de afinidad, no dejan constancia clara
del grado de estas relaciones, sino que lo hacen indirectamente. Por otro
lado, no hemos querido dejar de lado la figura del vecino/a, el cual
desempefia un papel muy importante en las sociedades arabes y que se
distingue claramente de las relaciones vecinales de la sociedad espaola
actual. En numerosas ocasiones llegan a adquirir el estatus de familiar
cercano, ya que ademds de participar en toma de decisiones y en la vida
cotidiana de una determinada familia, existen unos lazos muy estrechos que
les unen la misma.

5.1.3. Refranes que no guardan lazos de consanguinidad ni de afinidad: en este
punto recogeremos los refranes que hacen referencia a las demas relaciones, a aquellas
que no guardan fundamentos de consanguinidad ni de afinidad. En primer lugar,
recogemos aquellos refranes que se refieren a las figuras individuales del hombre y de la
mujer, los cuales desempefian papeles muy diferenciados en la sociedad bagdadi. En
este sentido, estos refranes describen situaciones y pautas y asignan roles y funciones a
cada uno de ellos, en tanto que son miembros de una determinada estructura social o
familiar (y no como individuos independientes de la misma). De la misma manera,
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creemos oportuno recoger aquellos refranes que tienen como protagonista a la viuda'’,
ya que interviene cierto grado de afinidad en su relacion con determinadas estructuras
familiares.

Por otra parte, recogemos una serie de refranes que mas que aludir a miembros
familiares, lo hacen indirectamente a través de conceptos intrinsecamente ligados a la
estructura familiar. Con ello nos referimos a la concepcion, elemento que podemos
calificar como central en la sociedad bagdadi, ya que las vidas cotidianas, la
consolidacién de un matrimonio, la importancia de tener una descendencia masculina,
las distintas percepciones sobre la concepcion en funcion del sexo de los hijos
concebidos, etc., giran en torno al mismo. De la misma manera, la orfandad supone
profundos cambios en la estructura familiar, sobre todo cuando los hijos quedan
huérfanos de padre, ya que dejaran de tener asegurado el sustento y la proteccion de la
figura paterna, la cual debera de recaer en otros miembros familiares en funcioén de su
posicionamiento en la jerarquia familiar. Por ello consideramos que los refranes que
aluden a ambos conceptos, al intervenir activamente en la estructura nuclear familiar,
deberian ser incluidos en el estudio:

a. Figuras individuales vinculadas a la estructura familiar: hombre, mujer /
viuda.

b. Conceptos intrinsecos a la estructura familiar: concepcion / orfandad.

5.2. Primer grado de consanguinidad

5.2.1. Delimitacion conceptual del término familia

El vocablo “familia” es comun a todas las épocas, culturas y sociedades pero su
semantica varia adaptandose con diversos matices a los contextos historicos y
culturales. Asi pues, seria interesante sefalar aquellos puntos de variacidon entre la
cultura oriental tradicional y la occidental para que el estudio que estamos llevando a
cabo pueda abordar con mayor precision las relaciones familiares y los valores que
conlleva.

'7 La viuda lleva asociadas una serie de connotaciones relativas a su situacién de desamparo y
desproteccion. Ante la ausencia de su marido, la responsabilidad de proveer el sustento necesario para su
familia recaera sobre otros miembros familiares siguiendo un orden establecido socialmente (cuiiados,
suegros, hermanos, etc.). Por tanto, la referencia a la viuda se hace en el marco de una misma estructura
familiar y comporta ciertos cambios jerarquicos en la misma. Asimismo, en otros refranes, la viuda se
identificara con la vecindad, por lo que el criterio de afinidad también participa en la organizacion de esta
estructura de relaciones. Por ello, creemos conveniente incluir los refranes que hacen alusion a la viuda,
en tanto que o bien forma parte de nuestra familia, o bien puede ser una vecina, una persona cercana a la
familia, etc.
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Entendemos de forma comun que la familia es una institucion social cuyos
miembros tienen, en ambas tradiciones, vinculos sociales, morales, espirituales y
genéticos.

Segiin Moliner (2007: 1333) en Occidente la familia tiene un ambito mas
restringido que se acota en una agrupacion de tipo nuclear formada por una pareja y
unos hijos que conviven bajo el mismo techo aunque en sentido méas amplio se puede
extender a personas que han convivido bajo ese mismo techo pero no se encuentran en
el mismo lugar fisico en el presente o en el caso de que alguno de ellos ya ha fallecido.
El término vendria también a significar ‘origen’ o °‘linaje’ aportando unas raices
historicas, espirituales y morales que se transmitirian a través de la tradicion oral en
nuestro arbol genealogico.

Complementando esta definicion, el antropdlogo Murdock (1949: 1) nos habla
sobre la familia tradicional occidental de la cual establece que ademas de tener una
residencia comun, cooperacion econdmica y reproductiva, tiene que estar formada por
dos adultos de diferente sexo que mantienen una relacion sexual socialmente aprobada y
con hijos propios o adoptados. En tal caso el matrimonio seria el vinculo socialmente
aceptado por estos adultos.

Esta definicion de Murdock nos ayudara a entender los patrones socialmente
establecidos en la familia tradicional cristiana. No obstante, surgen ciertos problemas ya
que en la tradicidon cultural occidental no han tenido en cuenta ciertos casos que
podemos marcar como excepcionales: nos referimos con ello a las familias
monoparentales donde los uno o ambos progenitores adultos ha fallecido (hijos de
viuda) o es infértil (hijos adoptados) o donde no existe una relaciébn socialmente
aprobada (madres solteras). Toda esta casuistica se encuentra reflejada en la tradicion
paremiologica de la cultura hispana.

Por su parte, Aranzadi Martinez (2003: 70) aporta una idea mediante la cual
especifica que en la familia cada miembro adopta un rol que no es fijo ni inmutable,
sino que se adapta al paso del tiempo: con esto se refiere a la relacion entre el esposo y
la mujer o los hijos, que dependen de sus padres en un primer momento para mas tarde
convertirse en adultos responsables y finalmente en cuidadores de sus progenitores.
Atendiendo a esta cadena serd interesante el andlisis de los roles que se reflejan de
forma implicita en los refranes.

En la cultura tradicional iraqui la familia es entendida como un grupo mas
amplio que viene liderado por un jefe de familia, el padre, que desempena este papel, y
luego su esposa o esposas, los hijos e hijas casados o solteros y finalmente los nietos.
Todos ellos viven en una misma casa o en departamentos adjuntos a la casa original y es
el padre el que ejerce de patriarca manejando asuntos generales y particulares.

El antropo6logo iraqui al-Hasan (1981: 48-50) explica que «el tamafio de la
familia tradicional iraqui era muy grande antes de los afios cincuenta si lo comparamos
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con el tamafio de la misma en la actualidad». El mismo autor afade que el nucleo de la
familia tradicional iraqui era el que controlaba las propiedades y las profesiones
econdmicas que llevaban a cabo sus miembros. Esto seria comun a las familias
gremiales del la Alta Edad Media y del Renacimiento espafiol.

Tanto la cultura occidental como la oriental (Benedek 1986: 160) proceden de
tradiciones monoteistas, donde la familia se constituye bajo un eje patriarcal que se
construye, a su vez, sobre los principios que administran las relaciones entre el hombre
y la mujer, la pareja y los hijos comunes que crian las mujeres, etc. Estas relaciones se
establecen de forma mas amplia, ya que entran en contacto diferentes miembros de una
misma familia, estableciéndose relaciones y alianzas entre los mismos o entre
compaifieros de vecindad, lo que finalmente da lugar a un concepto de familia iraqui mas
extensa.

El patriarcado, por su parte, consiste en un sistema de organizacién social,
politico y econdmico donde la maxima autoridad es el varon de mayor edad. Este
administra los bienes, distribuye el trabajo y toma las decisiones importantes de la vida
de sus miembros familiares. Resulta curioso observar que en la época preislamica
existian también estructuras matriarcales, las cuales fueron desapareciendo a medida
que el islam se fue extendiendo.

Otro elemento que marca las diferencias entre Occidente y Oriente, quizas uno
de los que mds destacados, es la poligamia. Asi, en Iraq, dos esposas de un mismo
hombre han de establecer relaciones de alianza entre ellas. En esta cultura se produce un
doble antagonismo entre suegra y nuera asi como entre las esposas de un mismo
hombre, lo cual puede resultar en la dificultad de establecer vinculos de union entre los
diferentes componentes de la amalgama que conforman tanto los hijos de una como de
otra, ademas de los respectivos nietos, vinculos que serian inconcebibles de no ser por
la funcion unificadora de la figura patriarcal

No obstante, tendremos que matizar que en ambas culturas, el momento
historico marca la evolucion de los diferentes modos de vida y de los sistemas
econdmicos, lo que se traduce por un cambio en los diferentes roles sociales y en los
protagonistas de los mismos.

Asi, en la Europa de la Alta Edad Media, el rol de los componentes de una
familia dependia del estamento al que pertenecian. Dentro del pueblo llano los artesanos
se caracterizaban porque era el padre el que ejercia de jerarca y organizador de la
economia familiar. Su mujer e hijos trabajan en el mismo gremio que este, y si la esposa
quedaba viuda, podia ejercer en su taller el tiempo que fuera necesario siempre que no
volviera a contraer matrimonio. Con la industrializacion las familias emigraron del
campo a la ciudad rompiéndose de esta manera los esquemas que configuraban un
concepto de familia extensa. Ademas, con la paulatina inclusiéon de la mujer en el
mercado laboral, los roles familiares han tenido que adaptarse rapidamente, creandose
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situaciones de matrimonios que no conviven en el mismo hogar o de hogares
monoparentales.

Basicamente, la familia tipica iraqui tiene dos modalidades: la rural y la urbana.
Antes de la industrializacion, la modalidad rural o agricola era la mas comun, pero con
el advenimiento de la época industrial, la modalidad urbana empezd a aumentar de
forma notable. Tradicionalmente, la familia rural iraqui ocupaba una sola casa en la que
vivian todos los miembros, puesto que era costumbre que la casa familiar agrupara mas
de una generacion (bisabuelos, abuelos y su descendencia) por varias raciones: reforzar
la cohesion familiar, asegurar la defensa y la proteccion de sus miembros, tener la mano
de obra concentrada para realizar las labores sociales y agricolas con mayor efectividad,
etc. En los refranes recopilados, veremos algunos ejemplos que hacen referencia a estos
miembros de la familia bagdadi.

Podemos observar, ademas, que la familia actia como un ntcleo de solidaridad
que aporta seguridad, amparo y proteccion a sus miembros. En definitiva, la familia es
la clave de la solidaridad social que se aprende viviendo en su seno y que es
fundamental en la constituciéon de la ciudadania, como explica Parsons (1986: 56).
Pasaremos, pues, a analizar cada uno de los miembros de la unidad familiar,
comenzando por el lider de la misma: el padre.

5.2.2. El padre

La figura paterna es la que concentra el poder y las responsabilidades de la
familia éarabe, y se sita a la cabeza de la estructura familiar tradicional, la cual se
caracteriza por presentar una forma jerarquica. El mismo es la maxima autoridad a la
hora de establecer el reparto del trabajo, la influencia y el prestigio entre los diferentes
miembros de su familia, a lo que se anade la existencia de un criterio basico que tiene en
cuenta el sexo y la edad de estos miembros. Sin embargo, debido a los cambios
estructurales en la sociedad y en la familia nuclear, asi como a la incorporacion de la
mujer al mercado laboral, la propagacién de la educacién publica y la migracion, el
sistema patriarcal se ha sometido a transformaciones fundamentales (al-Hasan 1981:
64).

Estas pautas vienen reflejadas en la mayoria de los refranes que hemos
recopilado, donde la importancia de la figura paterna dentro de la unidad familiar
bagdadi es esencial para entender el proceso de formacion del refranero bagdadi. En
este, el padre ostenta la responsabilidad final de educar a sus hijos (sobre todo a los
varones) en base a una serie de valores morales y a la doctrina religiosa asociados a su
familia, ademas de procurarles el sustento y prepararles para su insercion en la vida
social y laboral
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Esta importancia tiene su explicacion en al alto nivel de enraizamiento de las
estructuras familiares patriarcales en la sociedades arabes islamica y preislamica, las
cuales han ido evolucionando de diferente manera con el tiempo. Esto se ve claramente
si comparamos la figura del patriarca egipcio con el iraqui: en el primer caso, esta
funciéon se mantiene con solidez, mientras que en el caso iraqui, los cambios
estructurales que han afectado al nucleo familiar han acabado por debilitar el concepto
de patriarcado, ya que ese nucleo familiar extenso del que hablabamos anteriormente ha
dado lugar a pequefios ntcleos que giran en torno a las relaciones entre padres e hijos.

No obstante, debemos adelantar que el padre no es una figura sagrada, sino que
es un ser humano con defectos inherentes: puede ser violento con su esposa, tener una
imagen idealizada de sus hijos o maleducarlos, ser perezoso y poco trabajador, etc. Es
también una persona sacrificada cuyos hijos pueden no honrarle o despreciar todo lo
que ha hecho por ellos.

A este respecto debemos recordar la importancia de los preceptos islamicos,
muy presentes en el refranero, donde se defiende el valor de la obediencia de los hijos
hacia los padres. Por tanto, cualquier acto de desobediencia sera firmemente condenado,
ya que el acto forma parte de los siete pecados mas graves (junto con la idolatria, el
asesinato, acusar en falso a una mujer de adulterio, derrochar los bienes de los
huérfanos, la usura y la desercion en una expedicion contra infieles).

En los refranes seleccionados se recoge también el amor de los padres hacia sus
hijos de una forma més intensa que el que los hijos sienten por sus progenitores.
Ademas, los refranes reflejan como se privilegian a los hijos varones sobre las hijas.

BT
Al-"abb rabb izgayyer
[1] El padre [es]'® un pequefio dios

Este refran refleja la importancia de la figura paterna en la cultura iraqui vy,
concretamente, en la bagdadi en la que esta considerada como el referente y consejero
de la familia. El amor y el afecto ofrecido por los padres a sus hijos toman la forma de
obligaciones de culto, divinas, en la medida en la que Dios nos ensefia esta verdad.
Asimismo, el propoésito del refran es fomentar la obediencia y el respeto a los padres.
Este refran esta basado en el texto cordnico siguiente: «Tu Sefior te ha ordenado que
solo lo adoréis a El y que hagais el bien con los padres, y si alguno de ellos, o a los dos
juntos, les llega la vejez junto a ti, no les digas uff ni los rechaces, sino que hablales con
buenas palabras. Baja sobre ellos el ala de la humildad que viene de la misericordia y di:
iSefior mio! Ten misericordia de ellos, al igual que ellos me criaron cuando era

18 . . . . . . ,
Como mencionamos en el apartado dedicado a la singularidad de la sintaxis del arabe, el verbo
ser y estar no existe como tal en el presente de indicativo, ya que se sobreentiende.
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pequefion (Coran 17: 23-24)"°*°. De esta manera, mediante la asociaciéon de Dios a la
figura paterna a partir los dos mandamientos expresados en esta aleya, lo cierto es que
esta ultima adquiere una gran importancia en el contexto religioso, moral, social y
familiar. Tanto Dios como los padres engendran vida, lo que da pie a una comparacion
que queda patente en presente refran al decir que el padre es un “Dios pequefio”.
Obviamente, no se contradice con el principio del Tawhid (o Unicidad de Dios), sino
que la paremia pretende Unicamente recalcar, mediante un recurso a la hipérbole, la
importancia de los padres en el contexto familiar, social y religioso. En nuestro estudio,
no pretendemos ahondar en justificaciones o cuestiones religiosas, sino que
pretendemos sentar las bases de un andlisis paremiologico en el que se describa la
realidad que marca las relaciones familiares de la sociedad bagdadi.

Por lo que se refiere a la estructura, el refrdn se construye a partir de una oracion
nominal®', constituida por un iniciado y una informacion, por lo que el mismo atendera
a una forma bimembre.

En este campo, debemos hacer alusion también al elevado grado de concision con el que
se expresa.

En cuanto a los recursos retoricos y literarios mas destacables, debemos atender en
primer lugar a un uso metaforico de la figura paterna, a la cual se identifica con la
divinidad (con menor grado). De la misma manera, el refrdn se presenta como una
sentencia universal, lo que refleja que la idea es totalmente compartida por la
comunidad social que lo utiliza.

Finalmente, debido a que el término “izgayyer” ‘pequefio’ es una forma derivada del
arabe clasico de caracter claramente dialectal, debemos enmarcar el refran en el registro
coloquial.

Tipo: Compartido. En Egipto (Fayqa 1939: I, 16) y en Palestina (Lubany 1999: 5)
encontramos una version idéntica: @ <3 (El-abb rabb, ‘El padre [es] un dios’).

Espaiiol: El refranero espafiol hace referencia a la supremacia de la figura paterna y
llega a identificarlo con la divinidad: Contra un padre no hay razon. A los tuyos, con
razon o sin ella (Gella Iturriaga 1987: 178). Sobre el padre no hay compadre (Correas
1992 [1627]: 463). Ser de padre y muy serior mio (Celdran Gomariz 2004: 325).

L g QJ 5 gl g.ﬂ
Ani umm-ha u-ani abi-ha

19 : Lo r : ’
A lo largo de nuestro estudio, los fragmentos coranicos seran citados en base a la metodologia
bibliografica clasica. El primer nlimero hara referencia a la azora seguido de dos puntos y de los nimeros
correspondientes a las aleyas en las que se sittia el fragmento coranico.

%% Para la traduccion de los fragmentos coranicos, nos serviremos de la obra de Cortés (1984) y
Vernet (1963).

*! Para el andlisis sintactico nos hemos basado de Paradela Alonso (2002). En el marco teérico
explicamos detalladamente el método de analisis sintactico que hemos aplicado a los refranes bagdadies.
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[2] Yo [soy] su madre y su padre

Lo dice quien conoce profundamente la verdad de algo. El conocimiento que tiene esta
persona es similar al que los padres y las madres tienen de sus hijos, es decir, conocen
hasta el mas minimo detalle.

Por tanto, se utiliza cuando se quiere reflejar ese conocimiento profundo sobre alguna
cuestion.

La estructura en esta ocasion se construye a partir de dos oraciones nominales (con sus
respectivos iniciados e informaciones. Sin embargo, la existencia de un paralelismo
sintactico encierra a su vez la existencia de dos elementos superpuestos a la estructura
sintactica, donde el primero se relaciona con el segundo mediante una especie de
relacion antitética. Asi pues, consideraremos la estructura final de este refran como
bimembre.

Entre los recursos retoricos y literarios presentes, el paralelismo da lugar a la repeticion
del elemento “an1” ‘yo soy’, asi como una aliteracion de la “alif” y una rima consonante
” ‘su madre’ y “abii-ha” ‘su padre’.

El registro a su vez se enmarca dentro del nivel culto, ya que el refran se expresa en
arabe clésico y no presenta particularidades dialectales.

entre las terminaciones de cada verso: “umm-ha

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol utiliza otros métodos para reflejar la misma idea:
Conozca mi hija Maricuela de qué pie cojea (Correas 1992 [1627]: 126). Nadie conoce
la olla como el cucharon (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 317). Te conozco como si te

hubiese parido. Te conozco, bacalao, aunque vengas [vienes] disfrazao (Junceda 1989:
582).

el 7 99 Y9 Y
Al->abb wa-1-ibn wa-riih al-quds
[3] El Padre, el Hijo y el Espiritu Santo®

El origen de este refran viene del concepto cristiano de la indivisibilidad de la Santisima
Trinidad. El refran quiere manifestar la indivisibilidad de elementos que suelen venir
juntos de modo inseparable.

Se aplica, por ejemplo, a un grupo de tres amigos a los que siempre se les ve juntos, de
manera que al ver a uno o a dos de ellos el tercero terminara por aparecer.

*2 E] presente refran presenta rasgos propios del cristianismo, lo que refleja a su vez con claridad
el caracter multiétnico y multicultural de la sociedad bagdadi. En Irak, la poblacion cristiana se sitia en
torno a un 2,8% del total de la poblacion, la cual ha ido decreciendo en las ultimas décadas. El refranero
bagdadi presenta varios casos en los que elementos propios del cristianismo hacen aparicion. Por tanto,
podemos hablar de la participacion activa de este colectivo en la cultura y en la sociedad iraqui en tanto
que el refranero es fiel reflejo de la consolidacion de creencias, costumbres, pautas culturales y religiosas,
etc.
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Por lo que comporta la estructura, hay que resaltar que el refran presenta una oracion
incompleta ya que carece de contenido predicativo (nominal o verbal), por lo que
clasificaremos este refran como unimembre. Asimismo, debemos hacer referencia al
alto grado de concision con el que se expresa el refran, ya que inferimos un sentido
mucho mas amplio del que presumiblemente nos ofrece la frase.

En cuanto a los recursos retoricos y literarios, debemos hacer hincapi¢ al marcado
simbolismo presente en los tres nombres, ya que se identifican con conceptos religiosos
muy extendidos en la sociedad bagdadi, lo que refleja la multiculturalidad del refranero
iraqui. Por ultimo, el registro se sita en el nivel culto debido a la ausencia de cualquier
elemento dialectal.

Tipo: Local.

Espaiiol: En el refranero espanol se recurre a las figuras de los célebres mosqueteros

para hacer referencia a la misma idea: Los tres mosqueteros: todos para uno y uno para
todos (Vales y Meléndez 2003: 150).

ol oY) e g
Abiiya ma-yigdar illa ala ummi
[4] Mi padre solo puede con mi madre

El origen del refran viene de un cuento popular bagdadi en el que un nifio acostumbrado
a ver como su padre maltrataba fisicamente a su madre, descubre que su padre no es el
“hombre poderoso” que ¢l pensaba, ya que en una ocasion en la que le acompanaba a
visitar a otro hombre, este le ofendio y le insulto sin que el padre pudiera hacerle frente
(al-Tikrt1 1971: 1, 66).

Por tanto, se utiliza para manifestar esa falsa superioridad o para dar a entender que
siempre habra alguien mas fuerte o superior.

Por lo que respecta a la estructura, el refran se articula a partir de una oracién nominal
(iniciado e informacion), lo que determinara la forma bimembre que lo caracteriza.

En lo que toca a los recursos retoricos y literarios, no existe ningin elemento a destacar.
Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la particularidad
fonética del dialecto bagdadi consistente en la sonorizacion de consonantes sordas asi,
en este caso se produce la sonorizacion de la consonante sorda /q/, dando lugar a su
realizacion como /g/ en el verbo “yigdar”, caracteristica propia del dialecto bagdadi.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafol recurre al reino animal para expresar la misma idea: E/
cobarde es leon en casa, y liebre en la plaza (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 103). En
su casa, un perro es leon, en la ajena, un raton (Iscla Rovira 1984: 94).

(g (i (A g ¢ o phal) S Ay ol
Abiiya yakul et-tirs1, u-ani teddarras sniini
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[5] Mi padre come encurtidos y a mi se me pican los dientes

El presente refran hace referencia a una doble imagen en la que un padre disfruta de un
aperitivo mientras el hijo no puede siquiera comer debido al mal estado de sus dientes.
En este sentido, se entiende que el padre disfruta de algo mientras el hijo sufre por sus
actos. Por tanto, el refran alude a que los actos de una persona tienen consecuencias
sobre otras.

Este refran se aplica cuando los excesos e irresponsabilidades de unos son pagados por
los més débiles. Expresa las quejas en las situaciones donde unos pagan por los errores
de otros. Los encurtidos en la sociedad bagdadi se consideran un elemento accesorio y
no fundamental en la dieta familiar.

La estructura viene marcada por la existencia de dos oraciones nominales (con sus
respectivos iniciados e informaciones). Sin embargo, ante la existencia de un
paralelismo sintactico de tipo antitético, debemos atender a la existencia de dos
proposiciones que se relacionan mediante la oposicion entre ambas (el padre frente al
hijo, el acto de comer frente a la imposibilidad de hacerlo por tener los dientes picados),
lo que determinaré finalmente una estructura con forma bimembre.

En lo que se refiere a los recursos retdricos y literarios, unicamente debemos atender a
la presencia de una rima asonante entre las terminaciones de los versos: “et-tirST’
mis dientes’.

99 ¢

‘encurtidos’ y “sniint
Finalmente, el registro se situa en el nivel coloquial debido a que el término “et-tirs1T’
‘encurtidos’ pertenece al dialecto bagdadi.

Tipo: Local.

Espaiiol: Recogemos un refrdn que se acerca mucho al bagdadi: Aceitunas agrias, el
padre las comio y el hijo las cago (Lloréns Barber 1987: 41) Estos también recogen el
mismo sentido: Uno comen el agraz, y otros tienen la dentera (Cantera 2004: 199). La
culpa del carnicero no la paga el herrero (Gella Iturriaga 1987: 100). La culpa del
asno, échenla a la albarda (Junceda 1998: 155).

Sla ciuas g 2 8 JSG & gl
Abiya yakul et-tim u-ani yyif halgt
[6] Mi padre come ajo y a mi se me pudre la boca

El refran que nos ocupa recoge el mismo sentido que el anterior, con la unica diferencia
de que utiliza otros recursos, (ajos en vez de encurtidos) y una metafora distinta
(pudrirse la boca en lugar de picarse los dientes).

Por tanto sera utilizado al igual que el anterior, para hacer referencia a aquellas personas
que pagan por los errores de otros.

Los rasgos estructurales y formales por su parte, parten de la existencia de dos oraciones
nominales (con sus respectivos iniciados e informaciones), las cuales responden a su
vez a una macroestructura basada en un paralelismo sintactico de tipo antitético, por lo

122



que obtendremos finalmente dos proposiciones que identifican dos ideas opuestas. Asi
pues, la estructura del refran presenta una forma bimembre.

Nuevamente, se evidencia una ausencia de recursos retoricos y literarios destacados.
Para concluir indicar que el registro se establece en el nivel coloquial debido a que el
verbo “yyif”’ ‘pudrirse’ pertenece a este dialecto. Ademas el término “halgi” ‘boca’
presenta la particularidad fonética bagdadi que ya con anterioridad ha sido comentada
en el presente texto y que consiste en la sonorizacion de la consonante sorda /q/, dando
lugar a su realizacion como /g/.

Tipo: Local.

Espaiiol: De la misma manera que el anterior, recogemos una serie de refranes que
hacen alusion a la misma idea del bagdadi: Por culpa de la bestia mataron al obispo
(Fernandez 1994: 87). A mi vecina le nacio, y a mi se me pago. A mi vecino es a quien
le nacio,; pero a mi es quien pago (Cantera 2004: 20). La culpa del burro echarla a la
albarda (Cobos 1989: 375).

Crallsh Csa pa
Arham min el-walidayn
[7] [Dios es] Mas misericordioso que los padres

El origen del presente refran se enmarca en un contexto claramente religioso donde el
amor de Dios se manifiesta como el amor supremo. De esta manera, se compara el amor
paternal con el amor divino, en tanto que es un amor intenso e incondicional como
también lo es el de Dios a sus criaturas, donde este ultimo se establece como el unico
amor superior al de los primeros.

Por tanto, el refran se utiliza para consolar a aquellas personas que han atravesado
dificultades.

La estructura viene marcada en esta ocasion por la existencia de una oracidon nominal
(iniciado e informacién), lo que unido a la existencia de una comparacion entre dos
elementos, da lugar a una estructura bimembre. En este sentido, conviene aclarar que
existe una elipsis del primer elemento (Dios), ya que es facilmente entendida en la
tradicion paremiologica bagdadi. De la misma manera, debemos atender a la existencia
de un alto grado de concision.

Entre los rasgos retéricos y literarios, debemos destacar la existencia de una
comparacion (de superioridad) entre el amor divino y el amor paternal. Asimismo,
podemos considerar que el refran se establece como sentencia, ya que el refran se
concibe como una idea plena y universalmente compartida.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a la ausencia de elementos
coloquiales.

Tipo: Compartido.
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En Egipto (Fayqa 1939: 1, 197) se encuentra un refran idéntico al bagdadi, mientras que
en Palestina (Lubany 1999: 351) se le afiade una segunda parte para reforzar la rima y el
efecto retorico mediante una estructura paralelistica: ¢l ¢ aSig all gl ¢sa s i (Arfam
min el-walidayn, wa- akram min el-yadayn, ‘[Dios] es més misericordioso que los
padres, y mas generoso que las manos’).

Espaiiol: El refranero espafiol hace referencia también a la supremacia de lo divino:
Todo se acaba menos el amor de Dios (Panizo 1999: 49). El amor de Dios florece, y
todo loar parece (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 45).

Ul Ly e oY) L
Rada al-abb min rada er-rabb
[8] La satisfaccion del padre, es la satisfaccion de Dios

El presente refran denota tanto que el padre es la figura que transmite los valores
tradicionales como que la obediencia y el respeto al mismo son equiparables a la
obediencia que debemos a Dios. El refrdn por tanto, marca su origen en una cita
cordnica: «Por piedad, muéstrate deferente con ellos y di: jSefior, ten misericordia de
ellos como ellos la tuvieron cuando me educaron siendo nifio!» (Coran 24: 17). De esta
manera, la figura paterna queda reforzada y se establece como la autoridad méxima en
la unidad familiar.

Es asi como el refran viene a utilizarse para honrar la obediencia a los padres y para
recordar esta idea.

La estructura del mismo se construye a partir de una oraciéon nominal (iniciado e
informacion). Asimismo, el paralelismo sintdctico de tipo sinonimico establece la
existencia de dos proposiciones donde la primera identifica una idea y la segunda repite
mas o menos la misma informaciodn, identificandose ambos elementos en un mismo
orden. Por tanto, ante la existencia de dos unidades tanto en el analisis sintactico como
en el estructural, el refran se basara en una forma bimembre.

Por otra parte, entre los recursos retdricos y literarios, debemos hacer mencion a la
repeticion del término “rada” ‘satisfaccion’, asi como la rima consonante existente entre
las terminaciones “abb” ‘padre’ y “rabb” ‘Dios’. Asimismo, debemos tener en cuenta
que el refran se expresa a modo de sentencia.

Por lo que comporta el registro, éste se enmarca dentro del nivel culto debido a su
adecuacion total al arabe clasico.

Tipo: Compartido. Hay una version en Siria (al-Aswad 2006: 81) que se presenta como
idéntica a la iraqui.

En el Libano (Freyha 1974: 11, 457) se da esta version: @l wuad (e N el (Gadab
el-"ab min gadab er-rab, ‘El enfado del padre, es el enfado de Dios’).

En el refranero palestino (Lubany 1999: 383) se ofrece esta otra version: &3 ¢ o) e
<N (Du‘a al-"ab min du ‘a er-rab, ‘La bendicion paterna es bendicion divina®).
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Espaiiol: El refranero espafiol recoge casi de la misma forma el contenido del refran
bagdadi: Quien honra a su padre, vivira largo tiempo. (Iscla Rovira 1984: 70). Al padre
temporal y al padre espiritual, has de honrar por igual (Correas 1992 [1627]: 35).
Honra siempre a tus padres, y veras muchas navidades (Rodriguez Marin 2007 [1926]:
224).

Gy A} ol Al
El-mala-h abb ela-h rabb
[9] Quien no tiene padre tiene a Dios

Representa el consuelo que supone para el huérfano la existencia de Dios y viene a
mitigar la sensacion de desamparo del que carece de un padre que le provea el sustento.

Por tanto, se utiliza para consolar a los huérfanos de padre y para animarles a tomar
como referente a Dios como sustentador principal.

Mediante una oracion nominal (iniciado e informacién), se establece la bimembralidad
del refran.

Por lo que respecta a los rasgos retorico-literarios, destaca la rima consonante entre las
terminaciones “abb” ‘padre’ y “rabb” ‘Dios’, asi como la expresion de un contenido
sentencioso en el refran.

Por tultimo, la contraccion del pronombre, de la particula negativa y del verbo en “el-
mala-h” ‘quien no tiene’ nos lleva a situar el refran dentro de los limites del registro
coloquial.

Tipo: Compartido. De este refran existe una variante tanto en Palestina (Lubany 1999:
130) como en Libano (Frayha 1974: I, 118): «u 4 & 4 W Y (/7 ma-ilah ab illah
rabb, ‘El que no tiene padre, tiene a Dios’). Esta variante palestina es idéntica en su
estructura verbal a la version bagdadi del refran. La tnica diferencia que muestra en su
composicion lingiiistica radica en el uso dialectal del pronombre relativo, “el” en el
dialecto bagdadi y “illi”” en el dialecto palestino.

Espaiiol: El refranero espanol recoge fielmente el mismo sentido que el bagdadi: 4
quien no tiene padre ni madre, Dios le vale (Panizo 1999: 36).

A3 Sl )
Abt el-banat marziiq
[10] El padre de hijas [es] afortunado

En primer lugar, hay que tener en cuenta que en la tradicion arabe, el nacimiento de una
hija puede considerarse una bendicion pero también una desgracia, ya que al no trabajar
fuera del hogar, no suponen elementos productivos para la sociedad y por tanto, pasan a
ser consideradas una carga para la familia hasta que se casa. Esto se acentiia cuando el
padre no tiene hijos varones, como en el caso a que se refiere el refran. Por tanto, a
pesar de lo que en un principio puede ser considerado una desgracia, el refran viene a
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decirnos que “Dios es el que proveerd”, es decir, que asegurara el sustento de esta
familia a pesar de que toda la descendencia es femenina y asi, el hecho de ser padre de
hijas, pasa a ser considerado positivamente. A este respecto, conviene recordar la aleya
coranica: «Sed buenos con vuestros padres, no matéis a vuestros hijos por miedo a
empobreceros -ya os proveeremos Nosotros, y a ellos,- alejaos de las deshonestidades,
publicas o secretas, no matéis a nadie que Ald haya prohibido, sino con justo motivo!
Esto os ha ordenado El. Quizas, asi, razonéisy» (Coran 6: 151).

Por tanto, el refran se utiliza para destacar la gracia divina y que a pesar de que una de
sus criaturas pueda verse expuesta a muchas dificultades y cargas en la vida, finalmente,
Dios es el que proveera y asegurara el sustento de la misma y de sus congéneres. Por
otra parte, este refran podria tener otra lectura y utilizarse como forma de “consuelo”
para aquellos padres que solo tienen hijas, es decir, que en el fondo se reconoce que
tener solo hijas es una desgracia que requiere consuelo. Por otra parte, conviene
puntualizar que en la sociedad bagdadi, a pesar de que las hijas, una vez casadas,
forman una nueva familia lejos de su hogar paternal (mientras que es frecuente que los
hijos formen su familia cerca de su hogar familiar), estas suelen mostrar mas afectividad
emocional que sus hermanos varones, por lo que de alguna manera, la estigmatizacion
social del nacimiento de una hija en el seno de una familia, queda mitigado por la
retribucion afectiva que recibirdn los padres una vez hayan alcanzado la senectud.

Por lo que se refiere a la estructura, el refran se articula a partir de una oraciéon nominal
(iniciado e informacidn), por lo que lo consideraremos bimembre. Asimismo, destaca el
alto grado de concision del mismo.

Por otra parte, no se evidencian elementos retoricos y literarios destacables.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a la ausencia de elementos
coloquiales.

Tipo: Compartido. Se trata de un refran muy comun en el mundo arabe. En Egipto por
ejemplo hay un refran idéntico (Taymiir 1956: 38).

En Libia (al-Masrati 1962: 90) se da una version casi idéntica: @i <\l s (Bi I-
banat marziig). Donde se pronuncia segtn el dialecto regional libio, omitiendo la “A”
de “Abd” ‘padre de’.

En Palestina (Lubany 1999: 381) encontramos una version algo diferente del mismo
refran: Jswse <) (33, (Reziq el-banat maisir, ‘El sustento de las hijas es facil’).

Espaiiol: El refranero espafol coincide con el bagdadi en elogiar a los padres que
unicamente tienen hijas (y carecen de hijos varones). En la sociedad espafiola, por
norma general, las hijas suelen prestar mayores cuidados y atenciones a sus padres una
vez que estos han llegado a la senectud, mientras que los hijos varones suelen
despegarse mas de los mismos. En la sociedad bagdadi, esa mayor cercania afectiva de
las hijas respecto a los padres se da también con frecuencia, mientras que en los hijos
varones existe mas bien una relacion de responsabilidad hacia los mismos: Una hija,
una maravilla (Correas 1992 [1627]: 655). En la casa de bendicion primero hembra y
después, varon (Gonzalez 2000: 196). Al hombre venturero, la hija le nace primero

(Junceda 1998: 680). Asimismo, la expresidn que recogemos a continuacion se
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relaciona también con el bagdadi en tanto que se hace referencia a la provision divina
para superar los obstaculos o las dificultades: Dios proveera (Cantera 2011: 17).

pS b aS i g0

Dberi ebjerkum bawkum?
[11] {Una limosna por el alma de mi padre!**
Este refran es de origen kurdo, pueblo de origen indoeuropeo que habita en la region
nortefia de Irak, donde se estiman que vive el 25% de la poblacion kurda. Por tanto, la
presencia de este refran en el refranero bagdadi es un reflejo del caracter multiétnico y
multicultural de la sociedad bagdadi y de Irak en general.
Basa su nacimiento en el siguiente cuento: un kurdo que estaba descansando a la orilla
de un rio, se dispuso a comer un trozo de pan; al ver que el pan estaba duro, lo sumergio
en el agua del rio con el fin de ablandarlo y fue en este preciso momento cuando una
embarcacion pasd cercana y arrastrd el trozo de pan lejos de él. El kurdo, al verse
incapaz de recuperar su trozo de pan exclamo: “;Una limosna por el alma de mi padre!”,
queriendo decir con ello que ya que no podia comer su pan lo ofrecia como una limosna
para su padre (at-Tikritt 1971: 1, 59).
Por lo tanto, se utiliza en situaciones que implican una perdida imposible de recuperar
donde se cede a la pérdida a cambio del consuelo de que pueda servir de limosna para
honrar el alma de los padres.
La estructura se articula a partir de una oracion verbal (sujeto y predicado), por lo que el
refran adoptara una estructura bimembre.
Por lo que respecta a los rasgos retoéricos y literarios, no destaca el uso de ninguna
figura.
Finalmente, el registro se establece claramente en el nivel coloquial debido a la
expresion del refran en kurdo.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol no hace referencia a que la pérdida pueda al menos
suponer una limosna o bendicion para el alma de los padres, sino que considera que lo
perdido es irrecuperable sin mas. Recogemos dos ejemplos del refranero espafiol que

> La palabra bawkum significa ‘padre’ en la lengua kurda que pertenece a la familia indoeuropea
hablada actualmente por los kurdos que forman minoria étnica en Turquia, Iran, Siria e Irak.

** Esta expresion no debe identificarse como férmula para pedir limosna, ya que en tal caso, se
pediria por el alma del padre de la persona a la que se le pide la limosna. En este ejemplo, la formula se
utiliza en otro contexto distinto, ya que el refran se emplea cuando perdemos algo y no lo podemos
recuperar, por lo que pedimos que al menos sirva como sadaqa (término religioso que hace referencia a la
limosna y que no se limita al plano exclusivamente econémico, sino que comporta también una intencion,
una buena accion y que puede tener otras vias de realizacion como la ayuda al projimo, la asistencia a
ancianos, etc.) para el alma de nuestros padres.
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aluden a la pérdida irrecuperable: De perdidos, al rio (Rodriguez Marin 2007 [1926]:
122). Lo perdido, perdido (Correas 1992 [1627]: 270).

é.ﬁ\ 9059 g.“\p
‘Anni u-an wald1
[12] [Es] por mi [alma], y por [el alma de] mi padre

Este refran alude a un hombre avaro que no tiene mas remedio que gastar algin dinero y
entonces para consolarse dice que estd gastando el dinero como limosna tanto para su
alma como para el alma de su padre. Hay que tener en cuenta que existe un elemento
omitido (el alma), que se puede inferir focilmente ya que la limosna en el islam puede
suponer una bendicion para el alma de los muertos si el que realiza la limosna asi lo
pretende.

Se aplica por lo tanto cuando hay una perdida imposible de recuperar o cuando tenemos
que acometer irremediablemente un gasto imprevisto.

Por lo que respecta a la estructura, no queda claro si se trata de una oracion verbal en la
que el verbo ha sido omitido (y que podria ser “contar por”, “ser para”) o bien si
podemos considerarla una oracion incompleta. En todo caso, preferimos la segunda
opcidn ya que no percibimos la existencia de dos elementos claramente diferenciados.
Por tanto, el refran atendera a una estructura unimembre. Asimismo, observamos una
elipsis del término “alma”, ya que la limosna tiene como objetivo el de servir de
bendicion para el alma de una determinada persona.

Por lo que toca a los rasgos retorico-literarios, no destacamos ninguin recurso.
Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: Al igual que el anterior, no se hace referencia a la pérdida: Lo perdido,
perdido (Correas 1992 [1627]: 270). De perdidos, al rio (Rodriguez Marin 2007 [1926]:
122). Abad avariento que por un bodigo pierde ciento (Celdran Gomariz 2004: 19).

¢ cud gl 1 U 4ia
Mint gal lak abtik dib
[13] (Quién te dijo que tu padre es un lobo?

Este refran recoge el principio ancestral de que la naturaleza siempre acaba
imponiéndose, es decir, que ningin individuo puede renegar de sus origenes puesto que
tarde o temprano, éstos siempre acabaran por aparecer. El origen de este refran se
establece a partir de un cuento (at-Tikritt 1986: V, 321) que narra como un beduino
tomo6 un lobezno y lo crié con leche de oveja pensando que si criaba al lobezno entre las
ovejas este las trataria bien cuando fuese mayor y las defenderia mejor que un perro. Sin
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embargo, cuando el lobezno se hizo mayor acabd devorando a las ovejas del rebafio de
su amo, entonces este ultimo compuso los versos siguientes:

Devoraste a mi ovejita y heriste mi corazon, ...tu, el hijo adoptivo de mi oveja

Te alimento con su leche y creciste entre nosotros, ;jQuién te dijo que tu padre
era un lobo?

De nada aprovecha la educacion ni el educador
Por tanto, podemos concluir que el refran alude a personas que no olvidan su naturaleza
y que a pesar de que pueda esperarse un determinado comportamiento de ellas,
finalmente muestran su faceta original.
El refran se articula a su vez a partir de una oracidn interrogativa nominal (iniciado e
informacion), por lo que respondera a una estructura bimembre.
Por otra parte, entre los recursos retoricos y literarios mas destacados, incluimos un
recurso a la interrogacion retdrica, la personificacion del lobo, asi como la existencia de
un marcado simbolismo del lobo en la cultura iraqui, donde se relaciona directamente
con la astucia asi como con la valentia.
En definitiva, el registro se sitia en el nivel coloquial debido a la presencia de la
particularidad fonética del dialecto bagdadi, consistente en la sonorizacion de
consonantes sordas mediante la sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/ presente en
el verbo “gal” ‘decir’, asi como a la contraccion presente en el primer término “mind”
‘quién’ expresion muy utilizada en los dialectos arabes de la region.

Tipo: Compartido.

Existe una variante en Egipto (Taymir 1956: 27): ik W «uil) &l (Ebn ed-dib ma
yetrabbas, ‘El hijo del lobo no se educa’).

Espaiiol: El refranero espafiol utiliza los mismos simbolos para expresar la misma idea:
El lobo muda pelo, mas no el celo (Fernandez 1994: 147). El lobo pierde los dientes,
pero no los mientes (Carbonell Basset 2002: 281). De tal palo, tal astilla (Donoso
Loero 1999: 79). La cabra tira el monte no hay cabrero que le guarde. El que asno
nace, asno se queda (Angel Mendo 2006: 35).

ol () b goa il Gits
Jallaf el-chalib urii u-tila an§as min abah
[14] El perro engendré un cachorro y este salié peor que su padre
El origen del refran es una poesia de un autor anénimo dice:

En el pueblo habia un perro, y al morir descansamos de sus ladridos. Pero
aquel desgraciado perro habia engendrado un cachorro, y este salio peor que su padre
(at-Tikr1tt 1977: 11, 598).

Ademas, utiliza la figura del perro, animal considerado impuro por la religion islamica y
por las sociedades mayoritariamente musulmanas.
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Por tanto, se utiliza cuando una mala persona tiene hijos, y estos son malos como ¢l o
son aun peores que el padre.

En lo que se refiere a la estructura, el refran se articula a partir de dos oraciones verbales
(con sus respectivos sujetos y predicados). En principio deberiamos considerar la
estructura como plurimembre, sin embargo percibimos una relacién causa-efecto entre
las dos proposiciones que forman la oracion, ya que cuando el perro engendra al
cachorro, este pasd a ser peor que su padre. Es por ello que tendremos en cuenta la
existencia de dos elementos y por tanto, pasaremos a considerar el refran como
bimembre.

Los rasgos retorico-literarios, debemos destacar el simbolismo del perro en la cultura
iraqui, animal identificado con la impureza, con el deshonor, con el bajo estatus
socioeconomico, etc.

Subrayar que, el registro se establece en el nivel coloquial, ya que unicamente existe un
rasgo fonético que lo desmarca del arabe clasico consistente en la palatizacion de la
consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/ en el
término “chalib” ‘perro’. Asimismo, podemos destacar en este punto que este refran ha
sido utilizado por el vulgo de Bagdad desde el siglo XI d. C.

Tipo: Compartido.

En el Libano (Freyha 1974: I, 242) se da esta version: «iS QS g2 ( Yird el-kalb kalb,

‘El cachorro del perro es perro’).

En el refranero palestino (Lubany 1999: 631) existe una version que reza: 9 <ili s
s ¢ il gb (Kalb jallaf yiri w-fila’ anyas min abih, ‘El perro engendrd un

cachorro, y éste salio peor que su padre’).

La version egipcia (Taymir 1956: 2430) del mismo refran es: ol ¢ ¢l b g Cili s
(Kalb jallaf Yiri u-fila” alan min abah, ‘El perro engendrd un cachorro, y éste fue mas

maldito que su padre’).

Espaiiol: En el refranero espafiol debemos hacer referencia a que el cuervo es el animal
equivalente el perro, ya que se considera un animal odioso y despreciable: De perro
malo no salen cachorros buenos (Donoso Loero 1999: 79). Tal el cuervo, tal su huevo
(Fernandez 1994: 86). Cual es el cuervo, tal es el huevo (Junceda 1998: 143).
Asimismo, estos refranes recogen el mismo sentido que el refran bagdadi: De tal palo,
tal astilla (Iscla Rovira 1984: 69). Por los hijos se conocen los padres, y los criados por
los amos (Sevilla y Cantera 2004: 962 y 813).

¢ dghall day ) Asad (e o gl dal g Juadll 0 il Gl 8!
Lo chan abih el-basal u-ummah et-tim, mnén tiy1h riha et-tayyba
[15] Sisupadre es la cebolla y su madre el ajo, ;De donde le viene el buen olor?

En este refran hace alusion al mal olor del ajo y de la cebolla, el cual se identifica con la
vileza y la vulgaridad, elemento que se opone al buen olor, que se identifica con la

pureza, la nobleza, la honestidad, etc. Por tanto, el refran se pregunta como una persona
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cuya ascendencia es impura, puede ser noble y honesta, es decir, se pregunta como una
persona puede ser buena si sus padres no lo son.

Se utiliza para manifestar la vileza y la deshonestidad de alguien cuyos padres lo son
también, es decir, para condenar a los hijos de personas deshonestas y viles.

La estructura del refrdn se articula a partir de dos oraciones verbales (con sus
respectivos sujetos y predicados). Sin embargo, la oracidén responde a una naturaleza
condicional, lo que viene indicado por la particula condicional “15”. Por tanto, el refran
se estructurara bajo una forma bimembre en base a la existencia de una protasis (si el
padre es cebolla y la madre es ajo) y una apddosis que se expresa en modo interrogativo
(¢de donde se le viene el buen olor?).

En cuanto a los recursos retéricos y literarios, debemos destacar el uso metaforico de
“el-basal” ‘cebolla’ y “et-tim” ‘ajo’, que se identifican con el olor desagradable, el cual
se asocia a la vileza y a la deshonestidad. Asimismo, el buen olor se identifica en el otro
sentido, es decir, con la honestidad, la pureza, etc. Ademas, debemos hacer mencién al
recurso de la interrogacion retorica en la segunda proposicion y una relacion antitética
que opone la primera proposicion (que simboliza el mal olor) a la segunda (que
simboliza el buen olor).

Remarcar que, el registro se situa en el nivel coloquial debido a consistente en la
palatizacion de la consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacion como el oclusivo
alveolar /ch/ en el verbo “chan” ‘ser’; por la contraccion de la conjuncion y del adverbio
de lugar “mnén” ‘de donde’ asi como la utilizacioén del verbo coloquial “tij1h” ‘venir’.
Debemos destacar el uso de la particula propia del dialecto bagdadi “l6” ‘si’
caracteristica propia del dialecto bagdadi segiin Abu-Haider (2008: 206).

Tipo: Compartido. Este refran presenta bastantes variantes.

En Egipto (Taymiir 1956: 41): asda b dghall day )l &l cpia agil) dlaly Juadl gl (Ab ik el-
basal u-ummak et-tiim menén lak er-riha et-fayba ya masim ‘Tu padre la cebolla, tu
madre el ajo: ;de donde te viene el buen olor, desgraciado?’).

Tanto en el refranero el libanés (Freyha 1974: 1, 13) como en el palestino (Lubany 1999:
46), se da la misma version: dxhll 4ag )l a5 WY Gxla asi 4al Juas 4 (Bayyah -basal w-
ommah tiam [mnén bedha tiyr er-rila et-tayba?, ‘Su padre cebolla, su madre ajo, ;de
donde va a venir el buen olor?’).

Espaiiol: El refranero espafiol recoge la misma idea que el bagdadi sin utilizar
referencias indirectas o metaforicas: Cual es el padre, asi los hijos salen (Cejador y
Frauca 2008 [1928]: 123). Tu padre bobo, tu madre boba, tus hermanitos bobos, a
quien te pareciste que saliste bobo (Correas 1992 [1627]: 491). El pade nego, la made
nega, y la nifia banca, aqui hay tlampa™ (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 166). De tal
padre, tal hijo (Donoso Loero 1999: 79)

% Recogemos este refran tal y como lo hemos visto escrito. La pérdida de la —- y el cambio-r- >
-1- de trampa > tlampa parece remedar una pronunciacion especial atribuida a la poblacion negra.
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ko gl g ¢l Ay
Ibnah la‘ab u-abiih tiibaj
[16] El hijo jugo, el padre guis6

En el refran que nos ocupa ahora se nos presenta una realidad distinta a los otros en la
que el padre posee cualidades positivas y el hijo finalmente resulta definirse
negativamente. En este caso, se hace referencia a que el padre es muy trabajador y que
el hijo Unicamente se encarga de derrochar su tiempo y el esfuerzo de su padre. Por
tanto, el hijo no sale al padre, como en los refranes anteriores, y en este caso, el refran
se utiliza para recriminar a aquellas personas que no siguen el buen ejemplo de sus
padres.

La estructura se construye a partir de dos oraciones nominales (con sus respectivos
iniciados e informaciones). Sin embargo, el paralelismo sintactico presente en la oracion
revela la existencia a su vez dos elementos opuestos, por lo que pasaremos a considerar
la estructura como bimembre.

Entre los recursos retoricos y literarios, destaca la utilizacion de la antitesis o
contradiccidn para presentar al padre trabajador (que trabaja en casa ademas de fuera
para el sustento de la familia) frente al hijo ocioso, vago (que en lugar de ser productivo
y procurarse su propio sustento y el de su familiar, se pasa el tiempo jugando).

En lo que se refiere al registro, este se coloca en el nivel culto debido a su expresion en
arabe clasico.

Tipo: Compartido.

Existe una variante en Palestina (Lubany 1999: 8): s ¢l 5 sa @i (4b miigtar u-ibn
mubaddar, ‘Padre ahorrador e hijo derrochador’).

Espaiiol: El refranero espafiol utiliza mas bien el ahorro y el derroche para manifestar el
mismo sentido que el bagdadi: 4 padre guardado [ahorrador], hijo gastador (Sevilla'y
Cantera 2004: 54). Padre guardador, hijo gastador (Carbonell Basset 2002: 349). A4
padre apariador, hijo despendedor (Sbarbi 1992 [1872] 5: 3). A padre endurador, hijo
gastador. A padre ganador, hijo despendedor®®.

™all B (ha 0 ¥ (Aawdy (g gl)
El-bidui ydahhi labt-h min garat ed-duha
[17] El beduino hace una ofrenda a [al alma de] su padre del botin de la algara diurna

En primer lugar, debemos dejar constancia de que en la cultura beduina existe la idea
arraigada de que el pecado y las malas acciones (el robo, el asesinato, etc.) se producen
de noche, cuando no hay visibilidad. Por el contrario, de dia, como todo es visible, la
realizacion de estos mismos actos, sobre todo los enfrentamientos armados, se

26\71 2 . .
Notese refranero.webcindario.com
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consideran actos de valentia y licitos. Por ello, en este refran, se hace alusion a que es
licito hacer una ofrenda conseguida mediante el derramamiento de sangre si esto se ha
hecho de dia, a pesar de que el acto en si es ilicito.

Por tanto, el refran se utiliza para condenar a aquellas personas que tratan de justifica o
licitar sus malas acciones.

La oracion nominal (iniciado e informacion) articula una estructura bimembre que
define el refran.

En lo que comporta a los recursos retdricos y literarios, debemos atender a la
paronomasia existente entre el verbo “ydahh1” ‘dar una ofrenda’ y “ed-duha” ‘mafiana’.
Asimismo, debemos atender al simbolismo del término “garat”, ya que nos situa en el
desierto, donde las tribus llevaban a cabo incursiones para recaudar alimentos y
esclavos para la supervivencia de la misma. Asimismo, el término “ofrenda” presenta
una carga religiosa, ya que representa una creencia basada en que todo lo que se realiza
como ofrenda a un difunto, acabara llegandole.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol recoge en parte el mismo sentido del bagdadi, ya que
también licita lo ilicito o pone en relaciéon ambos conceptos opuestos: Hecha la ley,
hecha la trampa (Campos-Barella 1993: 204). Las buenas leyes son hijas de las malas
costumbres. En el mal reino, leyes muchas, y no se cumple ninguno (Martinez Kleiser
1989: n° 36.408 y 36.409). Cual el rey, tal la ley; y cual la ley, tal la grey (Gella
Iturriaga 1987: 292).

Ui g slay (il g U gl g
El-bét bét abiina u-nnas ye‘arkiina
[18] La casa es de nuestro padre y la gente nos combaten

El origen del refran se sitGla en un cuento antiguo que narra la historia de un principe
cuyo palacio se situaba junto a la casa de un comerciante. El principe y la hija del
comerciante se enamoran, se casan y tienen hijos. Pasado el tiempo, el principe deja de
querer a su esposa y la confina en la casa del padre de esta y toma una segunda esposa.
La primera esposa reacciona entonces mandando a sus hijos a destruir el palacio.
Mientras sucedia esto, la segunda esposa censur6 a sus hijastros, a lo que le
respondieron “La casa es de nuestro padre y la gente nos censura”. (al-Hanafi 1962: 1,
103). Es asi como este refran significa que el duefio de una casa tiene pleno derecho a
hacer todo lo que le plazca dentro de su casa y que los demdas no tienen porqué
censurarle ni criticarle.

Por tanto, se utiliza para reprochar a aquellas personas que restringen el derecho de
otras a ejercerlo o a disfrutar del mismo.

La estructura del refran se compone de dos oraciones nominales (con sus respectivos
iniciados e informaciones). Sin embargo, la existencia de dos proposiciones que
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presentan entre ellas una relacion de oposicion en el sentido (el derecho en la primera y
la ausencia del mismo en la segunda), nos lleva a considerar la estructura como
bimembre.

Entre los rasgos retdricos y literarios, debemos destacar la repeticion del término “bét ”
‘casa’, asi como una rima consonante entre las terminaciones “abiind” ‘nuestro padre’ y
“ye‘arkiina” ‘luchar, combatir’. Asimismo, debemos atender a la existencia de una
relacion antitética entre los términos “bétabind” ‘la casa de nuestro padre’ que
determina el derecho de los hijos sobre la misma, y “nas ye‘arkiina” ‘la gente se pelea’,

RN

que cuestiona ese derecho.

Por tultimo, ante la ausencia de elementos propios del dialecto bagdadi y ante la
expresion del refrdn en drabe clasico, debemos enmarcar el registro dentro del nivel
culto.

Tipo: Compartido. Este refran es bastante comtn en el refranero arabe, por ejemplo: En
Egipto (Amin 1953: 69): Usyay qally Usl dw W (El-mal mal abiing u-I-girub
vederbiinda, ‘Los bienes son de nuestro padre y los forasteros nos pegan.’)

En el Libano (Freyha 1974: I, 205): Ustit& q all g Usdl < <o) (El-bet bet abiing u-I-girb
yqatliina, ‘La casa es de nuestro padre; y los forasteros nos combaten’).

En Kuwait (an-NarT 1961: 1, 82): UsSii a &l Ugil oy <) (El-bet bet abiina u-lgom
janagind, ‘La casa es de nuestro padre y la gente nos estrangula’).

Espaiiol: El refranero espafiol también alude a la usurpacion del derecho: De la calle
vendran y de casa nos echaran (Codero Luna 1980: 152). A mi casa vendra quien de mi
casa me echara (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 22). De fuera vendra quien de casa nos
echara (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 109).

Alg Al e iaad LI 31 ) cnle g Al i St o)) gl g B ) cils
Kanet iradet waldi an akan sadr el-balad u-galabat ‘iradet jaligi li-ya‘tabar man lah@
walad
[19] El deseo de mi padre era que yo fuera importante en mi pais, pero se cumplio la
voluntad de mi Creador para que sirva de ejemplo a quien tiene hijos

Este refran est4 puesto en boca de un hombre cuyos padres deseaban tener un hijo que
los honrara siendo una figura importante y un triunfador. Sin embargo, al final resultd
no ser asi, por lo que el hijo invoca a la voluntad divina, que es la que finalmente decide
el destino de las personas para que todos padres tomen ejemplo de su caso. Por tanto, el
refran presenta una carga religiosa importante, ya que concibe la voluntad divina por
encima de la de sus criaturas, voluntad a la que hay que someterse y aceptar,
independientemente de lo que cada uno desee.

Asi pues, el refran se utiliza para recordar que la voluntad de Dios es superior a la del
ser humano, sobre todo cuando no se cumple la voluntad de las personas.

La estructura se articula a partir de dos oraciones verbales (con sus respectivos sujetos y
predicados). Sin embargo, ante la contraposicion semantica existente entre la primera
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oraciéon y la segunda (la voluntad personal que no se cumple y la voluntad divina que si
lo hace), nos lleva a determinar la estructura bajo una forma bimembre.

Por lo que respecta a las caracteristicas retdricas y literarias, destacamos la repeticion
del término “iradet” ‘voluntad, deseo’, asi como la rima consonante entre las
terminaciones “balad” ‘pais’ y “walad” ‘hijo’.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto, ya que el refran viene expresado en
arabe clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafol prima también la voluntad divina sobre todo lo demas:
Lo que quiera Dios; eso seremos nos (Martinez Kleiser 1989: n°® 18.584). El hombre
propone y Dios dispone (Carbonell Basset 2002: 182). Cuando Dios quiere, con todos
los aires llueve. Cuando Dios quiere, hace sol y llueve (Panizo 1999: 38).

cld Al Vg cle gl ¥
La abiik mat wa-1a ed-dahar fat
[20] Ni tu padre ha muerto ni el tiempo se ha acabado

El refrdn que nos ocupa ahora pretende conminarnos a no afligirnos demasiado ante las
desgracias y avatares que puedan darse en la vida, ya que todo tiene solucion. Para ello,
lo compara con la muerte del padre o la vejez, que si son lo suficientemente graves
como para suponer un trauma en la vida de una persona.

Por tanto, el refrdn viene a suavizar la gravedad del problema de una persona y a
animarla a seguir luchando, ya que tiene toda la vida por delante para compensar una
pérdida.

La estructura se articula a partir de dos oraciones nominales coordinadas (con sus
respectivos iniciados e informaciones), por lo que pasaremos a considerar la estructura
de este refran como plurimembre.

Entre los recursos retdricos y literarios, destacamos la rima consonante entre las
terminaciones “mat” ‘morir’ y “fat” ‘pasar’.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto, ya que no existen elementos
coloquiales en el refran.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espanol hace referencia a la misma idea, centrandose en el paso
del tiempo: Tiempo vendrad que el triste se alegrara. Tiempo perdido, para siempre ido
(Rodriguez Marin 2007 [1926]: 483). Agua pasada no mueve molino (Bergua 1984:
105). Ofensa olvidada es mejor que ofensa vengada. Injuria olvidadas, injuria
remendadas (Abi Sharar 1989: 136).

55319 4a) Jary a8 9
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Wega ebamal ummbh u-abiih
[21] Pagd por los actos de su madre y de su padre

El presente refrdn nos indica también el grado de repercusion que puede tener la
herencia en una persona, es decir, que serd tratada o vista segun las acciones o la forma
de ser de sus padres. Es por ello que en este caso, el hijo se hace cargo de los errores de
sus padres para solventarlos.

Es asi como este refran se utiliza para referirse a aquellas personas que se
responsabilizan de los actos de otras.

La estructura se construye a partir de una oracion verbal (sujeto y predicado), por lo que
nos encontramos ante una oracion bimembre.

En lo que se refiere a los rasgos retdricos y literarios, no destaca ningin recurso
apreciable.

Por tultimo, el refran se enmarca en el registro coloquial debido a la particularidad
fonética consiste en la sonorizacion de consonantes sordas mediante la sustitucion del
fonema /q/ por el fonema /g/ caracteristica propia del dialecto bagdadi.

Tipo: Local.

Espaiiol: En los refranes que recopilamos a continuacion, también se hace referencia a
la misma idea que el bagdadi: La culpa del carnicero no la pague el herrero (Rodriguez
Marin 2007 [1926]: 257). La culpa de asno, échenla a la albarda (Junceda 1998: 155).
Los arboles pecan, y las ramas lo sufren (Sevilla'y Cantera 1997: 217).

Ll ol 5 43iall g 0 gal oy 5 Al gl
El-walad tirbat abiih u-el-bnayya tirbat ummha
[22] Al hijo lo educa su padre y a la hija la educa su madre

Este refran muestra como los roles del padre y madre en la familia condicionan la
conducta futura de sus hijos e hijas debido a la imitacion que estos hacen del
comportamiento de los mismos. De esta manera, el refran refleja la naturaleza “sexista”
de la educacion social de la familia arabe tradicional y, por extension, de la familia
bagdadi. El reparto de los roles dentro de la familia se basan fundamentalmente en la
diferencia de género. En una sociedad patriarcal lo habitual es que la educacion de los
hijos varones se les encomiende a los padres, que les inculcan valores viriles, mientras
que las madres son las responsables de educar a las hijas y de adiestrarlas en las tareas
domesticas.

De esta manera, el refran se utiliza como medio de consolidacion de los roles
masculinos y femeninos.

La estructura del refran se articula a partir de dos oraciones nominales, pero al mismo
tiempo tenemos que tener en cuenta que existe un paralelismo sintictico de tipo
antitético en el que se oponen dos proposiciones que expresan ideas opuestas: lo
masculino frente a lo femenino. Por tanto, la estructura presente se definird bajo una

forma bimembre.
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Por lo que respecta a los rasgos retéricos y literarios, debemos destacar la repeticion del
verbo “tirbat” ‘educar’, asi como la relacion antitética existente entre la primera
proposicion y la segunda. Asimismo, queda patente que el refran se establece como
sentencia.

El registro por su parte, situa el refran en el nivel coloquial debido a que los términos
“tirbat” ‘educar’ y “bniyya” ‘hija’ son formas coloquiales derivada del arabe clasico.

Tipo: Compartido. Del citado refran bagdadi podemos ver su equivalente.

En Palestina (Lubany 1999: 419), encontramos una version idéntica de este refran: sl
ol A i 4l g 0 6l A 3 (El-walad tarbivat abith,u-I-bnayya tarbiyat ummha, ‘Al hijo le
educa su padre, y a la hija la educa su madre”’).

Tanto en el Libano (Freyha 1974: 1, 198) como en Siria (al-Aswad 2007: 8) se registra
una version idéntica: o5 (aally W 43 (El-bnyya li- umm-ha w-1-sabf I- abih, ‘La
hija sale a su madre, y el mozo a su padre’).

Espaiiol: En los ejemplos recopilados del refranero espanol también se hace referencia
a la misma idea, incidiendo en que la educacion de los padres determinaran la
personalidad de los hijos: Cudl es la madre, ast las hijas salen (Sevilla y Cantera 2004:
235). Cual es el padre, asi los hijos salen (Gella Iturriaga 1987: 179). Ademas de los
hijos, recogemos este otro ejemplo que se refiere a los criados también: Por los hijos se
conocen los padres, y los criados por los amos (Martinez Kleiser 1989: n°® 20.125).

¢S dlaf g8 il e Sl
Abtk grab low ummak laglag?
[23] (Acaso tu padre es un cuervo o tu madre una cigiiena?

Procede de un relato en el que unos muchachos se subieron a un tejado y uno de ellos se
jacto de que era capaz de bajar volando, pero al intentarlo cay6 y se rompid una pierna.
Al acudir su padre y conocer lo que habia pasado, enfurecié y le gritd mientras le
sacudia: “j;Acaso tu padre es un cuervo o tu madre una cigiiefa para creer que puedes
volar!?” (Zalzala 2006: 10).

Se utiliza expresamente cuando uno se entromete en lo que no le incumbe.

El refrdn presenta una estructura a partir de dos oraciones nominales (con sus
respectivos iniciados e informaciones). Pero debemos considerar la bimembralidad de la
estructura en base a la existencia de un paralelismo, donde el primer elemento (el padre
que es un cuervo) se opone a un segundo elemento (la madre que es una cigiiena).
Asimismo, debemos mencionar que existe una elipsis de un elemento interrogativo al
inicio de la oracidn: [Ja].

Dentro de los rasgos retdricos y literarios, atendemos a la antitesis existente entre el
primer elemento, que identifica lo masculino y el color negro del cuervo, un segundo
elemento que representa lo femenino y el blanco de la cigiiefia. Asimismo, debemos
atender al marcado simbolismo del cuervo, asociado a la desgracia y a la mala suerte,
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elemento que aqui tiene cabida, pues el refran se relaciona con la desgracia del
accidente del hijo.

Por su parte, el registro se sitlia en el nivel coloquial debido a que el término “laglag”
‘cigliena’ presenta la particularidad fonética bagdadi consistente en la sonorizacion de la
consonante sorda /q/, dando lugar a su realizacién como /g/.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol utiliza otras vias para expresar el mismo sentido: Quien
se mete en lo que no sabe, presto se cae (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 428). Escarba
la gallina y halla cuchillo con que se degiielle o y halla pepita (Cejador y Frauca 2008
[1928]: 333). Escarba la graja, mal para su casa (Junceda 1998: 650).

L_,.A\‘_}MJA,UA\JM sg.'\.ng...\lh‘\ﬂ&ﬁ\
Itbarrat el-ahlén minni, ahel abiiya u-ah&l ummi
[24] Las dos familias renegaron de mi: la de mi padre y la de mi madre

El presente refran viene a exponer el desamparo y a la solitud de una persona que ha
sido rechazada por su familia (tanto materna como paterna) o que no recibe apoyo de la
misma.

Se aplica por tanto para hacer referencia a toda persona que se queda sola en la vida o
que no cuenta con el apoyo de nadie.

La estructura se articula a partir de una oracion verbal (sujeto y predicado) por lo que
consideraremos este refran como bimembre.

En lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, debemos atender a la repeticion del
término “ahel” ‘familia’, asi como a la existencia de una rima asonante entre las
terminaciones “minn1” ‘de mi’ y “ummi) ‘mi madre’.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto, ya que se expresa en arabe clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espanol expresa el mismo sentido que el bagdadi: Ni tengo padre,
ni madre, ni perro que me ladre (Junceda 1998: 681).

5581 JaSi 12 JA JIK ¢ il & ) 4d g8 21aad)
El-hadad galoleh abuk mat, gal jal da akammel el-kiira
[25] Le dijeron al herrero: tu padre ha muerto, dijo: dejadme terminar la fragua

El refran que nos ocupa ahora basa su origen en una anécdota protagonizada por un
herrero que llevaba largo tiempo preparando la fragua cuando vinieron a avisarle de la
muerte de su padre. Para no desaprovechar el tiempo invertido prefirio terminar su
trabajo para tratar un asunto que podia tratarse mas tarde (la muerte de su padre).
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Por tanto, se utiliza para elogiar al hombre trabajador y ordenado, que termina un
trabajo para pasar a otro (at-Tikritt 1977: 11, 450).

El refran se articula mediante un dialogo, por lo que la estructura responderd a una
forma plurimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y estilisticos, debemos hacer referencia a la
utilizacion del dialogismo para expresar el mensaje, asi como al simbolismo de la
fragua, que identifica un oficio ancestral asociado a la fuerza. Esta idea viene en
consonancia con el contenido del refran, ya que el herrero es capaz de doblegar el hierro
como de doblegar su pena ante la muerte de su padre.

El registro se enmarca en los dominios del nivel coloquial debido a consistir la
sonorizacion de la consonante sorda /q/, dando lugar a su realizaciéon como /g/ en el
verbo “gal” ‘decir’ y a la utilizacién de elementos coloquiales como la particula “da”
‘para que’ y el término “kiira” ‘fragua’, asi como la utilizacion del verbo coloquial “jal”
‘dejar’, forma contraida del arabe clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también fomenta la finalizacion del trabajo antes que

otras cosas: Haga el hombre lo que debe, y venga lo que viniere (Rodriguez Marin 2007
[1926]: 216). A cudir a lo mds urgente (Sevilla y Cantera 2004: 67).

265X e dagl A o
Lo y¥1 abiiya min el-gbiir
[26] Aunque mi padre resucite de su tumba

El ultimo refran de este apartado tuvo un uso muy frecuente entre el vulgo del al-
Andalus a principios del siglo VIIIL. Utiliza analogamente la posibilidad de que el padre
resucite de su tumba para decir que algo es imposible.

Por tanto, se utiliza para sostener que algo es imposible o que el que lo dice no haré algo
determinado bajo ninguna circunstancia.

En cuanto a la estructura, el refran se presenta mediante una oracidon verbal (sujeto y
predicado). Asimismo, debemos destacar que percibimos una elipsis de un primer
elemento en esta oracion, el cual vendria a marcar la apodosis (la realizacién de algo),
mientras que el refrdn expresa la prétasis (el supuesto o la hipdtesis), que seria la
resucitacion del padre.

Por otra parte, no destaca ningin elemento retdrico o literario que deba ser analizado.
Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la presencia del rasgo
fonético del dialecto bagdadi consistente en la sonorizaciéon de consonantes sordas
mediante la sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol coincide con el bagdadi para expresar la imposibilidad de
alguna cosa: Es pedir peras al olmo, que no las suele llevar (Llornés Barbera 1986:
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176). Cuando las ranas crian pelo serd el ruin bueno (Rodriguez Marin 1975 [1930]:
66). En la cama de galgos, no busques libres (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 178).
Sacar aceite de un ladrillo (Cantera 2011: 16). Como ver un buey volar (Correas 1992
[1627]: 121).

5.2.3. La madre

Se trata de la primera persona con la que se relaciona el ser humano tras su
nacimiento. Lo que de ella se aprende determina parte del comportamiento ulterior.
Ademas, las caracteristicas de la relacion madre-hijo suelen ser definidas como
paradigmadticas, de manera que pueden servirnos de modelo para otros procesos
interpersonales.

La madre representa la ternura pura, la fuente de la compasion, la lealtad, la
bondad y el amor incondicional. En cuanto a su relacion con sus hijos, esta se
caracteriza por la cercania y la solidez; ademas del amor natural que tiene la madre a su
hijo establece la razon de ser de la existencia de esta relacion madre-hijo, as6 como la
felicidad y el éxito del matrimonio (de los padres del hijo). Esto se puede explicar si
tenemos en cuenta que una mujer, al engendrar y dejar una descendencia, ayuda a su
marido a construir una propia familia y hogar y a mantener su linaje y de paso previene
el riesgo de divorcio que podria sufrir si fracasa en su intento de darle esa descendencia,
sobre todo si no le da un varén (al-Hasan 1981: 74-75).

Los refranes que hemos seleccionado hacen referencia a la figura de la madre,
figura muy importante en un pais con referencias culturales isldmicas, donde el papel
mas valorado de la mujer es precisamente el que se relaciona con la maternidad y la
educacion de los hijos. En este contexto los refranes muestran a la madre como refugio
de los hijos, como constructora del hogar, como guia y como una educadora que forja el
caracter y la personalidad de cada uno de ellos. Algunos refranes indican que la madre
sufre a manos de los hijos o por culpa de sus malas actitudes pero que esta siempre
predispuesta a justificar los errores de los hijos y a perdonarlos, lo que refleja
claramente ese amor incondicional del que hablamos anteriormente.

Por otra parte, otros refranes se encargan de mostrar la mayor empatia de las
madres hacia sus hijas en comparacion con los hijos varones, quienes normalmente
estaran mas ligados al padre. Finalmente, un rasgo comun se basa en la idea de la
fortaleza de ese vinculo existente entre la madre y sus hijos, un vinculo que sobrevive a
cualquier conflicto y tension que pueda surgir en el seno de la familia. Pasaremos pues,
a analizar detenidamente los refranes recopilados:

el Jad e aidl g ¢ gl e 0,3l o)

Ichfi el-Yarra ala timha we-I-bnayya ala dil umha
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[27] Pon la jarra boca abajo que la hija saldra a su madre

En la cultura tradicional bagdadi, las hijas son educadas exclusivamente por la figura
materna de la que reciben instruccion para poder realizar correctamente las tareas
domesticas cuando sean mayores y, sobre todo, cuando se conviertan en esposas. En
este contexto la hija no solo aprende las competencias necesarias para su futuro papel de
esposa, sino que heredara hébitos, ideas, comportamientos y costumbres de su madre, su
principal educadora social y emocional.

En este refran en concreto se hace referencia a un objeto comun en el uso doméstico: la
jarra de agua, para compararla con la madre. Esta comparacion se basa en primer lugar
en la forma de la jarra, la cual presenta siempre el mismo didmetro tanto en la boca
como en la base. Por tanto, si le damos la vuelta y la ponemos boca abajo, seguira
manteniendo la misma forma. En segundo lugar, hemos dicho que las hijas salen a las
madres, es decir, presentan un alto grado de parecido. De esta manera, las dos
proposiciones vendran a confirmar el mismo argumento: la jarra boca arriba es igual
que boca abajo, como la hija es a la madre. Asimismo, una segunda lectura nos lleva a
determinar que el hecho de poner boca abajo la jarra establece también una relacion
analoga con la relacion descendente entre la madre y la hija, lo que vincula atin mas si
caben ambas ideas.

Por otra parte, el refran suele utilizarse para destacar que la hija posee las mismas
cualidades que su madre.

La estructura por su parte se articula a partir de dos oraciones: una verbal inicial (sujeto
y predicado) y una nominal final (iniciado e informacion). Sin embargo, si atendemos a
la estructura sintactica con mas detenimiento, nos damos cuenta de que en la segunda
oracion existe un verbo que se ha omitido. Es de esta manera como podemos establecer
la existencia de un paralelismo sintactico en el que se establece una relacion de analogia
entre un primer elemento (expresado en la primera oracion) y un segundo elemento
(referente a la madre y a la hija). Por tanto, esta macroestructura determinara la forma
bimembre del refran.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, el refran presenta un simil en el
que la jarra se asocia a la hija en una relacion analoga. Asimismo, observamos una
paronomasia entre los términos “timha” ‘su boca’ y “umha” ‘su madre’ que vendria a
confirmar atin mas si cabe la relacidén que las une, ya que ambos conceptos se asocian al
nivel superior (la boca es la parte superior de la jarra y la madre es la ascendente directa
de la hija). Ademas, ambos términos, al situarse al final de cada verso, presentan una
rima consonante. Finalmente, debemos destacar el marcado simbolismo de la jarra, ya
que es un elemento que reune unas caracteristicas convencionalmente aceptadas por una
comunidad (en nuestro caso, el bagdadi).

El registro por su parte se sitia en el nivel coloquial, ya que el verbo imperativo “ichft”
‘dar la vuelta’ pertenece al dialecto bagdadi y ademas presenta la particularidad fonética
consistente en la sonorizacion de consonantes sordas mediante la sustitucion del fonema
/j/ por el fonema /ch/

Tipo: Compartido.
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En el refranero egipcio (Taymiir 1956: 208) se da esta version: <uidl g lged o o a8l As)
WY allal (kST el-qgadra ala fam-ha w-1-bint tefla‘l-ummha, “Vierte el cantaro por la boca
que la hija saldra a su madre’).

En el sirio (al-Aswad 2006: 197) se da una version idéntica del refran bagdadi aunque
adaptada el dialecto regional: WY <idl allei Wai e o all QB (Iglib el-yarra ala tim-ha
tefla” el-bint l-ummha Vierte la jarra por la boca que la hija sale a su madre”).

En Palestina (Lubany 1999: 259): WY «uil) adlaiy el £ 8 ) @b (70b el-yarra G timha
eb-tetla* el-bint I-ummhd, ‘Dale la vuelta a la jarra que la hija saldra a su madre’).

Espaiiol: El refranero espafiol recoge también el gran parecido entre las madres y sus
hijas: Cual es la madre, asi las hijas (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 448). La cabra va
por la vifia, como hace la madre hace la hija. La hija de la cabra qué ha de ser sino
cabrita (Bergua 1984: 162 y 266). También hace referencia al parecido entre el padre y
el hijo: El perro, por la madre, el caballo, por el padre (Rodriguez Marin 1975 [1930]:
115).

el Jad o adlal 4il) 5 clgaid) g Alad] )
Iksir el-basla w-istam-ha, u-l-ebnayya ala dil umm-ha
[28] Corta la cebolla y huélela y la hija saldra a su madre

Este refran, como el anterior, refleja la creencia generalizada de que las hijas imitan
tanto los valores como el comportamiento de sus madres, por ser estas sus educadoras
principales. No obstante, aporta una connotacion negativa asociada al desagradable y
fuerte olor de la cebolla, la cual se asocia a la madre e hija a partir de la semejanza
misma entre las dos mitades en las que ha sido cortada. Por tanto, mediante estas ideas,
podemos entender que si cualquier hombre pretende a una mujer, tendrd que apreciar
también a su madre.

Por otra parte, el refran se utiliza, como el anterior, para destacar el parecido entre las
madres y sus hijas.

La estructura del refran se construye a partir de una oracion verbal (sujeto y predicado)
y una oracion nominal (iniciado e informacién). Sin embargo, si atendemos a la
estructura, nos percatamos de la elipsis del verbo en la segunda oracion, lo cual nos
llevaria a ver un paralelismo sintactico que daria lugar a la existencia de dos elementos
cuya relacion que les une es de tipo analoga. De esta manera, pasaremos a considerar la
estructura como bimembre.

En lo que se refiere a los rasgos retoricos y literarios, debemos atender a la rima
consonante existente entre el verbo “i§tam-ha” ‘oler’ y “ umm-ha” ‘su madre’, asi como
al simil existente las dos mitades de la cebolla y la madre y la hija.

Por ultimo, el registro que presenta este refran se sitia en el nivel culto debido a su
expresion en arabe clasico.

2 ¢

Tipo: Compartido: véase el refran anterior n° 27.
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Espaiiol: Al igual que el caso anterior, recogemos refranes que hace alusion a la misma
idea que al bagdadi: Cual la madre, tal la hija (Sevilla y Cantera 2004: 235). Como
hace la madre hace la hija. La hija de la cabra, qué ha de ser sino cabrita (Bergua
1984: 160 y 267). Cual es Maria, tal hija cria (Canellada y Pallares 2001: 179). Hija de
vaca brava es, cuando menos, topona (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 221).

gl (e il il A
Jarab el-bent min um-ha
[29] El fracaso de la hija viene de su madre

Se dice para indicar la responsabilidad de las madres en la educacion de sus hijas. Por lo
tanto, una hija fracasada en su vida social tiene tanta culpa como su madre, ya que esta
ha fracasado en educarla adecuadamente. El refran recalca la importancia que tienen las
madres en la familia y en la sociedad con respecto a la educacion de las hijas.

Es asi como se utiliza para censurar a aquellas madres que les dan malos consejos o que
les ensefian malos comportamientos o modales a sus hijas.

La estructura presenta una forma bimembre en base a la expresion del refran mediante
una oracion nominal (iniciado e informacion).

En lo relacionado con los rasgos retoricos y literarios, hay que destacar inicamente que
el refran se presenta como sentencia, ya que expresa una idea que se establece como
universal en una comunidad.

Por lo que toca al registro, el refran se expresa en arabe cldsico y por tanto lo
clasificaremos en el nivel culto.

Tipo: Compartido.

En el refranero palestino (Lubany 1999: 818) recogemos esta version: s <l GuA (i
il g Ui(Mn jarrab el-bent gé anau i-nt, *;Quién estroped a la hija mas que ti y yo?”).

Espaiiol: El refranero espafiol también responsabiliza a la madre de la educacion de su
hija: Cual la madre, tal la hija, y al la manta que las cobija (Campos-Barella 1993:
211). Sin embargo, la mayoria de los refranes hacen alusion al parecido entre ambas:
Cual la madre, tal la hija (Sevilla y Cantera 2004: 230). La cabra va por la vifia, como
hace la madre hace la hija. La hija de la cabra qué ha de ser sino cabrita (Bergua
1984: 162 y 266).

Lalg e a¥) ¢ cal
Ahann min el-’um ala walad-ha
[30] [Dios] més compasivo que la madre con su hijo

El presente refran, de caracter eminentemente religioso, se refiere a Dios para subrayar
su cariflo y su compasion para con sus criaturas. Ese amor se establece como superior al
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que pueda tener una madre hacia su hijo, de ahi la utilizacién del gradativo de
superioridad.

Por otra parte, el refran se utiliza para invocar la compasiéon divina ante una
determinada adversidad.

Por lo que se refiere a la estructura, el refran presenta una oracién nominal (iniciado e
informacion). Asimismo, debemos atender a la existencia de una comparacion, ya que el
gradativo de superioridad relaciona a un primer término omitido (Dios) y un segundo
que viene expresado (el amor maternal) mediante una relacion (la compasion). De esta
manera, debemos considerar la forma del refran como bimembre.

Por otro lado, entre los recursos retdricos y literarios presentes, debemos destacar la
utilizacion de la comparacion entre la compasion divina y la compasion maternal.
Asimismo, debemos destacar que el refran se expresa como sentencia.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su adecuacion total al
arabe clésico.

Tipo: Compartido.

El uso de este refran se extiende por varios paises arabes. Tanto en el refranero egipcio
(Fayqa 1939: 1, 111), como en el palestino (Lubany 1999: 31), encontramos una version
idéntica de este refran bagdadi.

En Arabia Saudi (al-Ubadi 1979: I, 8) existe la siguiente una version ligeramente
modificada: Raly e ol gl (a () &) U (Ya raab inta ahann min el- um ‘ala walad-
ha, ‘;Oh, Dios! Eres mas compasivo que una madre con su hijo’).

Espaiiol: Al igual que el bagdadi, el refranero espafiol hace referencia a la compasion
infinita de Dios: Todo se acaba menos el amor de Dios (Panizo 1999: 49).

Jioe 4l O é.ﬁl.uﬁ\
Es-$adi b-‘Tn ummah gazal
[31] El mono a los ojos de su madre es gacela

Para comprender este refran tenemos que tener en cuenta los simbolismos que van
aparejados a estos dos animales. De esta manera, el mono se identifica en espafiol con la
gracia mientras que en la cultura drabe se identifica mas bien con la fealdad. Por otra
parte, la gacela en la cultura espaiola se identifica con la rapidez y la ligereza, mientras
que en el drabe representa la belleza. De esta manera, podemos concluir que el refran
viene a decirnos que hasta el hijo méas feo es considerado bello por su madre.
Se utiliza pues para indicar el amor incondicional de la madre hacia su hijo, y no solo en
lo fisico, sino también en otros niveles (personal, psicoldgico, etc.).
La estructura viene determinada por la oraciéon nominal (iniciado e informacion), lo que
unido a la comparacion de dos elementos confirma la bimembralidad del refran.
En lo que se refiere a los recursos retéricos y literarios, el refran presenta una
comparacion entre el mono y la gacela, los cuales se relacionan mediante una relacion
de equivalencia en torno al fundamento de la belleza. Asimismo, debemos mencionar el
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gran simbolismo del mono en la cultura arabe, que identifica la fealdad, la torpeza y
cuyos atributos se relacionan en la mayoria de los casos con valores negativos, mientras
que la gacela representa a su vez el ideal de belleza tantas veces descrito en la lirica
arabe tradicional.

El registro a su vez se situa en el nivel coloquial debido a que el término “es-$adi”
‘mono’ no pertenece al arabe clasico, sino al dialecto hablado en la region del Golfo
Pérsico.

Tipo: Compartido. Es frecuente encontrar este refran en casi todos los refraneros del
mundo arabe. En Palestina (Lubany 1999: 337) se da una version idéntica.

Lo mismo sucede en Egipto (Taymiir 1956: 402): 4uyg e Wl dis 4udidl (Eljunfusa and
omm-ha arisa, ‘Para su madre el escarabajo es una hermosa novia’).

Mientras que en Kuwait (az-Zayd 1961: 46): s 4al ¢ Jwal) (EL-fmar bayn umma-h
gazal, ‘El burro, a los ojos de su madre es gacela’).

En el refranero argelino (Ben Cheneb 2003: 179) existe esta version: olay s (ugdid JS
JI3& (Kul janfis and yamm-ha gzal, ‘Todo escarabajo para su madre es una gacela’).

Espaiiol: El refranero espafiol expresa la misma idea y también recurre al mundo
animal para ello, sobre todo a los escarabajos: El escarabajo dice a sus hijos: jvenid
aca, mis amores y mis flores! Al escarabajo, sus hijos le parecen granos de oro (Sevilla
y Cantera 2004: 693y 851). La escarabaja a sus hijos: venid aqui, mis blanquillos!
(Cejador y Frauca 2008 [1928]: 302). No hay escarabajillo que no parezca a su madre
bonitillo (Iscla Rovira 1984: 69).

sla 4l Ot 2 groisa
Masiid b-en ummabh held
[32] A los ojos de su madre, Masiid es bello

Tradicionalmente, en la cultura iraqui ha existido cierto racismo hacia la gente con piel
de color més oscuro, los cuales no resultaban atractivos para los iraquies, ya que la
belleza se asociaba mas bien a la tez blanca y a los rasgos finos, sobre todo en la mujer.
Asi, el nombre de Masiid era muy frecuente entre los inmigrantes originarios de la zona
de Etiopia, por lo que el nombre se asocia a la persona de piel oscura y, por tanto, a la
fealdad. De esta manera, entendemos que la idea del amor incondicional y que para una
madre el hijo siempre es bello se vuelve a repetir.

Por tanto, el refran vendra a ser utilizado para indicar precisamente que una madre
siempre preferira a su hijo sobre los demas.

La estructura se presenta bajo una forma bimembre debido a su expresion a partir de
una oracion nominal (iniciado e informacion).

Por lo que se refiere a los rasgos retoricos y literarios, debemos atender tinicamente a la
utilizacién de un nombre propio que adquiere cierto simbolismo, pues se asocia con
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personas que reunen ciertas caracteristicas: color negro de la piel, inmigrantes,
originarios de Etiopia, etc.

Por ultimo, el registro se establece en el nivel culto debido a que se expresa en arabe
clasico.

Tipo: Compartido. Véase el refran anterior n® 31.

Espaiiol: El refranero espafiol recoge el mismo sentido que el bagdadi: E/ escarabajo a
su hijos dice granos de oro (Correas 1992 [1627]: 205). Nadie le pareciero sus hijos
feos. A cada cual a su gargajo le resulta dulce. (Cantera y Sevilla 2004: 51 y 209).
Grumos de oro llama el escarabajo a sus hijos (Junceda 1998: 681).

ABLal) Aglal) el (e (3R
Asfaq min ummi ed-daya el-mallaga
[33] Mas carifiosa que mi madre, la criada aduladora

Se refiere a alguien que no es sincero en el carifio y en la simpatia que muestra hacia los
nifios, con el fin de obtener algin beneficio a cambio.

Por tanto, se utiliza para aquellas personas que manifiestan un amor falso hacia otras.
En lo que a la estructura se refiere, esta se presenta bajo una forma bimembre en base a
que se construye a partir de una oracién nominal. Asimismo, la comparacion mediante
establecida mediante el comparativo de superioridad determina la existencia de dos
elementos, lo que confirma la bimembralidad de la estructura.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, el refran presenta como hemos
dicho un simil entre el amor maternal y el amor de la criada hacia los nifios que cuida.
Asimismo, el refran encierra cierta ironia porque asegura aparentemente que la nifiera es
mas carifiosa que la madre, a sabiendas de que tal afirmacién es imposible, puesto que
se sabe que el carifio de la madre es insuperable e insustituible.

Por ultimo, el registro se sitia en el nivel coloquial debido a la utilizacion del término
“daya”, utilizado en el dialecto bagdadi y presente en otros dialectos arabes con ciertas
variaciones.

Tipo: Compartido.

En palestina (Lubany 1999: 347) existe esta version: 48l s ¥} Aa al W (M3 afan
mini illa yartr el-mallaga, ‘Sola mi vecina aduladora es mas carifiosa que yo [con mi
hijo]’)

En Jordania (al-Aswad 2007: 58) se da esta version: & 13b:J 88 Ala¥) (e Gal dglall cuils )
(Ida kanat el-dayah ahan min el-umaya qul:hada ‘ohor, ‘Si la criada es més carifiosa
que la madre dice: esto es una desgracia’).

Espaiiol: El refranero espafiol también utiliza la figura de la ama y la criada para
recoger el mismo sentido que el bagdadi: Mds vale aliento de madre que leche de ama
(Correas 1992 [1627]: 233). Mas vale sudor que leche de ama (Rodriguez Marin 2007
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[1926]: 299). No hay tal madre como la que pare, ni tal hijo como el parido (Cejador y
Frauca 2008 [1928]: 450).

£.52a 0 Jud dal )
Ellf ummah jabbaza mayyi
[34] Aquel cuya madre es panadera, nunca tendrd hambre

Este refran se utiliza para indicar que quien tiene un oficio, conocimiento, habilidad o
una capacitacion determinada siempre dispondrd de recursos para poder sustentar a su
familia. Asimismo, el refran cita concretamente al gremio de los panaderos debido a que
antiguamente en Bagdad habia muchas panaderias, negocio que siempre ha sido
considerado como prospero y rentable.

Por tanto, el refran se utilizard para elogiar a aquellas personas que poseen una
habilidad o conocen un oficio para su provecho.

Mediante una oracion nominal (iniciado e informacion), el refran presenta una
estructura basada en una forma bimembre.

Por lo que se refiere a los rasgos retdricos y literarios, destacamos el simbolismo del
pan, que representa el alimento y el sustento en la cultura drabe, término que se opone
mediante una relacion antitética al hambre. Asimismo, debemos decir que el refran se
establece como sentencia, ya que representa una creencia extendida entre toda la
comunidad.

Finalmente, ante la forma reducida del pronombre inicial y ante la contraccion de la
particula negativa y del verbo en presente final, debemos establecer el registro en el
nivel coloquial.

Tipo: Compartido:

Tanto en el refranero palestino (Lubany 1999: 96) como en el jordano (al-Aswad 2007:
58) se da una version idéntica de este refran bagdadi.

En el refranero marroqui (Quitout 1995: 344) nos ofrece la siguiente: & sasba o jlid 0 ga Al
(Ellimmoh jabbZa mayyi, ‘Aquél cuya madre es panadera, nunca pasard hambre”’).

Espaiiol: En el refranero espafiol también se elogia el conocimiento de una habilidad u
oficio: Quién tiene oficio, tiene beneficio (Correas 1992 [1627]: 428). Quien toca
sangre [carnicero], no muere de hambre (Cantera y Sevilla 2004: 292). El abad de lo
que canta, yanta (Sui¢ Benages 2009 [1929]: 19).

YL ) gla cilgal) e
‘Ugub el-’ummahat danii el-jalat

[35] Tras la muerte de las madres, acercaos a las tias maternas

El refran ofrece un consejo a aquellas personas que pierden a su madre y las anima a
acercarse a su tia materna, ya que esta serd la persona mas adecuada para sustituir la
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figura materna. En este sentido, debemos hacer mencion a los preceptos islamicos, que
no censuran el matrimonio de un hombre con su cuiiada. Esto demuestra la motivacion
de este acercamiento.

De esta manera, el refrdn se utiliza para que los hijos se cobijen en sus tias maternas
ante la ausencia de su madre y también para que esas se compadezcan de ellos y les
apoyen para superar la muerte de su madre.

Mediante una oracion nominal (iniciado e informacion), el refran articula una estructura
bimembre.

En cuanto a los rasgos retoricos y literarios, debemos destacar la rima asonante entre las
terminaciones ‘“ummahat” ‘madres’ y “jalat” ‘tias maternas’, asi como al recurso al
mandato, ya que se nos expresa una norma o consejo mediante el uso del imperativo.
El registro se establece claramente en el nivel coloquial debido a que el término “‘ugu
presenta la particularidad fonética consistente en la sonorizacion de consonantes sordas
mediante la sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/.

% ¢

2

Tipo: Compartido.

En este caso solo hemos podido encontrar una version parecida en el refranero palestino
(Lubany 1999: 389): e dile cilga) | sila ¢ (In matid l-ummahat alayka bel-jalat, “Si
las madres mueren dirigete a tias maternas’).

Espaiiol: La figura de la tia materna también es considerada esencial en el refranero
espaiol, y asi lo demuestra el refran que recopilamos a continuacion: La hermana de tu
madre es dos veces tu madre (Gella Iturriaga 1987: 179).

plag siag ¥l cali YY)
El-’umm tlim, u-1-’ab yuhfur w-ytom
[36] La madre corrige y el padre cava y sotierra

Este refran refleja la tradicional division de roles entre los padres. Asi, la madre asume
el rol de la protectora que comprende y justifica los errores los hijos, a la vez que los
corrige o los ayuda a solucionarlos, mientras que el padre asume la responsabilidad del
sustento y se desentiende de los pequefios problemas que puedan surgir en su familia.
En este sentido, el hecho de cavar y soterrar se refiere a que el padre, al escuchar los
problemas de sus hijos, procede a desentenderse de los mismos, es decir, a cavar un
agujero donde los mete y finalmente los entierra. Ademas, puede desprenderse del
sentido de este refran que se hace referencia sobre todo a los hijos, ya que el padre
pretende que estos sean independientes y que sepan afrontar y resolver por si solos sus
problemas. A este respecto debemos decir sin embargo que hablamos siempre de
problemas pequefios, ya que cuando surgen graves problemas, resurge la figura del
patriarca, es decir, que el padre se entromete inicamente cuando la situacion es grave.

Por tanto, el refran se utilizard para reafirmar los roles de cada uno de los padres, es
decir, para expresar la ternura y la empatia de la madre y la severidad y la apatia del

padre.
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Por lo que respecta a la estructura, el refrdn se presenta mediante dos oraciones
nominales (con sus respectivos iniciados e informaciones). Sin embargo, atendiendo a
un orden sintdctico superior, nos damos cuenta de que se trata de una oracion
coordinada distributiva, la cual establece un paralelismo de tipo antitético que marca la
contraposicion entre dos elementos: la madre, identificada con la ternura; y el padre,
identificado con la severidad. Por tanto, atendiendo a estas pautas, debemos considerar
la estructura del refran como bimembre.

Por lo que comporta los rasgos retoricos y literarios, observamos la existencia de una
relacion antitética entre la primera proposicion y la segunda, asi como entre los términos
“yubfur” ‘cavar’ y “ytom” ‘soterrar’.

El registro por su parte, se establece en el nivel coloquial debido a la utilizaciéon de un
verbbo coloquial derivado del 4rabe clasico que ha sufrido un proceso de reduccion:

[Jak].

2 ¢

Tipo: Compartido.

En Palestina (Lubany 1999: 144) hay un refran idéntico.

En el refranero de Egipto (Taymir 1956: 523) existe la siguiente version: ¢isdas a¥)
oidky Y g (El-um tases, wul-abb yetaffes, ‘La madre anida y el padre espanta’).

Existe también una variante en Siria (al-Aswad 2006: 294): alw &% gUa (Yndh el-um
bilim ‘Las alas de la madre recogen’).

Espaiiol: El refranero espafiol recoge exactamente el mismo sentido en estos refranes:
La madre y el delantal tapan mucho mal (Cantera 2004: 882). El padre para castigar, y
la madre para tapar (Gonzalez 2000: 234).

dasls Y g cdasd e‘g\
El‘umm jéma, wu-l-abb sléma®’
[37] La madre [es] hogar, el padre [es] muerte

Mediante este refran se identifica a la madre con el hogar, subrayando asi su
importancia dentro del ntcleo familiar. Hay que precisar que el refran hace referencia
mas bien a la jaima, lo que nos identifica un contexto beduino. Asi es como la madre
pasa a identificar la proteccion, el amparo, el refugio, etc. a los que los hijos pueden
acudir. Por el contrario, el padre se asocia a la muerte, lo que se sitiia en el otro extremo
en relacion con los hijos, es decir, refleja la dureza y la severidad que le caracteriza con
ellos.

Asi pues, el refran servird para expresar la ternura y compasion de la madre y la
severidad y dureza del padre.

La estructura a su vez se presenta mediante dos oraciones nominales (con sus
respectivos iniciados e informaciones). Sin embargo, se superpone una estructura

*” El término procede del arameo y del babilénico que significa ‘muerte’ (al-Hilfi 2009: 132).

149



basada en un paralelismo antitético que viene marcado a partir de una oracion
coordinada distributiva. Todo esto refuerza nuestra decision de clasificar este refran
como bimembre. En este apartado, debemos dejar constancia del alto grado de concision
con el que se expresa el refran.

Los rasgos retoricos y literarios a su vez, se presentan a partir de la existencia de una
rima consonante entre las terminaciones “j€ma” ‘jaima’ y “sléma” ‘muerte’, elementos
que a su vez determinan una relacion antitética, puesto que el hogar se refiere a la vida,
al refugio, al amparo, identificados en este refran con la madre, lo que se opone a la
muerte, al desamparo y a la desproteccion asociados al padre. Al identificar la severidad
del padre con la muerte, debemos considerar el recurso a la hipérbole. Finalmente, la
jaima representa un simbolo en la cultura arabe, ya que representa el hogar, el refugio,
el descanso, la estabilidad y por tanto la vida.

Por ultimo, hay que destacar que el registro se establece en el nivel coloquial debido a
que el término “sléma” °
meridional de Irak.

muerte’ se utiliza exclusivamente en la regién central y

Tipo: Compartido.

En Palestina (Lubany 1999: 144), se da una version cuya estructura se adapta al dialecto
regional, y que viene a expresar esa oposicion tan radical entre el padre y la madre,
atribuyendo a la primera una cualidad positiva (el buen aliento que atrae) y una cualidad
desagradable al segundo (el mal aliento que ahuyenta): adis Q) 4ag )9 aliy a¥) 4aa ) (R77at
el-um betlem, u-rihat el- ‘ab betjum, ‘El olor de la madre atrae y el del padre apesta’).

Espaiiol: El refranero espafiol otorga mayor importancia a la figura materna como
elemento cohesionador de la familia, lo que se acerca al sentido del refran bagdadi:
Quien tiene padre, va llorando, quien tiene madre, va cantando (Gonzalez 2000: 233).
Muerto el padre casa no deshecha; pero si muerte de la madre (Rodriguez Marin 2007
[1926]: 312). Casa sin madre, rio sin cauce. No hay amor como el de la madre, que los
demas son humo (Iscla Rovira 1984: 69).

Lgha aadiina ¢ Lda oY)
El-um dinya mayensib‘ minha
[38] La madre es vida, no nos hartamos de ella

Este refran muestra el gran vinculo afectivo que existe entre la madre y los hijos. Asi, al
igual que son fundamentales para la vida el sol, el aire y el agua, también es
fundamental la madre para un hijo. Ademds, mediante este refran se nos da a entender
que la madre es querida incondicionalmente de la misma manera que la vida, la cual
puede tener momentos de felicidad y momentos de tristeza.

Por lo tanto, el refran se utilizara para ensalzar la figura materna.

Por otra parte, hay que decir que la estructura se compone de una oracién nominal
(iniciado e informacion) y una oracion verbal (sujeto y predicado). Sin embargo, si
atendemos a la funcion de la oracion verbal, nos damos cuenta de que expresa una
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segunda informacion, por lo que tendremos un iniciado que identifica un sujeto (la
madre) y dos informaciones o predicados nominales que giran en torno al mismo sujeto
y que vienen a expresar la misma idea, por lo que tendremos en cuenta un solo
predicado. De esta manera, debemos considerar la estructura como bimembre.

Por lo que comporta a los rasgos retoricos y literarios, debemos destacar el recurso a la
metafora, donde la madre (tenor) representaria a la vida (vehiculo) mediante una
relacion basada en el amor (fundamento). Asimismo, podemos mencionar la existencia
de una rima asonante entre las terminaciones “dinya” ‘vida’ y “minha”.

El registro en cambio se sitia en el nivel coloquial debido a la contraccidon presente en
el término “mayens$ib” ‘no hartarse’.

Tipo: Compartido: Hay una variante de este refran en Palestina (Lubany 1999: 355),
que mantiene una sola mitad de su equivalencia bagdadi: al WA (Ed-dinya umm, ‘La
madre es vida’).

Espaiiol: El refranero espaol recoge la importancia de la figura materna indicando su
incondicionalidad y la virtud de sus atributos: La amante ama un dia, la madre toda la
vida (Gonzalez 2000: 234). La mujer que es madre, no es mujer, sino angel (Martinez
Kleiser 1989: n° 37.996). Su ausencia también se concibe negativamente: Hijo sin
madre, rio sin cauce (Iscla Rovira 1984: 69)

ALl a3 dla a5 lal
Umak tumma umak tumma abak
[39] [Honra a] tu madre, luego tu madre y después tu padre

El origen de este refran (al-Tikritt 1971: I, 475) procede de un dicho del Profeta en el
que privilegiaba tres veces a la madre sobre el padre. De esta manera, se pretende situar
a la madre por encima del padre respecto a los hijos, destacando de este modo la
importancia vital que tiene la figura materna en las familias arabes.

De esta manera, el refran se utilizara para ensalzar la importancia de la madre.

La estructura del refran parte de la existencia de una oracion verbal (sujeto y predicado)
lo que determinard finalmente la bimembralidad del refran. En este mismo punto,
conviene mencionar la elipsis de un verbo inicial cuyo valor ponderado es “honrar a”.
En cuanto a los recursos retdricos y literarios, destaca la repeticion del término “umak”
‘tu madre’, asi como la expresion del refran a modo de sentencia.

El registro por su parte, se establece en el nivel culto debido a que el refrdn se expresa
en arabe clasico.

Tipo: Local. A pesar de la base religiosa del refran, comun a todos paises arabes, no lo
hemos encontrado en otros refraneros, probablemente porque nuestras fuentes solo
recogen los refranes populares expresados en el dialecto nacional.

Espaiiol: El refranero espafiol también recoge la importancia de la madre, a la que

también sitia muy por encima del hombre: Madre no hay mas que una. Madre muerta,

casa deshecha (Iscla Rovira 1984: 69). Amor de madre, ni la nieve lo hace enfriarse
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(Panizo 1999: 112). Amor de madre que todo lo otro es aire (Fernandez 1994: 30). La
mujer que es madre, no es mujer, sino angel (Martinez Kleiser 1989: n°® 37.996)

§ Cldraaly fball G (g (il ol iy ol
Umm el-banat tim§T we-tbat, wen darb es-sayeg ya misidat
[40] A la madre de hijas no le falta una casa para pasar la noche, “;Oh, mujeres
felices! ;Donde esta la calle del joyero?”

El refran que presentamos ahora hace referencia a una madre que tiene muchas hijas, lo
cual es motivo de felicidad para ella. Esto se contradice con la convencidon social
mediante la cual se prefiere a los hijos varones sobre las hijas. En este caso, la alegria de
la madre por tener muchas hijas, junto con el hecho de que vaya a visitarlas y sobre todo
a quedarse a dormir en sus casas, implica que la madre es viuda, ya que de estar en vida
su marido, no se quedaria a dormir fuera de su domicilio conyugal. No solo eso, sino
que ademas inferimos que no tiene ninguna carga (hijos o hijas solteros) y por tanto
tiene la libertad de poder quedarse a dormir en casa de sus hijas sin tener que volver a su
hogar para realizar las tareas domésticas que estaria obligada a realizar en caso de tener
alguna carga.

Por otro lado, la pregunta sobre la ubicacion de la calle de los joyeros vendria a
asociarse a la felicidad de la madre. Esto se explica porque en la sociedad bagdadi y, por
regla general, en las sociedades arabes, ir a la calle de los joyeros se considera una
actividad ludica exclusivamente relacionada con el mundo femenino: las mujeres tienen
entre sus formas de divertirse y de ocio visitar al joyero para ver las novedades y
comentar con sus acompafiantes femeninas las diferentes cualidades de cada joya. Para
entenderlo con mas precision, equivaldria al acto de “salir de compras”™ en la actualidad.
En este mismo contexto, parece que nos encontramos ante una pregunta retdrica puesta
en boca de una tercera mujer, ya que no trata de saber la ubicacion de esta calle, sino
mas bien identificarse con la felicidad de la madre y sus hijas.

En resumen, y relacionando las imagenes descritas, debemos decir que el refran se
utiliza tanto para consolar a aquellas madres que tienen muchas hijas y que en principio
pueden manifestar tristeza, para asi animarlas de cara a un futuro feliz en el que no les
faltara la compaiia ni el entretenimiento.

La estructura en cambio se presenta a partir de dos oraciones nominales (con sus
respectivos iniciados e informaciones. Ante la ausencia de algun elemento sintactico
conector entre ambas oraciones, el refran deberd ser considerado plurimembre.

Los recursos presentes en el refrdn se pueden resumir en la presencia de una rima

9 ¢

consonante entre las terminaciones “tbat” ‘pernoctar’ y “misidat” ‘felices’, el recurso a
la interrogacion retdrica en la segunda proposicion de la oracidn, asi como el gran
simbolismo que encierra el término “darb es-sayeg” ‘calle de los joyeros’, ya que
designa una realidad comun a todos los paises del mundo arabe que identifica un medio

fisico donde las mujeres acuden para su diversion y ocio.
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Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la utilizacién de una
particula interrogativa coloquial: “wén” ‘donde’; asi como a la utilizacion de un término
coloquial derivado del arabe clasico: “misidat” ‘felices’.

Tipo: Compartido.

El refranero palestino (Lubany 1999: 144) contiene una version bastante parecida y mas
extendida de este refran bagdadi: al ¢ Clirwa b dball Gd Gy sdsligecildy i cliyd) Bl
(g (Pl i) (Umm el-banat timsT eb-tabat we-tqill: wén darb es-sayes ya mesedat.
um el-benm tims7 wet-nin, ‘La madre de las hijas anda con firmeza y dice: jOh, mujeres
felices! ;Donde esta la calle del joyero?, y la madre de hijos varones camina y solloza’).
La parte afiadida en el refran palestino expresa lo que el refran bagdadi tenia implicito,
diciendo que la madre de hijos varones es mas desdichada que la madre que solo tiene

hijas.

Espaiiol: El refranero espafiol recoge la importancia de las hijas, sobre todo para las
madres: A mujer artera, la hija primera (Gonzalez 2000: 47). La mujer casera, hija la
primera (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 67). A mujer paridera, la hija primera
(Rodriguez Marin 2007 [1926]: 341). La madre y la hija son como uiia y carne (Cantera
2004: 883).

Qﬁéhauﬁ\ﬂg&jéé\gﬁg@u&@i
Um es-sabe‘ binwat dabbrat u-um el-wahda ma dabbarat
[41] La madre de siete hijas supo organizarse, y la madre de una sola no

Este refrdn puede contener un doble significado: por una parte, puede hacer referencia a
que la madre de siete hijas ha conseguido casar a todas sus hijas, y por tanto, ha
cumplido con su mision a pesar de la dificultad que representaria en un principio casar a
tantas hijas. Sin embargo, la otra madre, a pesar de tener una sola hija, no ha podido
casarla. Esto se explica porque la primera madre al tener tantas hijas, mostraba una gran
preocupacion por casarlas, para lo cual ha tenido que obrar arduamente hasta
conseguirlo, mientras que la madre de una sola hija se ha confiado porque pensaba que
podria casarla con facilidad. Es a partir de esta idea como se concibe que la primera
madre haya tenido que ceder parte de sus expectativas para casar a sus hijas, mientras
que la segunda ha tenido que ser muy exigente con los pretendientes puesto que es su
unica hija.

Es de esta manera como el refrdn se utiliza para felicitar a aquellas personas que
consiguen salir adelante a pesar de las dificultades que puedan presentarse, ya que
realizan un gran esfuerzo para superarlas.

La estructura del refran se articula a partir de dos oraciones nominales (con sus
respectivos iniciados e informaciones). Asimismo, en un orden sintactico superior
observamos que la oracion es una coordinada distributiva que presenta dos ideas
contrapuestas: la primera, que representa a la madre de siete hijas y su éxito, mientras

que la segunda identifica a la madre de una sola hija y su fracaso. Asimismo, el
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paralelismo semantico y sintactico (incompleto) existente en este refran refleja a su vez
la existencia de dos elementos relacionados mediante un vinculo de contraposicion. Es
de esta manera como debemos considerar esta estructura como bimembre.

Por lo que se refiere a los recursos retdricos y literarios, debemos hacer mencion a la
antitesis entre ambas proposiciones, donde la primera identifica a la madre de muchas
hijas y el éxito, mientras que la segunda identifica a la madre de una sola hija y el
fracaso. Este contraste se refuerza gracias a la expresion del primer término en positivo
y del segundo en forma negativa. Asimismo, la repeticion del verbo “dabbarat”
‘organizar’, marca una rima consonante al coincidir al final de cada verso.

El registro del refran se situa en el nivel coloquial debido a que el término “binwat”
‘hijas’, si bien procede del arabe clasico, es un término coloquial del dialecto bagdadi.

Tipo: Compartido.

Recogemos una variante que se da tanto en el refranero libanés (Frayha 1974: 1, 122)
como en el sirio (al-Aswad 2007: 27): o_saa 0335 al 9 8 pda 0 58 o) (Um asra mdabbara u-
um wahda emhayyera, ‘La madre de diez hijas es organizada, la que tiene una no se
decide’).

Se da otra variante en Palestina (Lubany 1999: 148) que alude a la madre de hijos en
vez de hijas: <xU 45l ol gecsa® g ol (Um wahed qamat, u-um tamanya namat, ‘La
madre de uno despierta y la madre de ocho duerme’).

Espaiiol: El refranero espafiol elogia la buena administracion, no solo de la mujer, sino
también del hombre: El administrador es el verdadero seiior. Mujer ordenada, con
poco llena su casa (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 143 y 214).

alita dagal) al g alii J giball A
Um el-magqtiil tnam u-um el-mhaddad matnam
[42] La madre del asesinado duerme, y la del amenazado no

Segtn el autor del corpus (al-Hanafl 1962: I, 66) el refran vendria a explicar como el
dolor cicatriza con el tiempo y hace que las personas recuperen sus habitos diarios,
mientras que la amenaza supone un sufrimiento constante que no cesa hasta su fin. Por
tanto, se hace referencia directa a que la muerte es un hecho ya acabado en el que no se
puede intervenir, mientras que la amenaza supone preocupacion constante que no cesa
hasta la resolucion del problema.

Es asi como el refran se utilizard para reflejar la preocupacion de quien vive amenazado
o el sosiego de aquel cuyo problema se ha resuelto.

La estructura se presenta a partir de dos oraciones nominales (con sus respectivos
iniciados e informaciones), las cuales definen a su vez la existencia de un paralelismo
sintactico de tipo antitético en el que se enfrentan dos ideas: la madre serena y la madre
preocupada. De esta forma, el refran debera ser clasificado como bimembre.
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Los rasgos retoricos y semanticos presentes en el refran se pueden resumir en el recurso
a la antitesis, reforzada por la expresion de la primera parte en forma positiva y la
segunda en negativa, asi como la aliteracion del fonema /m/.

Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la contraccion de la
particula negativa y del verbo final.

Tipo: Compartido.

Este refran existe en el refranero libanés (Frayha 1974: I, 123) con una estructura
parecida pero donde se ha cambiado ‘el hijo amenazado™ por “el hijo encarcelado”,
adaptandolo ademas al dialecto regional: aliy L uganal) ol alily J588al o) (Um el-magqtiil
bitnam u-um el-mapbis ma bitnam, ‘La madre del asesinado duerme y la del
encarcelado no’).

Hay otra variante tanto en el refranero palestino (Lubany 1999: 146) como en el sirio
(al-Aswad 2007: 27), mas parecida a la version bagdadi que a la del Libano: J&&) al
aliy L 3l ol gl (Um el-qatil namat, u-um el-mhaddad ma betnam, ‘La madre del
asesinado se durmio, y la del amenazador no’).

Espaiiol: El refranero espafiol hace referencia al sosiego de aquellos cuyos problemas
han pasado y a la intranquilidad de los que atin los enfrentan: Duerme a quien duele y
no duerme quien debe (Correas 1992 [1627]: 168). Asimismo, hace referencia a que
todo dolor se desvanecera con el paso del tiempo: El tiempo todo lo cura (Gonzélez
2000: 362).

Lal g g ik Al gl ei
Um el-walad ma-tedri b-waladha
[43] La madre no sabe donde esta su hijo

Mediante este refran se alude a una situacion concreta en la que una madre se encuentra
en una muchedumbre y pierde el contacto con su hijo. Por tanto, se hace referencia a la
congregacion excesiva de personas en un espacio, la cual llega a tal grado que la madre
no es capaz ni de identificar a su propio hijo entre la misma.

Se utiliza pues para describir o decir que un sitio esta abarrotado.

La estructura se presenta mediante una oracion nominal (iniciado e informacion), por lo
que debemos clasificar el refran como bimembre.

En cuanto a los recursos retéricos y literarios, debemos destacar la utilizacion de la
hipérbole, ya que se exagera la concentracion de la muchedumbre. Asimismo, debemos
atender a la repeticion del término “walad” ‘hijo’.

En esta ocasion, el registro se establece en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Local.
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Espaiiol: El refranero espafiol también hace referencia a la confusion que tiene lugar en
la muchedumbre: Donde hay multitud, hay confusion (Martinez Kleiser 1986: n°
12.183). Toda muchedumbre trae consigo confusion (Rodriguez Marin 1975 [1930]:
319). Asimismo, hace referencia a la concentracion desmesurada de personas: Estar
ciento y la madre. No caber de pie (Gonzélez 2005: 8).

S dde Il culad g Lgiy g aY) S jlas
Tarikat el-um u-bitha u-jamminet er-rana sudug
[44] Se peled la madre con su hija y la necia creyd que era cierto

Este refrdn mantiene que las discusiones y las rifias entre los miembros de la familia (es
este caso entre madre e hija) nunca son graves porque tienden a resolverse rapidamente.
Por lo tanto, solo los necios se toman dichas rifias en serio y se equivocan al querer
tomar parte de ellas. A partir de esta idea, el refran viene a aconsejarnos a no tomar
parte en las desavenencias familiares, ya que suelen resolverse rapidamente y por las
buenas, por lo que pueden dejar en mal lugar a aquellas personas ajenas a la familia que
deciden intervenir en el conflicto.

Por lo tanto, el refran se utiliza para prevenir a aquellos a los que va dirigido a
mantenerse al margen de las disputas entre familiares.

Por lo que se refiere a la estructura, esta se articula a partir de dos oraciones verbales
(con sus respectivos sujetos y predicados). Sin embargo, atendiendo a la existencia de
cierto paralelismo sintactico (incompleto) que establece a su vez cierta contraposicion
entre el primer término y el segundo, los cuales a su vez vienen unidos mediante una
relacion causa-efecto, debemos determinar la existencia de dos elementos superpuestos
a la estructura sintactica y, por tanto, determinar que la estructura responde a una forma
bimembre.

En lo que comporta los rasgos retoricos y literarios, no se observan elementos
destacables para el estudio.

Indicar que el registro se sitia en el nivel coloquial debido a la reduccion presente en el
término “bitha” ‘su hija’, derivada del arabe y donde se ha eliminado una “ntin”, asi
como a la particularidad fonética bagdadi presente en el término “sudug” ‘verdad,
certeza’, donde se produce la sonorizacion de la consonante sorda /q/, dando lugar a su
realizacién como /g/.

Tipo: Compartido.

Recogemos esta version del refranero palestino (Lubany 1999: 268): ilig a¥) calilss
W oo el Cwwa (Taqatalat el-um u-bent-ha hassabet er-rana an yad, ‘Se peled la
madre con su hija y la necia crey6 que era en serio’).

Espaiiol: El refranero espafiol también aconseja mantenerse al margen de las disputas
familiares: Entre padres y hermanos, no metas las manos (Rodriguez Marin 2007
[1926]: 196). Entre hermanos no metas tus manos, que contra ti se volveran armados.
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Entre casados y hermanos no metas las manos (Gella Iturriaga 1987: 37). Entre dos
muelas molares nunca metas tus pulgares (Correas 1992 [1627]: 202).

o 0 Bl
Timmi aqrab min ummi
[45] Mi boca es mas cercana que mi madre

El refran que nos ocupa ahora viene a manifestar el egoismo extremo que puede
manifestar un individuo, ya que dice que su boca es mas cercana que su propia madre,
es decir, que primero esta ¢l y luego su madre. En este sentido, debemos recordar que en
la cultura arabe la figura materna es vital hasta el punto de que se le da preferencia a la
madre sobre todas las cosas, hecho que viene reforzado por el dicho del Profeta
mencionado en un refran anterior: primero mi madre, luego mi madre, luego mi madre y
después mi padre”.

De esta manera, el refran pasaria a utilizarse para manifestar la preferencia de uno sobre
si mismo antes que los demas.

La estructura en esta ocasion se construye mediante una oracion nominal (iniciado e
informacion). Ademads, observamos que la oraciéon es una comparativa en la que se
establece la superioridad de la boca sobre la madre. Por tanto, el refran debera ser
clasificado como bimembre.

En torno a los recursos retdricos y literarios, el refran presenta una comparacion entre
los elementos citados anteriormente, asi como cierto recurso a la hipérbole, ya que en la
cultura arabe no se concibe la preferencia de algo antes que la propia madre. Asimismo,
podemos hablar de un uso metonimico del término “timmi”, que vendria a designar al
propio individuo mediante una de sus partes.

El registro se establece por su parte en el nivel coloquial debido a la utilizacion del
término “timm1”, forma derivada del 4rabe que ha sufrido un proceso de transformacion.

Tipo: Compartido.

En Palestina (Lubany 1999: 269) encontramos una variante casi idéntica del refran
bagdadi: 4l ¢ (A @B A5 (TimmTagrab 1Tmin ummi “Mi boca esta mas aproxima a mi
que mi madre’).

Espaiiol: El refranero espafiol no se libra de elogiar el individualismo, aunque no sobre
la madre, sino sobre los parientes: Primero son mis dientes que mis parientes
(Fernandez 1994: 96). Antes son mis dientes que mis parientes (Cantera 2011: 114).
Mas cerca estan mis dientes que mis parientes (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 263).

A) g A 5 4al Al
Yabeta uma u-hiyya wagfa
[46] Le pari6 una madre estando de pie
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El refran al que nos enfrentamos en esta ocasion nos habla de una persona que ha sido
traida al mundo por una madre que la ha parido de pie. De esta manera, se pueden
entender dos significados: por una parte, se entiende que la madre ha sido sorprendida
por el parto y no le ha dado tiempo siquiera de tumbarse para traer al mundo a su hijo,
por lo que designaria a la precipitacion y la impaciencia de algunas personas. Por otra
parte, se relaciona con la inteligencia, ya que al nacer precipitada y rapidamente, el nifio
sera rapido también a la hora de adquirir conocimientos y habilidades para
desenvolverse en la vida. Esto viene en consonancia con la expresion espafiola “nacer
de pie”, lo cual se identifica con la buena fortuna y la suerte

Por tanto, el refran se utilizaria para referirse a aquellas personas que van un paso por
delante de las demés y que son rapidas y avispadas. Asimismo, con el refran se designan
también a las personas que se precipitan e impacientan ante determinados hechos.

Por lo que se refiere a la estructura, esta se construye a partir de una oraciéon verbal
(sujeto y predicado), por lo que el refran serd catalogado como bimembre.

Entre los rasgos retdricos y literarios, debemos destacar Unicamente el simbolismo
existente en el hecho de nacer de pie en la cultura iraqui, donde este tipo de nacimiento
se suele identificar con la inteligencia y la impaciencia de la criatura.

Finalmente, el registro se sita en el nivel coloquial debido sobre todo a la utilizacion
del término “wagfa”, donde se da la particularidad fonética bagdadi consistente en la
sonorizacion de la consonante sorda /q/, dando lugar a su realizacién como /g/.

Tipo: Compartido.

Encontramos una version practicamente idéntica en el refranero palestino (Lubany
1999: 147) donde la criatura parida es femenina: 4815 & 3 Wl Wis (pabat-ha um-ha u-
hiyya wagfa, La parié su madre estando de pie’).

Espaiiol: La precipitacion se recoge en estos refranes espafioles, pero no se relaciona
con la inteligencia: No vendas la piel del oso antes de cazarlo (Buitrago 2003: 805).
Gioya antes de casarse ya habia comprado la cuna (Cantera 2004: 757). Disponer de
una cosa antes de possarla (Sevilla y Cantera 2004: 104).

Subart eb-batin ummak tes* ashur
[47] Aguantaste en el vientre de tu madre nueve meses

En sentido contrario al refran anterior, el que presentamos ahora prima la paciencia y
critica a aquellos que no la tienen. Viene a decir que si hemos sido capaces de aguantar
nueve meses en el vientre de nuestra madre, cémo puede ser que no podamos aguantar
ante otro hecho que incluso requiera de menos tiempo. Asimismo, se hace referencia a
que algunas cosas requieren de un tiempo para que se produzcan, del mismo modo que
la gestaciéon de un niflo requiere de un proceso que tiene que culminar antes del
nacimiento.
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Por tanto, se utiliza para criticar a las personas impacientes y para elogiar la paciencia
como virtud para que las cosas lleguen a buen puerto.

La estructura en esta ocasion se construye a partir de una oraciéon verbal (sujeto
predicado) por lo que el refrdn sera clasificado como bimembre.

Por otro lado, en cuanto a los rasgos retoricos y literarios, debemos destacar el
simbolismo que encierra el vientre materno, ya que es el espacio donde se crea y se
gesta la vida. Este concepto se identifica metaféricamente con la paciencia, ya que
ambos procesos se identifican en la lentitud para su desarrollo.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su aproximacion casi total
al arabe clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol elogia y felicita la paciencia: No se gano Zamora en una
hora (Gella Iturriaga 1987: 312). Con paciencia, se llega al cielo, Con paciencia, el
cielo se gana (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 81). No por mucho madrugar amanece
mas temprano (Campos-Barella 1993: 212).

dd a adls al (e Ay A Gl
Halib es-Sirabta min ummi tila min ja$mi
[48] La leche que tomé de mi madre me salid por la nariz

El presente refran nos identifica a una persona expuesta a una situacion impactante y
traumatica, ya que el hecho le pilla tan desprevenido que le lleva hasta el grado de
expulsar la leche con la que fue amamantado por la nariz.

Es asi como el refran es utilizado por aquellas personas que manifiestan su exposicion a
situaciones muy dificiles en ese momento preciso.

La estructura responde a una estructura bimembre en base a la construccion del refran a
partir de una oracion nominal (iniciado e informacion).

Por otra parte, en lo que se relaciona con los rasgos retdricos y literarios, podemos
atender a la existencia de una hipérbole, ya que se exagera el impacto de un hecho
producido, el cual tiene como consecuencia que el individuo expulse por la nariz la
leche con la que fue amamantado de nifio, hecho verdaderamente imposible.
Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la contraccién
existente entre el pronombre y el verbo “es-Sirabta”.

Tipo: Local.

Espaiiol: La exageracion es utilizada también en el refranero espafiol, aunque mas que
para describir el sometimiento a una gran dificultad o trauma, es para expresar un gran
esfuerzo o cansancio: El alma va salir por mi boca (Foulché-Delbosc 2006: 44).

A daay o_paila Jba.“
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Al-huwar ma-tdarrah ramhat ummah
[49] A la cria de una camella no le hace dafio la coz de su madre

El refran que analizamos ahora representa la maternidad en su estado mas puro, ya que
se refiere a una camella que le da una coz a su cria para que aprenda una leccion. Es asi
como a la cria no le duele, porque sabe que el golpe recibido es por su bien, ya que
procede del ser que mas lo quiere: su madre. Estos mismos protagonistas se identifican
analogamente con los seres humanos, y la coz a su vez, se identifica con la bofetada.

De esta manera, el refran vendra a utilizarse para manifestar el amor materno, el cual se
manifiesta incluso en los golpes fisicos recibidos.

Por su parte, la estructura se presenta mediante una oracion nominal (iniciado e
informacion), por lo que consideraremos la forma del refran como bimembre.

Por otro lado, en torno a los recursos retdricos y literarios, debemos hacer alusion al
enorme simbolismo del camello, el cual se identifica con el desierto y los beduinos. El
camello es un animal muy apreciado en el mundo arabe, ya que supone un medio de
subsistencia vital en tanto que permite el desplazamiento por el desierto, asi como
sustento gracias a su leche y carne. De la misma manera, podemos establecer una
relacion metaforica donde se relacionan andlogamente la camella y la madre, la cria con
los hijos, y la coz con la bofetada.

Finalmente, el registro se enmarca en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Compartido.

En el refranero saudi (al-Ubadi 1979: I, 76) recogemos una version que reza: J)sad)
Al g o paila(Al- uwar maydarrah watfummah, *A la cria de camello no le hace dafio
el pisoton de su madre’).

Espaiiol: El refranero espafiol utiliza la figura de la yegua como equivalente del
camello: La coz de yegua no hace dano al potro (Junceda 1998: 141). La coz de yegua,
no hace mal al potro (Bergua 1984: 185). Asimismo, se refiere directamente a la madre
en los siguientes refranes: Azote de madre, ni rompe hueso ni saca sangre. Azotes de
madre, ni quiebran costillas, ni hacen cardenales (Gonzalez 2000: 234 y 233).

dal g ma Jlaal)
El-hammal maziiz ummah
[50] El porteador [es] querido por su madre

En esta ocasion, el refran alude al oficio de porteador, el cual suele ser desempeiiado
por personas no cualificadas y sin estudios, por lo que el oficio se concibe como un
trabajo desprestigiado y se asocia a los estamentos sociales mas humildes. Asimismo, el
refran asocia el amor materno a este oficio, por lo que entendemos este vinculo “amor
materno-fracaso” como consecuencia de los cuidados y mimos excesivos de la madre a
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su hijo, los cuales perjudican al hijo, ya que este no se esforzard para progresar en su
vida y alcanzar un nivel de conocimientos y destrezas para conseguir un buen trabajo.
Por tanto, se utiliza para criticar la bondad y el mimo excesivos de las madres hacia sus
hijos, ya que esto lleva a los mismos a no saber desenvolverse solos en la vida.

La estructura de este refran se articula también a partir de una oraciéon nominal (iniciado
e informacion) por lo que responderd a una forma bimembre. Asimismo, debemos
mencionar el alto grado de concision con el que viene expresado.

Por lo que respecta a los rasgos retdricos y literarios, no se evidencia ningin elemento
destacable.

Por lo que se refiere al registro, se enmarca en el nivel culto por ausencia de ninguno
rasgo coloquial.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol coincide con nuestro refran en criticar la bondad y la
indulgencia excesivas de las madres hacia sus hijos: Madre acuciosa, hija vagarosa
(Correas 1992 [1627]: 284). Madre en exceso bondadosa, cria hija caprichosa (Cantera
2004: 36). Madre pia, daiio cria (Junceda 1998: 327). Madre piadosa cria hija merdosa
(Bergua 1984: 300).

Es-sana umm hnayna
[51] El oficio [es] una madre carifiosa

Este refran establece un paralelismo entre la figura materna y el conocimiento de un
oficio, ya que este es un medio que asegura el sustento de quien lo desempefia del
mismo modo que una madre asegura el sustento de su hijo.

Asi pues, el refran se utiliza para ensalzar la importancia de conocer un oficio asi como
para aconsejar aprender uno en caso de no hacerlo.

La estructura del mismo se articula a partir de una oraciébn nominal (iniciado e
informacion), lo que caracterizard la forma del refrdn como bimembre. Asimismo,
debemos manifestar que el refran se expresa con un alto grado de concision.

Por lo que respecta a los recursos retoricos y literarios, hay que considerar la existencia
de una comparacion entre dos términos: la madre y el oficio, cuya relacion se basa en el
cuidado. Asimismo, observamos la utilizacién de un diminutivo: “hnayna” ‘carifiosita’,
que viene a identificar el amor.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto ya que se expresa en arabe clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también elogia y aconseja el aprendizaje de un oficio:
Buen oficio es, y preciado, el que da comer a su amo (Correas 1992 [1627]: 92). Oficio
quita vicio. Quien sabe oficio manual lleva consigo un caudal (Iscla Rovira 1984: 111).
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Quien ha oficio, ha beneficio (Carbonell Basset 2002: 337). A tu hijo dale oficio, que el

. . .28
ocio es padre del vicio™.

Kaly Gty oo g ¢ Ang (AY (30 S
Kul min 1ahi b-hammah, wel-ama yendes b-ummah
[52] Cada uno con su problema, y el ciego que toque a su madre con el dedo

En esta ocasion, el refran viene a reflejar la importancia de depender de uno mismo a la
hora de enfrentarse a un determinado problema. Es por ello que hace referencia también
al ciego, quien al no poder depender de si mismo, debera contar con el apoyo de su
padre.

Por lo tanto, el refran viene a aconsejarnos ser independientes, a no recurrir a nadie, y
en caso de fuerza mayor, a recurrir a la madre y a los més cercanos como ultima opcion.
El refran se articula a partir de dos oraciones nominales (con sus respectivos iniciados e
informaciones). Sin embargo, atendiendo a un orden sintdctico superior, nos damos
cuenta de que estamos ante una oracion coordinada distributiva, donde se contraponen
dos elementos: el primero, que establece una norma, y el segundo que establece la
excepcion a esa norma. Por tanto, nos encontramos ante un refran de estructura
bimembre.

Por lo que respecta a los recursos retoricos y literarios, debemos destacar la rima
consonante entre las terminaciones “hammah” ‘su problema’ y “ummah” ‘su madre’.
Asimismo, el ciego puede contener un uso metaforico en tanto que no designa
unicamente a los invidentes, sino que se refiere a todas las personas incapaces de
valerse por si solas e incluso a las personas que son débiles porque aunque pueden
valerse por si solas, siempre piden ayuda.

Por ultimo, el registro se establece en el nivel coloquial debido al uso de un verbo
caracteristico del dialecto bagdadi: “yendes” ‘pinchar, tocar’.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también potencia la independencia a la hora de tratar los
problemas propios: Cada loco con su tema, y cada llaga con su postema (Sbarbi 1992
[1872] 21: V). Cada lobo por su senda. Cada hombre tiene su nombre (Correas 1992
[1627]: 99).

@‘Y\ Cra (3R g8l
Maki asfaq min al-umm
[53] No hay nadie mas carifioso que la madre

28 e . .
Notese rfranero.webcindario.com.
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En este ejemplo recopilado, se subraya el carifio de la madre, asegurando que no existe
otro ser que pueda ser mas cariioso que ella. Asi queda reforzada la cualidad principal
de la madre en la familia: la de la benevolencia, la ternura, el amor incondicional y la
empatia.

Por tanto, el refran serd utilizado para manifestar el gran amor que la madre tiene hacia
sus hijos.

La estructura por su parte se articula a partir de una oracioén verbal expresada en forma
negativa (sujeto y predicado). Asimismo, se establece una comparacion de superioridad,
por lo que también reforzara la existencia de dos elementos y determinara la estructura
bimembre del refran. De la misma manera, debemos apuntar que el contenido se
expresa con un alto grado de concision.

Por lo que respecta a las caracteristicas retdricas y literarias, debemos atender a la
comparacion entre un elemento omitido y un segundo elemento (el amor maternal).
Finalmente, el registro debe ser situado en el nivel coloquial debido a la contraccion de
la particula negativa a un verbo reducido: “makii” ‘no haber’.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también establece la supremacia del amor materno por
encima de las demds formas de amar: No hay amor como el de madre; que los demdas
son humo y aire. Como aman las madres no ama nadie (Iscla Rovira 1984: 69). La
amante ama un dia, la madre toda una vida (Gonzalez 2000: 234).

Min chanat ummi bnayya
[54] Cuando mi madre era una moza

El presente refran nos traslada a un tiempo pasado, ya que hace referencia a un
momento en el que la madre del que lo pronuncia (supuestamente un adulto) era ain
una moza, es decir, antes incluso de nacer.

Por tanto, se utiliza cuando se quiere hacer referencia a un pasado lejano que no ha
vivido en persona sino que lo ha oido contado por otros.

La oracion verbal (sujeto y predicado) que expresa el refran viene a determinar la
estructura bimembre del mismo. De la misma manera, el contenido se expresa con gran
concision.

Por otra parte, no destacamos ningln recurso retorico o literario importante.

El registro a su vez, se encuadra dentro del nivel coloquial debido a la presencia del
rasgo fonético bagdadi consistente en la palatizacion de la consonante sorda /k/, dando
lugar a su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/ en el verbo “chanat” ‘ser’, asi como
a que el término “bnayya” pertenece a este mismo registro, en tanto que es una forma
dialectal procedente del arabe clasico.

Tipo: Compartido.
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Existe una version en el refranero sirio (al-Aswad 2007: 180): 4y <uilS &af ags, (Yo
kanat umma-k bnayyah, ‘Cuando tu madre era una moza’).

Espaiiol: Recogemos del refranero espafol unos ejemplos que expresan la antigiiedad
de algo: Mas viejo que Cascorro (Buitrago 2003: 472). Mas viejo que la Nanita. Mas
viejo que Matusalén®® (Vales y Meléndez 2003: 34 y 107).

Ta8 daads JIZ 16l 0 Al gEC DL g Liad JE1eki 4l g8
Galolah: umma-k! Gal gqada u-bala, galola-h marte-k! Gal: ne‘ma Juda
[55] Le dijeron: ;Qué es tu madre? Dijo: es la desgracia que Dios me ha dictaminado.
Y tu mujer? Dijo: una bendicion de Juda™

El presente refran viene a reflejar la aversion e ingratitud del hombre hacia su madre, ya
que dice que es una desgracia dictaminada por Dios y que prefiere a su esposa. En este
sentido debemos aclarar que en la sociedad iraqui, es frecuente que la madre, una vez
llegada a la vejez, viva en casa de su hijo primogénito, lo que puede acabar siendo una
carga y una incomodidad para el mismo.

De esta manera, el refran se utiliza para expresar la ingratitud de una persona por no
saber valorar a su madre.

Por otra parte, el refran presenta una estructura plurimembre, ya que se presenta a partir
de un didlogo formado por varias oraciones verbales. Asimismo se observa la existencia
de un paralelismo sintactico.

Los recursos retoricos y literarios mds destacados se pueden resumir en el uso del
dialogismo, la repeticion del verbo “gal” ‘decir’ en sus diferentes conjugaciones, asi
como una relacion antitética entre un primer elemento que identifica a la madre con la
desgracia y un segundo elemento que identifica a la esposa con la bendicion,
estableciéndose asi como opuestos. De la misma manera debemos tener en cuenta la
rima asonante existente entre las terminaciones “bala” ‘desgracia’ y “Juda” ‘Dios en
persa’, asi como al simbolismo del término “Juda”, que se asocia en el refranero
bagdadi con la divinidad y por tanto con Dios, lo que identifica la multiculturalidad
existente.

Finalmente, el registro se situa en el nivel coloquial debido a la particularidad fonética
bagdadi consistente en la sonorizaciéon de la consonante sorda /q/, dando lugar a su
realizacion como /g/ en el verbo “gal” ‘decir’. Asi como a la utilizacion del término
persa “Juda”.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también censura a aquellos que no valoran a su madre y
le son ingratos: De mi salio quien me hirié (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 120). Buena

¥ Matusalén segin el autor (2003: 60) es un personaje biblico, que aparece en el primer libro
sagrado el Génesis (5, 21-26) que fue conocido por su longevidad.

% Juda es un término procedente del persa que designa a Dios.
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vida, padre y madre olvida (Correas 1992 [1627]: 90). Una madre para cien hijos, y no
cien hijos para una madre (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 450). Cria cuervos y te
sacardn los ojos (Bergua 1984: 185).

A bag
Wahid I-’ummah
[56] [Es] el hijo Gnico de su madre

Este refran utiliza el valor de ser hijo unico para ponerlo en relacion con cualquier otro
objeto que se mima y se cuida con esmero. El refran refleja también la importancia que
tiene el hijo para su madre, sobre todo si se trata de uno solo. De esta manera, la madre
vuelca toda su atencidon y amor en él.

Por tanto este refran se aplica al cuidado que toda persona dedica a un objeto inico que
posee, concediéndole gran valor tanto material como emocional.

La estructura se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado e informacion), por
lo que el refran se considerara bimembre. Debemos destacar aqui también el alto grado
de concision con el que se expresa el refran.

Por otro lado, no se percibe recursos retéricos y literarios destacables.

Finalmente, el refran se establece en el nivel culto debido a la ausencia de elementos
coloquiales y ante su expresion en arabe clésico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol resalta el amor de la madre hacia su hijo: No hay amor

como el de la madre, que los demas son humo y aire. La amante ama un dia, la madre
toda la vida (Iscla Rovira 1984: 69).

alzia daf oy (e adla 33a
Mahhad tela min batin umma-h mitallim
[57] Nadie naci6 sabio de la barriga de su madre

El origen de este refran es una cita cordnica: «Dios os ha sacado del seno de vuestras
madres, privados de todo saber» (Coran 16: 78).Trata de confirmar que nadie nace con
ideas innatas y que éstas se adquieren mediante el aprendizaje y con mucho esfuerzo y
dedicacion.

De esta manera, se utiliza como consejo para animar a las personas a adquirir
conocimientos mediante el estudio, al mismo tiempo que subraya el trabajo individual.
A partir de una oracion nominal (iniciado e informacion), el refran articula una
estructura basada en una forma bimembre.

Por otra parte, no se evidencia ningin rasgo retdrico y literario destacable.

El registro en cambio podemos establecerlo en el nivel coloquial debido a la contraccion
de la particula negativa y del pronombre en “mahhad” ‘nadie’, que ha dado lugar
ademads a una transformacion del término en tanto que ha intensificado la [Z] ‘h’.
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Tipo: Compartido.

Hay un ejemplo en el refranero libanés (Frayha 1974: 11, 599) que reza: (s (s (313 1aa L
alxia 4al (M7 hada jeleq min bafin umma-h mitallim, ‘Nadie nace sabio del vientre de su
madre’).

Existe una variante en el refranero saudi (al-‘Ubadi 1979: 530): alzia Mgk (M7 wulid
mit ‘allim, ‘Nadie nace sabio’).

El refranero palestino (Lubany 1999: 566) nos ofrece a su vez la siguiente version: ¢ié
alaie &l Oy ¢ (33 3 g (Fis wahid b-yijlag min batin umma-h mit ‘allim, ‘Nadie nace
sabio del vientre de su madre’).

Espaiiol: El refranero espanol recoge el sentido del bagdadi de forma idéntica: Ninguno
nace maestro (Correas 1992 [1627]: 338). Nadie nace enseriado (Carbonell Basset
2002: 327). Nadie nace sabiendo (Sevilla y Cantera 2001: 677). El mejor de todos los
maestros es la experiencia (Foulché-Delbosc 2006: 33).

Kul min yajud ummi asammih ‘ammi
[58] Al que se case con mi madre, le llamaré mi tio paterno

En esta ocasion, el refran hace referencia a una madre que o bien se ha quedado viuda o
bien se ha divorciado de su marido y cuyo hijo manifiesta su intencion de llamar “tio”
[paterno] a aquél hombre que se case con ella. Por tanto, el refran fomenta las buenas
relaciones entre los padrastros y los hijastros, ya que estos ultimos pasaran a depender
de los primeros. A este respecto conviene aclarar que en caso de fallecimiento del
marido, el hermano de este suele casarse con su cufiada para que ella y sus hijos no
queden desamparados. De ahi que el hijo llame “tio [paterno] a todo aquél que contraiga
nuevamente matrimonio con su madre.

Este pragmatismo se relaciona con el uso del refran, el cual se emplea para aconsejar a
aquellas personas que dependen de otras superiores a llevarse bien con ellas.

La estructura del refran se articula a partir de una oraciébn nominal (iniciado e
informacion), por lo que quedara bajo una forma bimembre.

Entre los rasgos retoricos y literarios no destaca ninguna referencia apreciable.
Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Compartido. El refran es bastante comtn y se encuentra en muchos paises arabes.

En Argelia (Ben Cheneb 2003: 103) y Tanez (al-Jumayr1 1967: 45) por ejemplo se da la
siguiente version: W s ) M4 A (ENITyajud ummi hwa baba, ‘Quien se casa con mi
madre es mi papa’).

En el refranero libanés (Frayha 1974: 1, 87), el palestino (Lubany 1999: 817) se ofrece
esta version: (& mas ol B N (ENT yajud umm’ ysi- ammi ‘Quien se casa con mi
madre se convierte en tio paterno’).
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Hay una version similar en el egipcio (Taymir 1956: 439): as A Jg8 () Jsais A (EIIT
yet-gawwaz ummi dil-lu ya ammi, ‘Al que se casa con mi madre le digo: jOh, tio!).

Espaiiol: El refranero espaiiol utiliza otras formas para manifestar la misma ideal que el
refran bagdadi: Segun sopla el viento, gira la vela (Cantera y Sevilla 2001: 217). Por el
interés, es este mundo lo que es. Por el interés, lo mas feo bello es (Fernandez 1994:
140). Por el dinero baile el perro y salta el cerco (Correas 1992 [1627]: 400). La madre
v la hija, por el dar y tomar son amigas (Bergua 1984: 300).

Cilgal) aladf caas Aial)
Al-yannatu tahta aqdam al-‘ummah-at
[59] El paraiso estd bajo los pies de las madres

Este refran proviene de un dicho del Profeta que destaca la importancia o el valor de las
madres, donde asegura que tienen pleno derecho entrar al paraiso por el mero hecho de
ser madres. Por lo tanto, el Islam valora la figura de la madre y reconoce la importancia
que tiene en la transmision de los valores y la ensefianza de los principios religiosos de
una generacion a otra.

Por otro lado, se utiliza cada vez que se quiere recordar la importancia del papel de la
mujer como madre de manera clara e indiscutible.

En cuanto a la estructura, el refran se construye a partir de una oracion nominal
(iniciado e informacion) por lo que adoptara una forma bimembre.

Por lo que toca a los rasgos retdricos y literarios, debemos atender al simbolismo que
encierra el término “Yannatu” ‘paraiso’, ya que representa una imagen en la conciencia
de todos los musulmanes y se distingue del mismo concepto en las otras religiones.
Finalmente, el registro se sitia claramente en el nivel culto debido a la expresion del
refran en arabe clésico.

Tipo: Compartido. En el refranero palestino (Lubany 1999: 283), existe una version
idéntica sin variacion dialectal. A pesar de la base religiosa del refran, comin a todos
paises arabes, no lo hemos encontrado en otros refraneros, probablemente porque
nuestras fuentes solo recogen los refranes populares expresados en el dialecto nacional.

Espaiiol: El refranero espafol, al igual que el bagdadi, pone a la madre por encima de
todas las cosas: De mujer que es madre, nadie mal hable. La mujer que es madre, no es
mujer, sino angel (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 82 y 167). No hay madre, como la
que pare (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 450).

s pl N e f BN
Afrag min fi’ad umm Miisa®'

' Miisa ‘Moisés’ es un profeta de la tradicion islamica (ademas de la judeocristiana) que tuvo
que ser abandonado por su madre ya que el farabn mandd asesinar a todos los hijos varones de los
hebreos. El destino quiso que el profeta acabara siendo acogido por la hija del faradén, quien encomendo
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[60] Mas duro que el corazon de la madre de Moisés

Este refran proviene del texto coranico siguiente: «A la madre de Moisés se le partia el
corazén y, si no se lo hubiéramos fortalecido, habria estado dispuesta a revelarlo (lo
ocurrido). De esta manera la preparamos para que fuese (un testigo mas) de quienes
confian en la promesa (de Dios)» (Coran 28: 10). De esta manera, el corazéon de la
madre de Moisés se identifica con la fortaleza, la impasibilidad y la determinacion.

Es de esta manera como el refrdn se utiliza para referirse a aquellas personas que se
caracterizan por la impasibilidad y que no se ven afectadas por los problemas.

Desde el punto de vista de la estructura, el refran se presenta como una oracion nominal
(iniciado e informacién) comparativa en la que se establece la superioridad del segundo
elemento sobre un primero omitido. Por tanto, debemos dejar patente la elipsis de un
elemento que seria el iniciado de la oracion y que identificaria el primer elemento
comparado.

En cuanto a las caracteristicas retdricas y literarias, debemos mencionar el recurso a la
metafora, donde se compara un primer elemento omitido con el corazoén de la madre de
Moisés, y cuyo fundamento se basa en la dureza y en la rigidez, que a su vez simboliza
la impasividad o la fortaleza sentimental.

Finalmente, el registro se establece en el registro culto, ya que procede de un versiculo
del Coran expresado en arabe clésico.

Tipo: Compartido. Este refran se encuentra en el refranero egipcio (Fayqa 1939: 11, 5),
en el saudi (e§-Yehayman 1964: I, 70) y en el palestino (Lubany 1999: 74) de forma
idéntica.

Espaiiol: El refranero espafiol presenta una version que alude a una persona que tiene el
corazon duro; no sentir compasion por nadie: Tener pelo en el corazon (Iribarren 1994
[1955]: 100).

5.2.4. Los hijos

En la sociedad arabe, los padres siempre mostraran su preferencia por tener un
hijo varén antes que una hija. De hecho, a la hora de despedirse, es frecuente utilizar
una formula de deseo y bendicidon que dice: “Que todos tus hijos sean nifios y no nifias”.
Esto refleja fielmente que los hijos varones gozan siempre del favor de sus padres, ya
que serdn los encargados de continuar con el linaje familiar, de mejorar el nombre de la
misma y de aumentar su riqueza.

Asimismo, tras llegar a la madurez y formar sus propias familias, lo cierto es que
los hijos varones suelen vivir cerca de sus padres y es frecuente incluso que compartan
un mismo edificio o casa con ellos, por lo que el contacto familiar sera mas cercano. En

su cuidado a una sirvienta que resulté ser su madre biologica. Esta tuvo que aguantar lo inaguantable para
no desvelar el secreto de la identidad de Moisés, por lo que se identifica a esta con la fortaleza.
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el caso de las hijas, estas abandonan el hogar familiar para formar una nueva familia que
tendera mas hacia la familia paterna, y por tanto, se concebird como una gran pérdida.
Asi es como se justifican las preferencias paternas, ya que de esta manera se aseguraran
un hogar vivo y numeroso, mientras que los que tienen Unicamente hijas, se veran en la
soledad del hogar una vez sus hijas lo abandonen.

La actitud entre los arabes de los tiempos actuales es de desear tener hijos. La
idea de la familia numerosa ya la encontramos en la antigua sociedad arabe preislamica.
Tener muchos hijos, sobretodo varones, significa la voluntad de reforzar el grupo y
antiguamente también la tribu y garantizar su continuidad, los hijos son manos para
laborar el campo y la garantia de mantenimiento de sus padres cuando estos no
estuvieran en condiciones de trabajo. El hijo masculino aseguraba la continuidad y
fortaleza de la familia cuando el padre ya no estaba.

Los refranes recogidos en este apartado hacen referencia a la importancia que
tiene la descendencia para el ser humano. Ademés de subrayar esa importancia
establecen estructuras de patriarcado y mayorazgo, donde la estirpe se hereda por parte
del hijo mayor y varon. Aunque se valora el papel de la descendencia femenina por ser
las hijas una ayuda y fuente de carifio para sus padres, predominan los halagos hacia la
descendencia masculina ya que los hijos varones solo los que contribuyen al sustento
familiar. Asimismo, este grupo de refranes aluden a la transmision de valores y
habilidades, a la educacion de los hijos y al carifio que se siente por ellos o por los
nietos cuando los padres sean mayores y pasan menos tiempo fuera del hogar.

Por otra parte, debemos destacar que entre todos los hijos que pueda tener una
familia, el primogénito es el que cobra mayor importancia, ya que éste serd el que
herede el patriarcado familiar una vez su padre fallezca. Ademads, en caso de ausencia
del padre, sera ¢l el que detente la autoridad y el poder respecto a sus hermanos. De la
misma manera, hay que atender a su relacion con sus hermanas, la cual se caracteriza
por un proteccionismo exacerbado incluso cuando ésta forma su propia familia tras
casarse. De hecho, el hermano mayor es el responsable de cuidar de sus hermanas y de
velar por su proteccion e intereses, tanto antes como después de que estas se casen. Sin
embargo, cuando este se casa, la tendencia cambia de rumbo y comienza a dedicar mas
atencion a su esposa en detrimento de sus hermanos.

En el refranero bagdadi también se recoge la creencia arraigada (y a veces
demostrada) basada en el parecido padre-hijos varones y madre-hijas. Esta semejanza
no se manifiesta Unicamente en el parecido fisico, sino que atafie también a la
personalidad y a las cualidades humanas, distinguiéndose segun el sexo. Sin embargo,
por encima de todo, lo que caracterizard a toda la familia es el linaje, por lo que todos
ellos obedeceran a una serie de cualidades generales que definiran su apellido.

Asi pues, pasaremos a analizar detenidamente estas cuestiones para arrojar un
poco mas de luz sobre la figura de los hijos:
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& iy g ¢ S iy oyl
Ibn ibnak ibnak, u-ibn bentak la
[61] El hijo de tu hijo [es] tu hijo, y el hijo de tu hija no

En esencia la idea que subyace en este refran es la transmision del linaje a través de la
herencia del apellido mediante los hijos varones dentro de una sociedad marcadamente
patriarcal como es la sociedad bagdadi. El apellido del padre en la sociedad tradicional
arabe a veces se remonta hasta el origen tribal del individuo. Las hijas no pueden
continuar la transmision del apellido puesto que al casarse sus hijos e hijas adquieren al
apellido del marido. De la misma manera, el refrdn alude a las relaciones y vinculos
entre los nietos y sus abuelos: si son los nietos por parte de las hijas, existira cierto
distanciamiento, ya que como hemos mencionado, la tendencia es la de acercarse mas a
la linea paterna. Ademas, estos no llevaran el apellido del abuelo materno, lo que marca
ain mas esa distancia. Por otra parte, los nietos por parte de los hijos varones
mantendran una relacion mas estrecha con el abuelo paterno, ya que ademas de llevar su
apellido, tendran un contacto mas estrecho, ya que incluso podran vivir bajo el mismo
techo, o como también es regla general en el mundo 4rabe, en una casa adyacente.

De esta manera, el refran viene a utilizarse para sostener alin mas la misma idea, es
decir, para manifestar la cercania de los nietos por parte de los hijos varones, y la lejania
de los nietos por parte de las hijas.

La estructura se presenta a partir de dos oraciones nominales (con sus respectivos
iniciados e informaciones), las cuales reflejan un paralelismo sintactico incompleto ya
que en la segunda proposicion se ha omitido parte del contenido para evitar la
redundancia. Asimismo, podemos percibir una relacion antitética entre ambas
proposiciones, donde ademds la primera viene expresada en valores positivos y la
segunda en negativos. Por tanto, al expresar dos ideas contrapuestas, debemos
considerar que la estructura es bimembre.

Por lo que comporta los rasgos retdricos y literarios, debemos prestar atencion a la
repeticion del término “ibn” (hijo) asi como la aliteracioén de los fonemas /b/ y /n/ como
consecuencia de esta repeticion. De la misma manera, debemos mencionar el recurso al
contraste, ya que la primera proposicion expresa una idea que se opone totalmente a la
segunda: los hijos de tus hijos son tus hijos; los hijos de tus hijas no son tus hijos.
Finalmente, el registro se establece en el registro coloquial debido a la negacion final, la
cual viene expresada en dialecto rural, que ademds presenta un rasgo fonético,
consistente en la adicion de la letra ““ayn”, que viene a intensificar la negacion.

Tipo: Compartido. Este refran es bastante comun en el refranero arabe.

En el Libano (Frayha 1974: I, 384): «uall o) <l (ul g quaad) &l &) O3 (Ibn el-ibn ibn
el-habib, u-ibn el-bint ibn el-garib, ‘El hijo del hijo es hijo querido, el hijo de la hija es
hijo extrafio’).
En Palestina (Lubany 1999: 374) hay una version practicamente idéntica: Cxlg i) éis) ¢y
¥ &y (Ibn ibnak ilak, wi-ibn binta-k la, ‘El hijo de tu hijo es para ti, el hijo de tu hija
no’).
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Espaiiol: Asombrosamente encontramos en el refranero judio-espafiol un refran que es
casi idéntico al citado refran bagdadi: Hijos de mis hijos dos veces mis hijos (Foulché-
Delbosc 2006: 41). La mujer no hace linaje, porque del suyo propio se pasa a otro
(Cejador y Frauca 2008 [1928]: 70). Hija desposada, hija enajenada (Bergua 1984:
266). Curiosamente encontramos también en el refranero espanol la idea opuesta: Los
hijos de mis hijas mis nietos son; los de mis hijos, no lo sé yo (Iscla Rovira 1984: 71).

Los hijos de la hija, junto a la vedija; los de la nuera, un poquito mas afuera (Junceda
1998: 286).

Algll Alg Y Mgl (e Ao La
Ma agla min el-walad, illa wild el-walad
[62] Mas apreciado que el hijo, solo el hijo del hijo

Aqui el refran indica que los abuelos quieren mas a sus nietos que a sus hijos. Se refiere
pues a las muestras de afecto de los abuelos hacia sus nietos, quienes en la mayoria de
las ocasiones lo reflejan con mayor intensidad que con sus propios hijos. La explicacion
social puede estar en que los abuelos, al ser de avanzada edad, pueden disponer de mas
tiempo para estar con sus nietos del que disponian antes para estar con sus hijos.

Es asi pues como el refran se utiliza para expresar ese gran carifio que tienen los abuelos
hacia sus nietos.

La estructura se presenta a partir de una oracién nominal (iniciado e informacion), que
viene a expresar una comparacion entre dos elementos, por lo que quedara patente la
forma bimembre del refran.

Por otra parte, en lo que comporta los rasgos retoricos y literarios, debemos destacar la
repeticion del término “walad”, que viene a intensificar en la segunda proposicion el
vinculo emocional del abuelo con su nifio, ya que en lugar de referirse a ¢l como “nieto”
lo hace como “hijo de mi hijo”. Asimismo, atendemos a la comparacion establecida
entre un primer término que expresa una norma que expresa el mayor grado de aprecio
(el aprecio hacia los hijos), para lo cual hace uso de un comparativo de superioridad:
“agla” ‘mas apreciado’, mientras que la segunda proposicion establece una excepcion
para situarse en un nivel mayor (los nietos son los Unicos que pueden ser mas
apreciados que los hijos).

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a que no se da ningun rasgo
coloquial, ademas de que viene expresado en arabe clasico.

Tipo: Compartido.

Hay variante tanto en el refranero libanés (Frayha 1974: 1, 377) como en el refranero
palestino (Lubany 1999: 450): sl Mg ¥) S8sh (a o) 9& (/ST a ‘azz min el-walad? illa
wild el-walad, ‘;Quién es mas querido que el hijo? El hijo del hijo’).

Se da otra version en el refranero egipcio (Taymir 1956: 31): gl A Mgl e ei (4 az
min el-walad wild el-walad, ‘Més querido que el hijo es el hijo del hijo’).
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Espaiiol: El refranero espafiol refleja a su vez la estrecha relacion que une a los abuelos
con sus nietos: Los nietos son hijos dos veces paridos (Correas 1992 [1627]: 277). Los
nietos son hijos hallados (Iscla Rovira 1984: 70). Hijos de mis hijos dos veces mis hijos
(Foulché-Delbosc 2006: 41). Los nietos son hijos dos veces paridos™

Ll Ol 29509 el o gy Gl Jads
Tsil ibn bentha ‘ala chetfha, u-tgid ibn ibnha
[63] Lleva sobre el hombro al hijo de su hija, y lleva agarrado de la mano al hijo de
su hijo

Este refran tiene su origen en un pequefio cuento en el que se encuentran dos mujeres
mayores. Una de ellas porta sobre sus hombros al hijo de su hija mientras que al mismo
tiempo lleva al hijo de su hijo cogido de la mano. Al ser interrogada por la otra mujer
acerca de la identidad de los nifios, la primera mujer responde que el nifo que lleva
sobre sus hombros es hijo de la “desafortunada”, en referencia a su hija y que el
segundo que lleva de la mano es hijo de la “afortunada”, aludiendo a su nuera. A este
respecto, debemos aclarar la diferente vision que tienen las madres respecto a la suerte
de sus hijos: en el caso de que se traten de sus hijas, al depender de sus maridos,
siempre seran consideradas como desafortunadas por su condicion desventajosa, por lo
que recibirdn mayor atencion de estas. Por el contrario, en el caso de que se trate de sus
hijos varones, sus esposas (es decir, sus nueras) seran consideradas como personas
afortunadas, ya que tendran el “honor” de pertenecer a la familia y a tener la seguridad y
el buen trato que presuntamente dependen de los buenos valores inculcados por su
familia.

Este refran se contradice a su vez con refranes anteriores, donde el nieto por via
masculina era preferido sobre el de la via femenina. La diferencia radica en que en los
refranes anteriormente citados no se especifica quien es que prefiere a los nietos,
mientras que en este queda patente que es la abuela. Como hemos mencionado en el
apartado introductorio (y como reflejan muchos refranes), las madres suelen tener mas
hacia sus hijas, por lo que no debe extrafiarnos que la abuela del refran cargue sobre sus
hombros con el hijo de su hija mientras que el hijo de su hija va cogido de su mano.
Ademas, también aparece reflejada la enemistad existente entre la suegra y la nuera, al
igual que muchos refranes que versan sobre esta relacion.

Por lo tanto, el refran se utilizard para manifestar la mayor cercania de las abuelas o de
las madres a sus hijas respecto a sus hijos y para poner en evidencia esta relacion
estrecha.

Respecto a la estructura, el refran se construye a partir de dos oraciones verbales
coordinadas (con sus respectivos iniciados e informaciones). Pero atendiendo a la
existencia de un paralelismo de tipo antitético incompleto, debemos tener en cuenta la
existencia de dos elementos principales que se relacionan como opuestos: el primer

32 ’ . .
Notese refranero.webcindario.com.
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elemento, el hijo de la hija, que va a hombros; el segundo elemento, el hijo del hijo, que
va cogido de la mano. De esta manera, determinaremos la estructura del refran
finalmente como bimembre.

En lo que se refiere a los rasgos retoricos y literarios, en primer lugar debemos atender a
la mencionada relacion antitética entre el primer nieto (por via femenina) y el segundo
(por via masculina), los cuales recibirdn un trato desigual (uno va a hombros y el otro
cogido de la mano), lo cual corrobora la oposiciéon entre ambos elementos. Asimismo,
observamos el recurso a la poliptoton en los términos “ibn” ‘hijo’; “bentha" ‘su hija’ y
“ibnha” ‘su hijo’, asi como una aliteracion de los fonemas /t/, /h/ y /b/.

Finalmente, el registro se situa en el nivel coloquial, ya que los verbos “t§1l” ‘llevar a
hombros’ y “tgiid” ‘llevar de la mano’ pertenecen al dialecto bagdadi, ademas de que en
el término “chetfha” ‘hombros’ y el verbo “tgiid” ‘llevar de la mano’ presentan rasgos
propios del dialecto bagdadi, consistente la palatizacion de la consonante sorda /k/,
dando lugar a su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/ en el primer término, y en el
caso del verbo “tgiid” se produce la sonorizacion de la consonante sorda /q/, dando
lugar a su realizacion como /g/.

Tipo: Local.

Espaiiol: Llama mucho la atencion que el refranero espanol también haga referencia a
la preferencia de los nietos por via femenina sobre los de la via masculina: Los hijos de
mis hijas mis nietos son; los de mis hijos, no lo sé yo (Iscla Rovira 1984: 71). Los hijos
de la hija, junto a la vedija, los de la nuera, un poquito mas afuera (Junceda 1998:
286). Al hijo de mi hija, métele en la vedija, al de la nuera, dale del pan y echa fuera
(Correas 1992 [1627]: 31).

J%.:\S\ 7K )#&.\3\ Y]
Ibn el-bicher yehyt ed-dicher
[64] El primogénito revive la memoria [de su padre]

Este refran quiere subrayar dos conceptos importantes desde el punto social y familiar:
en primer lugar, la importancia de tener descendencia y en segunda lugar, la
importancia de que esta descendencia la conformen hijos varones que son los que
aseguran la transmision del linaje paterno y del apellido. Es asi como el refran viene a
establecer la idea de la importancia de que el primogénito sea varon para mantener el
apellido, lo cual asegurara, como dice la segunda parte del refran, la memoria del padre.
En cuanto a su utilizacion, el refran se emplea para justificar la importancia de que el
primogénito sea vardn y, por ende, que la descendencia sea masculina.

La estructura a su vez se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado e
informacion), por lo que el refran presentara una forma bimembre. Asimismo, podemos
interpretar que el refran ha omitido parte del discurso, por lo que podemos hablar de la
posible existencia de una elipsis del término “padre”.
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Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, destaca el recurso a la

paronomasia entre los términos “bicher” ‘primogénito’ y “dicher” ‘memoria, recuerdo’

que al coincidir al final de cada verso, establecen una rima consonante.

En definitiva, el registro se situa dentro de los dominios del nivel coloquial debido a la
b

particularidad fonética bagdadi consistente en la palatizacion de la consonante sorda /k/,

dando lugar a su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/.

Tipo: Compartido. En Palestina (Lubany 1999: 862) este refran estd expresado en un
registro culto de la lengua arabe y no en el dialecto regional, como es el caso de la
version bagdadi:

Sy SN AN (El-walad el-biker yehyl ed-diker, ‘El hijo primogénito revive la
memoria’).

Espaiiol: El refranero espafiol, aunque no identifica al primogénito con la memoria del
padre, si recoge su importancia: El primero no tiene companero (Rodriguez Marin 2007
[1926]: 169). El primero pan y padres; la ultima orfandad y hambre (Martinez Kleiser
1989: n° 30.5006).

A 5 Y g el Jla
La mal il-yisfa' wa-1a walad il-yinfa

[65] Ni dinero que interceda ni hijo que beneficie [te salvaran el dia del juicio®]

Este refran tiene su origen en una aleya coranica: «A quienes no crean, ni su hacienda ni
sus hijos les serviran de nada frente a Dios. Esos tales moraran en el Fuego
eternamente» (Coran 3: 116). Esta misma idea se repite en otra aleya: «El dia que no
aprovecha hacienda ni hijos varones» (Cordn 26: 88). De esta manera, se observa la
gran carga moral del refran, ya que viene a confirmar el contenido de las dos aleyas
indicadas. De esta manera, se nos transmite la importancia de hacer el bien y no
depender ni de los buenos actos de los hijos ni de sus riquezas para ganarse el paraiso.
Por tanto, el refran se utilizara para incitar a hacer el bien con los demads y a recriminar a
aquellos que no lo hagan.

En lo que se refiere a la estructura, esta se presenta mediante dos oraciones nominales
negativas (con sus respectivos iniciados e informaciones), las cuales se presentan a su
vez mediante un paralelismo sintactico que presenta la suma de dos elementos que se
relacionan con tercer elemento omitido que vendria a ser el hecho de librarse de ser
condenado al infierno el dia del juicio final. Por tanto, ante la existencia de estos tres
elementos, debemos considerar la estructura como plurimembre.

Por lo que se refiere a los rasgos retoricos y literarios, el refrdn presenta una
paronomasia entre los verbos “yisfa” ‘interceder’ y “yinfa” ‘beneficiar’, lo que

* El término juicio se refiere al dia del juicio final, donde el mundo llegaré a su fin y todas las
personas seran juzgadas por sus actos.
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identifica la relacion estrecha entre ambos. Ademas, al coincidir al final de cada verso,
establecen una rima consonante.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Compartido.

En Kuwait (an-Narf 1961: 11, 33): adill dg¥ g addad) JW¥ (La mal il-yisfa ‘wa-la walad il-
yinfa, ‘Ni bien que interceda ni hijo que beneficie [te libraran del dia del juicio]).

Espaiiol: Esta idea bastante dificil encontrarla en la tradicion espafiola por la diferencia
que tienen las dos culturas, por lo que recogemos refranes que hacen alusion a la
importancia de hacer el bien: Haz el bien y no mires a quien (Donoso Loero 1999: 150)

e\ & h:\ﬂ O
Ibn al-bat awwam
[66] El hijo del pato [es] buen nadador

La idea que subyace en este refran reafirma la creencia de que los hijos heredan las
habilidades y cualidades de los padres, ya que nos dice que el hijo del pato es buen
nadador, como lo es también su padre.

Se aplica por tanto para destacar el parecido de los hijos a sus padres en cuanto a las
destrezas y cualidades.

La estructura se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado e informacién), por
lo que la consideraremos bimembre. Asimismo, debemos destacar el alto grado de
concision presente en el mismo.

Por lo que se refiere a las caracteristicas retoricas y literarias, hay que destacar el
simbolismo del pato en la cultura iraqui, el cual se identifica con la destreza y la
habilidad, de la misma manera que se concibe como un animal fiel, ya que siempre
sigue los pasos de sus padres y hermanos (recordemos que estos animales, cuando se
desplazan, forman una fila y marchan juntos siguiendo a los padres). Este simbolismo se
aleja del que se le asocia en la cultura espafiola, la cual lo identifica con la torpeza.
Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Compartido.

En el refranero egipcio, se encuentra dos versiones de este refran, la primera es

(Taymiir 1956: 6): alse 388 &l (Ibn el-wizz awwam, ‘El hijo de la oca [es] buen
nadador’).

La segunda es (Burckhardt 1984 [1817]: 478): alse bl g (Frjj el-bat ‘awwam, ‘La
cria del pato [es] buen nadador’).
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Tanto en el refranero sirio (al-Aswad 2006: 52) como en el palestino (Lubany 1999:
561) se da una version idéntica: gu bl ¢ 8 (Farj el-bat sbilh, ‘La cria del pato [es]
buen nadador’).
En Kuwait (az-Zayd 1961: 145): alse bl & 8 (Frjj el-bat ‘awwam, ‘La cria del pato [es]
buen nadador’).

Espaiiol: El refranero espafiol refleja la misma idea: De tal padre, tal hijo. De tal palo,
tal astilla. Hijo de tigre, sale rayado (Donoso Loero 1999: 79 y 80). El hijo del gato,
ratones mata (Gonzalez 2000: 195). De casta le viene al galgo el ser rabilargo (Nufiez
Hernan 2001 [1555]: 1, 68). El que a los suyos se parece, honra merece. Carnero, hijo

de oveja, no yerra quien a los suyos semeja. Hijo del asno dos veces rebuzna al dia
(Bergua 1984: 168, 224 y 267).

Al e gl
Al-wald ala sir abth
[67] El hijo sigue los pasos de su padre

Denota que por lo general las caracteristicas se transmiten por via hereditaria, y asi
suele decirse del parecido entre padres e hijos. Esto se fundamenta en el hecho de que
los hijos siguen los mismos pasos que su padre, es decir, adoptan sus mismas
cualidades, valores y atributos.

Por lo tanto, el refran se utilizard para reafirmar el parecido de los hijos a sus padres y
para expresar que los padres son los que transmiten los valores a los hijos, por lo que
encierra a su vez una advertencia a estos sobre su responsabilidad.

En cuanto a la estructura, esta se articula bajo una oraciébn nominal (iniciado e
informacion) por lo que determinara su forma bimembre.

Por otra parte, no destaca ningiin elemento retorico y literario lo suficiente como para
ser citado.

Finalmente, el registro se sittia en el nivel culto debido a la ausencia de elementos
dialectales y a su expresion en arabe clasico.

Tipo: Compartido.

Encontramos una version en Tunez (al-Jumayri 1967: 123): 8 (s 4dud Mgl (El-wild
nusja min bih ‘El hijo es una copia de su padre”’).

Mientras que en Palestina (Lubany 1999: 655): ¥ Wsce¥) WS (Kama el-ab, kama el-
1bn, ‘Tal padre, tal hijo”).

Espaiiol: El refranero espanol transmite la misma idea que el bagdadi: Ser hijo de su
padre (Sevilla y Cantera 2004: 36). Cudl es el padre asi los hijos salen (Gella Iturriaga
1987: 179). El hijo de la gata, ratones mata (Bergua 1984: 267). El hijo aprovece, a su
padre parece. El hijo de cabra chivo o chivato (Correas 1992 [1627]: 242 y 277). Por
los hijos se conocen padres, y los criados por los amos (Rodriguez Marin 2007 [1926]:
403).
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iy @N\ Y]
Ibn -1-hayech yenabbib
[68] El hijo del hilandero hila

El refran vuelve a reafirmar el parecido entre padres e hijos recurriendo esta vez a la
figura del hilandero. Ademas, podemos establecer su procedencia de un cuento que
narra la historia de un rey que tiene que casarse varias veces para poder obtener
descendencia masculina. Su Ultima esposa se da cuenta de que el rey es estéril y decide
acostarse con un hilandero para quedar embarazada y hacerle creer al rey que el hijo es
suyo. Pero como la esterilidad del rey era pasajera, este se vuelve a casar con otras
mujeres y tiene mas hijos. Con el paso del tiempo, el rey observa que su primogénito no
se parece a los demas hijos y que se comporta como un hilandero, por lo que se da
cuenta del engafio.

Es de esta manera como el refran paso a utilizarse para expresar que los hijos heredan
las mismas maneras que sus padres.

La estructura de este refrdn vuelve a articularse a partir de una oracion nominal
(iniciado e informacion) por lo que también nos encontramos ante una forma bimembre.
En lo que respecta a los rasgos retoricos, debemos tnicamente destacar el simbolismo
presente en la figura y en el oficio del hilandero, identificado con la poblacion beduina y
noémada.

Indicar que, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la presencia de la
particularidad fonética bagdadi en el término “hayech”, consistente en la palatizacion de
la consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol recoge el mismo sentido: El hijo del asno dos veces
rebuzna al dia (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 373). El hijo de la gata, ratones mata
(Bergua 1984: 267). El hijo de erizo con puas nace. El hijo de la cabra, cabrito ha de

34
ser
B a3 ylal culy
Bent el-fara haffara
[69] La hija de la ratona [es] buena excavadora

Este refran utiliza la simbologia animal, ya que en la cultura arabe se identifica al raton
con el nerviosismo y la precipitacion. Esta percepcion esta recogida también en el
cuento del raton y la comadreja de “Las mil y una noches”, donde el primero muere tras
ser cazado en una trampa debido a que no se pard a reflexionar antes de realizar sus
acciones. En el caso que nos ocupa, el refrdn hace referencia, con cierta dosis
peyorativa, a que las hijas heredan las cualidades de las madres y actiian como ellas.

34 , . .
Notese refranero.webcindario.com
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De esta manera, el refran se utilizard para poner el acento en el parecido existente entre
las hijas y sus madres.

Por lo que respecta a la estructura, el refran se articula a partir de una oracién nominal
(iniciado e informacion), por lo que lo consideraremos bimembre.

En lo que respecta a las caracteristicas retoricas y literarias presentes en el refran,
debemos destacar la rima consonante entre los términos “fara” ‘ratona’. Asimismo, el
refran se presenta como sentencia.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto, ya que se expresa en arabe clasico
y no se ven indicios dialectales.

Tipo: Compartido.

Los refraneros egipcio (Taymir 1956: 832), palestino (Lubany 1999: 229) vy sirio (al-
Aswad 2006: 195) dan una version idéntica del refran bagdadi.

El refranero marroqui (Quitoul 1995: 336) recoge la variante siguiente: GsSs La Sl Ay
M & (Wild -1 far maykin gér haffar, ‘La cria de la rata no podrd ser sino
excavadora’).

La version del refranero sudanés (Badr 1963: 7) es: Jds athy WY &) (Ibn I far yefla ©
haffar, ‘El hijo de la rata sale excavador’).

Espaiiol: Esta idea se recoge de manera casi idéntica en el refranero espafiol: La hija de
la cabra que ha de ser sino cabrita. El hijo de la gata, ratones mata (Bergua 1984: 266
y 267). Cual la madre, tal la hija (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 86). Cual es la madre,
asi las hijas salen (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 448).

Al Al gl
Ibn es-§iba lil-jiba
[70] Hijo de anciano pronto [sera] huérfano

Este refran desaconseja el casamiento de las personas mayores puesto que no pasara
mucho tiempo hasta que sus hijos se conviertan en huérfanos.

De esta manera, el refran viene a utilizarse para aconsejar y fomentar el matrimonio en
edades tempranas.

La estructura se presenta a partir de una oracién nominal (iniciado e informacién) por lo
que adoptara una forma bimembre. Asimismo, en esta ocasion debemos hablar de la
existencia de un alto grado de concision, sobre todo si atendemos al tltimo término:
“jiba” ‘decepcion’, que mas que adoptar ese mismo significado, se refiere al hecho de
pasar a la situacion de ser huérfano.

Por otra parte, no se observan rasgos retoricos y literarios destacables.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Compartido.
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En el refranero palestino (Lubany 1999: 180) se encuentra esta version: chwidll 4uddl ¥ g
aly Clua bl g ile Oy (Awldd es-séba lil-jéba w-in ‘as wahid-hom bi‘i$ yatim, ‘Los
hijos de los ancianos estan abocados a la decepcidn, y aunque sobreviva uno de ellos,
huérfano vivira®™).

Espaiiol: El refranero espafiol recoge idénticamente tanto el sentido como la expresion
del iraqui: Hijo del anciano, huérfano temprano (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 221).
Hijo tardano, huérfano temprano (Nufiez Hernan 2001 [1555]: 1, 116).

e g 4illy ol qudl) ¢l g oaall) (i
Ibn el-ge‘da w-ibn es-$€b 1ow dallaltah mi ‘€b
[71] Mimar al benjamin y al hijo de la vejez no esta mal visto

Este refran nos habla del mimo que los padres dispensan hacia el hijo mas pequefio o al
hijo tardio que engendran cuando ya son mayores. En primer lugar, debemos aclarar que
el hijo tardio y el benjamin hacen referencia al mismo hijo, ya que el padre identifica a
su ultimo hijo (benjamin), que ha sido concebido en edad avanzada (hijo de la vejez).
En segundo lugar, debemos hacer referencia a que la sociedad bagdadi marca como
norma social que las personas ancianas deben mostrar seriedad, impasibilidad y
severidad para reflejar su estatus de patriarca familiar. Sin embargo, el refran viene a
saltarse esta convencion para favorecer el carifio de los padres de avanzada edad hacia
sus hijos pequenos.

Por tanto, el refrdn se utilizara para manifestar el gran amor que se profesa por el
benjamin, que se expresa incluso cuando el padre es un anciano.

Por otro lado, la estructura se presenta a partir de una oracidon verbal (sujeto y
predicado) en la que prima la condicionalidad a la hora de atender a un orden sintactico
superior. Es asi como se establecen dos términos: el primero, que establece la protasis
(mimar al benjamin y al hijo de la vejez) y el segundo la apddosis (no estd mal visto).
De esta forma, debemos considerar la estructura del refran como bimembre. Asimismo,
debemos mencionar el recurso al hipérbaton, ya que el complemento directo ha sido
antepuesto, alterando de esta forma el orden l6gico de la estructura sintactica. Esto se
debe a que el refran pretende dar mayor énfasis a la figura del benjamin y del hijo de la
vejez.

Por otra parte, entre los rasgos retdricos y literarios mas destacables, debemos
mencionar la rima consonante entre las terminaciones “S€b” ‘canas’ y “‘€b” ‘acto
impropio’.

33 En esta traducciéon debemos aclarar que el refran hace referencia a que es dificil concebir hijos
a una edad muy avanzada, por lo que la supervivencia de los hijos es este caso, serd muy dificil. Ademas,
en caso de que consigan sobrevivir, el refran viene a decirnos que viviran como huérfanos, pues no pasara
mucho tiempo hasta que sus padres fallezcan.
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En definitiva, el registro atiende a un orden coloquial debido a que se da la
particularidad fonética consistente en la sonorizacioén de consonantes sordas mediante la
sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/ en el término “ge‘da” ‘benjamin’, asi como
a la reduccion de la particula negativa “mi”, exclusiva del dialecto bagdadi.

Tipo: Compartido.

En Egipto (Fayqa 1939: 1, 4) se da una variante regional: s (hgala ddady o qudd) ¢yl
(Ibn es-séb in dalla'tu ma hii s éb, ‘Al hijo de la vejez, si lo mimo, no esta mal visto’).

Hay otra version en Palestina (Lubany 1999: 841): cus sale ANy ccudlly Sl ¢yl 13
(Hada ibn el-kubar w-sséb, daldlah ma hii ‘éb, ‘Este es hijo de la vejez y las canas,

mimarlo no es un acto impropio’).

Espaiiol: El refranero espafol se acerca al bagdadi, ya que también habla del mimo al
benjamin: El mas chiquito, mas mimadito. El posterior venido es el mds querido
(Rodriguez Marin 1975 [1930]: 110 y 116). El recién llegado es el mds amado
(Martinez Kleiser 1989: n°® 30.504).

et Adghiy La o Lal) Al gl
El-walad il-ma yibchi ma yinttinah des
[72] Hijo que no llora, no recibe pecho

El refran alude a partir de su contenido a que debemos tomar la iniciativa por nosotros
mismos para conseguir lo que queremos, lo que se asocia analogamente a la imagen que
se nos presenta, en la que un nifio no come hasta que alerta con su llanto a la madre. Por
tanto, de no ser por la iniciativa del nifio, no hubiera conseguido lo que quiere: ser
amamantado.

Por lo tanto, el refran viene a sugerir a aquél al que va dirigido, que debe tomar la
iniciativa en el asunto y a no esperar y a resignarse si quiere conseguir lo que quiere.
Por lo que respecta a la estructura, esta se presenta a partir de una oracién nominal
(iniciado e informacion), por lo que estamos ante una forma bimembre.

Respecto a los rasgos, no destaca ningun elemento importante.

Finalmente, el registro se enmarca dentro del nivel coloquial, ya que ademas de la
contraccion del pronombre (que ademaés ha sufrido un proceso de reduccion) y de la
particula negativa en el término “il-ma”, se da ademds la particularidad fonética
consistente en la sonorizacion de consonantes sordas mediante la sustitucion del fonema
/k/ por el fonema /ch/ en el verbo “yibchi” ‘llorar’. Asimismo, el verbo “yintiinah” es un
derivado coloquial del arabe clasico y el término “d€s” ‘teta, pecho’, término exclusivo
de la variante iraqui.

Tipo: Compartido.

Hay otra version en el refranero palestino (Lubany 1999: 861): gam L (S La 13) algh)
(El-walad ida ma baka ma b-yirda‘, ‘Sino llora el hijo no mama’).
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Espaiiol: El refranero espanol recoge de manera idéntica el iraqui: 4 la criatura, si no
llora, la madre no da el pecho (Cantera 2004: 23). El nifio que no llora no mama
(Junceda 1998: 483). 4 la criatura si no llora, la madre no le da teta (Foulché-Delbosc
2006: 11).

Ao i lgdliy Lo L alla
Sayla ibin-ha ala chtaf-ha w-tdawwur ‘alth
[73] Lleva a su hijo a cuestas y lo anda buscando

El refran se refiere a aquellas personas que son muy despistadas y distraidas y se aplica
sobre todo a las mujeres, ya que son las encargadas de llevar a sus hijos a cuestas.

Por lo tanto, el refran sera utilizado para recriminar a aquellas personas que se
caracterizan por su falta de atencion que son distraidas.

La estructura por su parte se presenta mediante una oracion nominal (iniciado e
informacion), por lo que debemos considerar su forma como bimembre.

En cuanto a los recursos retoricos y literarios, no destacamos ninguna figura.

En conclusion, el registro se sittia en el nivel coloquial debido a la presencia del rasgo
fonético bagdadi consistente en la palatizacion de la consonante sorda /k/, dando lugar a
su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/ en el término “chtaf-ha” ‘hombro’, asi
como al valor coloquial del verbo “tdawwur” ‘buscar’, derivado del arabe pero que
adopta otro significado en el dialecto iraqui.

Tipo: Compartido:

En Kuwait (az-Zayd 1961: 26): WS Je a5 Wil Jo 93 (Iddawwerr ala wald-ha u-
huwwa ala ketefha, ‘Anda buscando a su hijo y lo lleva a cuestas).

En Marruecos (Quitout 1995: 39): 4de (&S&lS g 4uly @b oMy (Wuldo fog rasah u-
huwwa kayftis ‘Iéh, ‘Su hijo esta sobre su cabeza y ¢l anda buscandolo’).

En Palestina (Lubany 1999: 16): 4de (&l g w b Ao ) (Ibn-ha ‘ald zahar-ha, u-
betfattis ‘aléh, ‘Lleva a su hijo a sus espaldas y anda buscandolo’).

Espaiiol: El refranero espafiol recoge el mismo sentido que el bagdadi, indicando el
despiste y la falta de atencion que pueden tener algunas personas: Un, dos, tres; me falta
un burro y voy montando en él (Cantera 2001: 137). Monta el burro y pregunta por él.
Buscaba el necio a su asno y lo llevaba debajo (Cobos 1989: 384). Gioya estda montado
en el burro y anda buscando el burro (Cantera 2004: 163).

Aggld i) S 1)
Ida kubar ibnak jawih
[74] Cuando crezca tu hijo hazte su amigo

Este refran aconseja a los padres tratar a sus hijos de igual a igual cuando €stos se hacen
mayores. Después de necesitar educacion, proteccion o alimentacion, los hijos alcanzan

181



la mayoria de edad y las necesidades pasan a girar en torno al consejo, la compaiiia y el
respeto, ya que dejan de ser dependientes y empiezan a tomar sus propias decisiones
como personas adultas. Por ello, el refran conmina a los padres a entablar una relacion
de amistad con ellos y a tener en consideracidon sus opiniones y sentimientos, para asi
reforzar su personalidad y su caracter social y mantener de forma soélida el vinculo que
los une. Este mensaje coincide con lo que dice Bricefio (1991: 170) «trata a tu hijo
como un principe durante cinco afios, como un esclavo durante diez afios, y como un
amigo luego».

Por tanto, el refran se utilizard para aconsejar a los padres a respetar a sus hijos y a
tratarles como adultos cuando crezcan.

La estructura por su parte se articula a partir de dos oraciones verbales (con sus
respectivos sujetos y predicados). Sin embargo, atendiendo a un orden sintactico
superior, debemos dejar constancia de la existencia de una condicionalidad, expresada a
partir de la particula condicional “ida” ‘si’. Por tanto, se establecen dos elementos; el
primero, la protasis, que establece la condicion, que en este contexto es la adquisicion
de la madurez del hijo, mientras que la segunda establece la apddosis, que concluye la
condicién y que en este refran consistiria en el hecho de que el padre tiene que hacerse
amigo de su hijo.

Por otra parte, no destacamos ningun rasgo retérico y literario debido a que no
observamos ninguno importante para nuestro estudio.

Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido a que el verbo “jawih”
‘hacerse hermano, amigo’, es un verbo derivado del arabe que adquiere un significado
particular en el dialecto bagdadi que viene a significar “hacerse amigo, acercarse”.

Tipo: Compartido. Este refran bagdadi se da sin variacion en los refraneros egipcio
(Fayqa 1939: 1, 54), y palestino (Lubany 1999: 16)

El refranero libanés (Frayha 1974: 1, 12) recoge esta version: S Laly cdzy ,8 5 5o 9 &l
4 3& (Ibnak i-huwwa zgeyyer rabbih, ii-lamma yekbar jawih, ‘Educa a tu hijo mientras
sea pequefio, y cuando crezca hazlo tu amigo’).

Espaiiol: El refranero espafiol también brinda el mismo consejo que el bagdadi: 4/ Aijo
por amigo. Padres e hijos son amigos; hermanos indiferentes; y enemigos, los demas
parientes (Gonzalez 2000: 279).

A gy sia iyl iy (oanlS) g cdua gy sia i paiia i) An g Ju)
Egsil wayeh ibnak mate‘ref minu ybiisah wu-knist bétik mate ‘ref minu ydiisah
[75] Lava la cara de tu hijo, que no sabes quién le besara y barre tu casa que no
sabes quién entrara

Mediante este refran se hace referencia a la importancia de la higiene, tanto personal
como del hogar, ya que en la sociedad bagdadi es muy frecuente recibir visitas a diario.
Asimismo, la higiene personal es un hecho central en la sociedad iraqui, donde los
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preceptos islamicos ordenan el cuidado personal y las abluciones antes de las cinco
oraciones diarias.

Por otra parte, debemos destacar que el refran va dirigido sobre todo a las mujeres, ya
que son estas las encargadas de mantener el hogar limpio y ordenado y de cuidar la
higiene personal de sus hijos menores.

En este mismo sentido, el refran vendria a utilizarse para hacer referencia a la necesidad
de estar preparado ante cualquier imprevisto y a ser precavido, ademds de para animar
la higiene y el cuidado personal.

Por lo que respecta a la estructura, el refran parte de dos oraciones verbales complejas
(con sus respectivos sujetos y predicados) que presenta también la repeticion de una
misma estructura sintactica, por lo que podemos determinar la existencia de dos
elementos principales (mantener la higiene personal de los hijos por una parte y la
limpieza del hogar por otra), por lo que finalmente, debemos considerar el refran como
bimembre, a pesar de la alta complejidad estructural que presenta.

Por lo que respecta a los recursos retoricos y literarios, debemos hacer alusion a la
repeticion del verbo “mate‘ref” ‘saber’ en negativo. De la misma manera, podemos
hablar de la existencia de una rima consonante entre las terminaciones “ybiisah” ‘besar’
y “ydisah” ‘pasar, entrar’. En este sentido, debemos identificar también una relacion
metaforica establecida indirectamente entre “la cara de tu hijo” y “la casa”, ya que
ambos son el reflejo y el indicador del grado de higiene y limpieza que pueda tener una
familia en este caso. Asimismo, debemos hacer mencién también a que el refrdn se
formula mediante un mandato, ya que ambas oraciones verbales se inician con verbos
en modo imperativo.

Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la desviacion de la
particula “minu” del arabe “man”, asi como a la contraccién de la particula negativa
“ma” [W] y el verbo “te‘ref” ‘saber’.

Tipo: Compartido, pero sin referencia a los hijos.

En Palestina (Lubany 1999: 554) se recoge una version mas cercana: <iai L éga g Jus)
A gan (e ot La iy (i) g 4d gdin Cpa (Egsil waphak ma ta ‘raf min bisiifa wuknis bétak
ma ta ‘raf min bidiisah, ‘Lava tu cara que no sabes quién la mirard, y barre tu casa que
no sabes quién la pisara’).

En el refranero argelino se da la siguiente version (Ben Cheneb 2003: 49): dlgas Jus)
A (AN e it e Al g (Egsil waphak wu-naqqah ma ta ‘rif min bitlagi bh,” Lava tu cara
y limpiala, que no sabes con quién te encontrards’), mientras que en el marroqui
(Quitout 1995: 34) se ofrece ésta: Ul s g (1 adxdi Lo (b Ja i) Jae (E ‘mel ibnak mezyan
mate ‘dem min bybusii lak, ‘Prepara tu hijo bien que no sabes a quién besara’).

Espaiiol: En el refranero espafiol se hace referencia a la misma idea: Casa ordenada,
casa salvada (Correas 1992 [1627]: 71). El dia que no me afeité, vino a mi casa quien
no pensé. El dia que no escobé, vino quien no pensé (Bergua 1984: 209 y 210). El dia
que dejé de barrer, quien yo no pensaba me vino a ver (Sevilla y Cantera 2001: 234).
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Ry o e 4y o a5l
El-ye‘zim ‘ala bintah mahhad yeridha
[76] Quien ofrece a su hija [en matrimonio], nadie la querra

En primer lugar hay que destacar que lo habitual en la sociedad iraqui es que los
hombres se presenten como candidatos a una mujer ante sus padres, o bien que los
padres muestren su interés de casar a sus hijos con las hijas de otros hombres. Es de esta
manera como tradicionalmente se han establecido los vinculos matrimoniales, donde
normalmente es el hombre el que muestra siempre la predisposicion y la mujer
permanece pasiva a la hora de mostrar sus gustos. Sin embargo, en este caso, el refran
nos habla de un padre que ofrece a su hija para que un hombre se case con ella, lo que
en principio no tiene por qué ser algo negativo, ya que es frecuente que estos busquen la
seguridad y la estabilidad que pueda ofrecerle un buen esposo. Pero al mismo tiempo,
existe una idea arraigada en la sociedad iraqui en la que las mujeres que no han tenido
pretendientes no son buen partido. Por ello, el mero hecho de que el padre ofrezca a su
hija para que un hombre se case con ella, viene a entenderse como una accién
desesperada que genera gran desconfianza.

Es por ello por lo que el refran vendra a aplicarse no solo en estas situaciones, sino
ademads en aquellas en las que se anima a desconfiar cuando se nos ofrece facilmente
algo que es supuestamente valioso.

La estructura en esta ocasion se presenta a partir de una oracion nominal cuyo iniciado
se ha introducido mediante un pronombre de relativo. Por tanto, el refran se clasificara
como bimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retéricos y literarios no se observan elementos
destacables.

Finalmente, el registro se establece claramente en el nivel coloquial, ya que se da una
contraccion entre la particula [d)] y el verbo “ye‘zim” ‘ofrecer’, asi como entre la
particula negativa “ma” y “hhad” que da lugar a la forma “mahhad”.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol se recoge esta version para elogiar la calidad cualquier
cosa valiosa: El buen paiio en el arco se vende (Junceda 1998: 95). Ofrecer mucho,
especie es de negar (Correas 1992 [1627]: 370).

Al oaie A e iyl ¢yl
Ammin ibnak ‘ind illf ‘indah walad
[77] Confia tu hijo a quien hijo tiene

El refran que nos ocupa pretende aconsejarnos sobre las personas en las que podemos
confiar para dejarlas al cuidado de nuestros hijos, de tal manera que si tenemos que
hacerlo, debemos optar por alguien que también tenga hijos, ya que de esta manera nos
aseguraremos de que sera tratado adecuadamente en nuestra ausencia.
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En cuanto a su utilizacioén, hay que decir que el refrdn no solo se extiende a este
contexto, sino que se aplica por extension para destacar que cualquier cosa que
consideremos valiosa, solo debemos confiar su cuidado a aquellas personas que sabran
valorarla y cuidarla.

EL refran se presenta mediante una oracion verbal (sujeto y predicado), por lo que lo
clasificaremos como bimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, Unicamente debemos hacer
referencia a que el refran se expresa bajo forma de mandato, ya que utiliza el modo
imperativo para brindarnos un consejo, recomendacién o norma.

Por ultimo, el registro se establece en el registro coloquial a pesar de su cercania al
arabe clasico, ya que el pronombre “ill1” ‘el que’ es una forma desviada del arabe.

Tipo: Compartido.

El refranero egipcio (Taymir 1956: 17) da la version siguiente: i 4 A & o3 (Jddr
ibnak lilli luh awlad, ‘Deja tu hijo con quien tenga hijos’).

En el refranero palestino en cambio, se da la version en modo negativo (Lubany 1999:
666): Mgl Al A s & ANy JAN (L7 4jallT waladak, gér ‘ind illi dah "awlad, “No dejes
tu hijo salvo con quien tenga hijos’).

Espaiiol: El refranero espafiol se refiere al mismo sentido indirectamente: A can que
lame ceniza no le has de confiar la harina (Correas 1992 [1627]: 8). Por otra parte, el
refranero espafiol suele referirse al cuidado de los secretos: El amigo discreto respeta tu
secreto (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 98).

asl i gae ?SJYJiJPSS\JAi
Amwalakum wa-awladakum ‘aduwwan lakum
[78] Vuestros bienes y vuestros hijos son vuestros enemigos

El origen de este refran se basa en dos fragmentos coranicos: «Sabed que vuestras
haciendas y vuestros hijos constituyen una tentacién» (Coréan 8: 28); «Vuestra hacienda y
vuestros hijos no son mas que una tentacion» (Coran 64: 15).

Mediante las mismas citas, se pretende aludir a la idea basada en que los bienes
materiales y los hijos pueden distraernos de nuestros deberes y obligaciones religiosas.
De la misma manera, se puede concebir una referencia a los hijos ingratos, al
enfrentamiento generacional que existe en muchas ocasiones entre padres ¢ hijos.

Es asi como el refran se utilizara para advertir sobre la posibilidad de que tengamos que
enfrentarnos a unos hijos rebeldes y las preocupaciones que podemos tener en relacion
con nuestros bienes materiales.

Por otro lado, el refran se articula a partir de una oracién nominal (iniciado e
informacion), lo que determinara su estructura bimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, aparte de la aliteracion de la
“waw”, debemos atender a que el refran se presenta bajo forma de mandato, ya que su
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origen coranico establece su consideracion como norma o consejo mediante su
formulacion como sentencia.

Finalmente, el registro se sitia en el nivel culto debido a la adecuacion total del refran al
arabe clésico, ya que basa su origen en los textos coranicos.

Tipo: Compartido.

Tanto el refranero palestino (Lubany 1999: 179) como el sirio (al-Aswad 2006: 64) dan
una variante alejada de la literalidad del texto coranico original: aSll slaei casl) ¥ i
(CAwlad ilkum, ’a‘da‘ ilkum, ‘Tenéis hijos, tenéis enemigos’).

Espaiiol: El refranero espafiol hace referencia también a la idea del hijo ingrato: De mi
salio quien me hirio (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 120).

Ol S8 O IS 0 ST g Capaadly (A (e (0
Ad‘T “ala ibnt bis-sichin, w-akrah kul min y-giil amin
[79] Maldigo a mi hijo con la muerte y odio a quien dice: amén

Este refran estd puesto en boca de una madre que manifiesta que aunque se enfade con
su hijo hasta el punto de pedirle a Dios que acabe con su vida, en realidad este enfado
nunca es sincero y no debe ser considerado verdadero, sino Unicamente consecuencia de
un momento de enfado puntual. De esta manera, expresa el carifio incondicional y
profundo que siente una madre hacia su hijo, ya que esta odiara a todo aquél que quiera
la muerte de su hijo.

Es asi como se utiliza para enfatizar ain mas si cabe esta realidad, para expresar el amor
incondicional de una persona que, aunque critique o parezca odiar a otra, en realidad le
profesa el amor y el carifio mas puros.

Por lo que respecta a la estructura, el refran se forma a partir de dos oraciones verbales
coordinadas (con sus respectivos sujetos y predicados). Asimismo, podemos observar la
existencia de una relacion antitética entre dos elementos: el primero, donde la madre
bendice la muerte de su hijo, mientras que la segunda hace referencia al odio y a la
reprobacion de la misma a todo aquél que lo deseé realmente. De esta manera, debemos
considerar la estructura del refran como bimembre.

En cuanto a los recursos retoricos y literarios, el refran presenta una rima consonante
entre las terminaciones “sichin” ‘cuchillo’ y “amin” ‘amén’.

Por ultimo, el registro debemos situarlo en el nivel coloquial, ya que el verbo “ygil”
‘decir’ presenta asimismo un rasgo fonético dialectal consistente en la sonorizacion de
consonantes sordas mediante la sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/, ademas de
que el término “sichin” presenta la caracteristica fonética del dialecto bagdadi donde se
ha dado la palatizacion de la consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacién como el
oclusivo alveolar /ch/.

Tipo: Compartido.
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Hay una variante en Egipto (Taymir 1956: 89): ¢l Jsis AN o Siy cpSadly Al iyl
(Adrab ibnT bis-sikkin w-akrah ill7 yidl Gmin, ‘Pego a mi hijo con el cuchillo y odio a
quien diga amén’).

Existe otra variante casi idéntica tanto en el refranero palestino (Lubany 1999: 200)
como en el refranero jordano (al-Aswad 2007: 59): omalidsin G s Sagcgdly o su
(Bead ‘T ‘ald waladi w-akrah min yqial amin, ‘Maldigo a mi hijo y odio al quien diga
amén’).

Espaiiol: El refranero espanol se acerca mucho al sentido del caso bagdadi, ya que
alude al amor y a la preocupacion por los familiares en Gltimo término: De la familia
gusta mal decir pero no mal oir (Gonzéalez 2000: 170). De los tuyos mal hablar y no

mal sentir (Gella Iturriaga 1987: 355). De los tuyos hablaras pero no odiards
(Rodriguez Marin 1975 [1930]: 80).

¢Sk n ¥y g
Bffadi wa-la bweladi
[80] [Recaiga el sufrimiento,] en mi corazén y no en el de mis hijos

Nos encontramos nuevamente con un refran que hace referencia al amor profundo e
incondicional de las madres hacia sus hijos. En este caso, el refran esta puesto en boca
de una madre que explica que prefiere sufrir por sus hijos antes que estos. Este refran
reafirma la funcién de los padres en la sociedad iraqui, sobre todo de las madres, las
cuales se reafirman como protectores incondicionales de sus hijos a los que dedican un
gran sacrificio para protegerles y evitarles cualquier tipo de sufrimiento.

Por tanto, el refran se utilizara para designar aquellas situaciones en las que se quiera
manifestar el amor incondicional de los padres hacia sus hijos.

Por lo que se refiere a la estructura, el refran se articula a partir de una oracion verbal
(sujeto y predicado) donde el verbo inicial ha sido omitido, cuyo valor ponderativo
podria ser el verbo “recaer”. Asimismo, la elipsis y el contenido del refran nos lleva a
considerar el elevado grado de concision con el que se expresa.

En cuanto a los recursos retéricos y literarios, destaca unicamente la rima consonante
entre los términos “bffadi” ‘mi corazén’ y “bweladr” ‘mis hijos’, establecida mediante
los sufijos posesivos.

Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la contraccion del
término “fad” ‘corazon’ derivado del arabe [¢3138] asi como a la transformacion léxica
dialectal presente entre la conjuncion y el sustantivo en “bwéladi”.

99 ¢

Tipo: Compartido.

De este refran encontramos una version tanto en el refranero egipcio (Taymir 1956:
381) como en el refranero palestino (Lubany 1999: 580) donde la estructura y
pronunciacién es la misma: ¢l Y5 335 (Fuad-i wa-1a wladr, ‘En mi corazén y no en
mis hijos’).
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Espaiiol: El refranero espafiol no es ajeno al amor incondicional de los padres hacia los
hijos, sobre todo el de la madre: Amor grande, amor de madre (Rodriguez Marin 2007
[1926]: 32). Caudal inagotable, amor de madre (Cantera 2004: 227). Amor de madre,
que todo lo otro es aire (Fernandez 1994: 30).

o o adl Hi
Bazir’® el—hurra3 7" durra
[81] Hijo de mujer de casta perla es

Se dice para ensalzar el buen origen de la esposa o de la madre y aseverar su directa
incidencia en la descendencia. Asi, una esposa o madre furra, es decir, de casta y de
buena familia, dara hijos que heredara estas cualidades, lo cual supondrd que se
consideren personas de provecho. Esto es lo que motiva su asociacion a las perlas,
consideradas objetos muy valiosos y preciosos.

De esta manera, el refran vendra a dar consejo a los hombres para elegir correctamente a
sus esposas, que seran las futuras madres de sus hijos, con el propdsito final de que
estos encarnen los buenos valores y el orgullo asociados a su apellido.

Respecto a la estructura, el refran se construye a partir de una oracién nominal (iniciado
e informacion), por lo que lo consideraremos bimembre. Asimismo, en este caso
podemos hablar de un alto grado de concision.

En torno a los rasgos retdricos y literarios, consideramos que el refran presenta una
paronomasia en los términos “hurra” ‘de casta’ y “durra” ‘perla’, lo que nos lleva a
asociar estrechamente ambos conceptos. De esta manera, debemos hablar de la
existencia de un uso metaforico del término “bazr” ‘semillas’ que representa la
descendencia, los hijos, mientras que otra relacion metaforica (del tipo A es B) viene
determinada entre los términos “bazrl-hurra” ‘los hijos de la mujer de casta’ (tenor) y
“durra” ‘perla’ (vehiculo), donde el fundamento seria el valor, la riqueza, la pureza, etc.

Finalmente, el registro se enmarca dentro del nivel culto ya que no se observan

2 ¢

59 3

2 ¢

elementos coloquiales o dialectales.
Tipo: Compartido.

En Palestina (Hammudi 1977: 121) existe esta version:3_qall 4 cad o all &l (Bint el-
fhurra dhab fi el-sara, ‘Hija de casta es como oro en cofre’).

Espaiiol: El refranero espafiol también alude a la importancia del linaje y de su
transmision: De buena planta la vifia: y de buena madre, la hija (Martinez Kleiser
1989: n°® 9.734). De buena madre, buen hijo; de buena pipa, buen vino. De buena

36 . . . . . . . .
El término bezir viene a designar en primer lugar a las semillas, aunque en otras acepciones
haga referencia a los hijos.

37 . . . .
Hurra significa literalmente ‘mujer no esclava’.
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fuente, buena corriente. Tal madre, tal hijo pare (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 105 y
478). Buenas costumbres y dineros hacen a los hijos caballeros (Bergua 1984: 320).

aa o ol Ol <Gade Lo
El-bazir ‘aziz, wa-1akin el-ruba a‘az mi
[82] Los hijos son queridos pero la educacion lo es mas

El presente refran subraya la importancia de la educacion de los hijos y la antepone al
amor que los padres sienten por ellos. De esta manera, debemos entender que los padres
deben mantener un buen equilibrio entre el amor, la proteccion y el cuidado de los hijos
y su educacion para evitar que estos puedan desenvolverse por si mismos en la vida. De
tal manera, la educacion es primordial y asi lo refleja el refran.

Por ello, el refran se dirigira a aquellos padres a quienes se quiera pedir un mayor
compromiso en la educacion de sus hijos.

La estructura por su parte se presenta a partir de dos oraciones nominales (con sus
respectivos iniciados e informaciones). Sin embargo, debemos tener en cuenta que la
oracion determina una comparacion entre dos elementos: los hijos y la educacion, donde
la relacion comparativa es de superioridad del segundo elemento respecto del primero a
partir del comparativo de superioridad “’a‘az” ‘mas querido’.

De los rasgos retéricos y literarios debemos destacar la comparacion mencionada en el
parrafo anterior, donde los hijos y la educacion se relacionan mediante el carifio (siendo
la educacion mas querida que los hijos). Asimismo observamos un recurso al poliptoton
entre los términos “‘aziz” ¢
Finalmente, el registro se situa en el nivel culto debido a la ausencia de elementos o
rasgos dialectales.

€6y ¢ 9 ¢

querido’ y “’a‘az” ‘mas querido’.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también premia la buena educacion de los hijos, por
encima incluso del amor que se les tenga: 4 lo que se quiere bien, se castiga (Sufi¢
Benages 2009 [1929]: 6). Quien bien te quiere te hara llorar. Al hijo querido, el mayor
regalo es el castigo (Fernandez 1994: 67 y 131). Criaste y no castigaste, no criaste
(Bergua 1984: 185).

JA Jag e 300
I1-bazir marbat 1-dul
[83] Los hijos, atadura de humillacion

Este refran alude en esta ocasion a que los hijos pueden llegar a ser causa de
humillacion para una madre, ya que en este caso alude a la paciencia que estas tienen
con sus maridos para no divorciarse de ellos y que los hijos sufran con ello. Esta
responsabilidad viene representada por la referencia a la atadura, mientras que la
humillaciéon nos lleva a entender el contexto en el que la mujer aguanta situaciones
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comprometidas con tal de mantener la unidad familiar. Por otra parte, el refran va en
contra de la tendencia general imperante en la sociedad bagdadi, la cual alaba y anima
que las familias tengan hijos.

Por tanto, el refran viene a utilizarse precisamente para marcar la importancia que para
las madres tienen los hijos, ya que serdn capaces de aguantar lo indecible con tal de
protegerlos y que no sufran.

La estructura en esta ocasion se presenta mediante una oraciéon nominal (iniciado e
informacion), por lo que se considerara como bimembre.

Por lo que respecta a los recursos retoricos y literarios, inicamente debemos hacer
alusion a la expresion del refran a modo de sentencia.

El registro en cambio, se sitiia en el nivel culto, ya que se inscribe dentro del arabe
clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero llama también a la paciencia y a la resignacion en aquellas
cuestiones en las que nos vemos sometidos a presion o dolor: Quien se queme, que
sople (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 428). A quien le pique, que se aguante (Martinez
Kleiser 1989: n°® 48.043). Donde no hay remedio, haya paciencia (Rodriguez Marin
1975 [1930]: 92). Entre casados, valor, que ya aguantarse es amor

bl &) Sl 880 3
Bazir el-faqir mitil raggi el-futir
[84] Los hijos del pobre [son] como la sandia insipida

Este refran establece la relacion de semejanza entre los hijos del pobre y la sandia
insipida: los primeros no disfrutaran de una vida plena y comoda (dulce), sino que mas
bien estaran predeterminados a vivir la misma vida que sus padres, es decir, en la
pobreza y en la estrechez, lo cual se identifica con la insipidez de una sandia, cuyas
semillas dardn nuevamente sandias insipidas.

De esta manera, el refran se utilizard para resaltar la amargura de la pobreza y su
transmision de padres a hijos.

En cuanto a la estructura, el refran se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado
e informacién), por lo que consideraremos su cardcter bimembre. Esta consideracion
viene reforzada por la existencia de una comparacion entre dos elementos: los hijos y
las sandias.

Por lo que respecta a los rasgos retdricos y literarios, hay que destacar en primer lugar el
recurso a la comparacion entre los términos “bazir el-faqir” (hijos del pobre) y “raggi el-
futir” (sandia insipida), donde ambos tienen como fundamento la insipidez y el sinsabor
material, ya que los hijos pobres carecen de recursos materiales suficientes que les
provean de una buena calidad de vida, mientras que la sandia carece de suficiente

38 ’ . .
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dulzura para resultar apetitosa. Asimismo, se observa una rima consonante entre las
terminaciones “faqir” ‘pobre’ y “futir” ‘insipido’.

Por ultimo, el registro debe situarse en el nivel coloquial debido a la consistencia en la
sonorizacion de consonantes sordas mediante la sustitucion del fonema /q/ por el
fonema /g/ en el término “raggr” ‘sandia’, propiedad caracteristica del dialecto bagdadi.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafol hace referencia también a las carencias materiales de los
hijos de los pobres: El hijo del mendigo, poco pan y mucho vicio (Bergua 1984: 267).
No te dé Dios mds mal que muchos hijos y poco pan (Gonzélez 2000: 196). Llama la
atencion que el siguiente refran vea positivamente el hecho de tener muchos hijos en la
pobreza: Muchos hijos y poco pan, contento con afan (Campos-Barella 1993: 184).

LY § iy
Banat wa-1a batilat
[85] Mas vale tener hijas que [ser] estéril

En esta ocasion observamos la tendencia de la sociedad bagdadi, donde siempre se
preferiran los hijos varones a las mujeres. En este caso concreto, se hace referencia a la
preferencia de tener hijas sobre la infertilidad, ya que esta Gltima lleva a la marginacion
a la madre. En este sentido, hay que recordar que la descendencia es vital en las
sociedades arabes, sobre todo si se tratan de hijos varones, ya que los consideran
elementos productivos para la sociedad. Sin embargo, las hijas no tienen la misma
consideracidn, sino que son vistas como cargas y como familiares dependientes. Por
ultimo, hay que resaltar que la infertilidad es un hecho marcadamente discriminatorio en
la sociedad arabe, por lo que se preferira siempre la descendencia (aunque sea
femenina).

Por tanto, el refrdn se utilizard en contextos en los que se quiera elogiar el nacimiento de
una nina frente a la infertilidad y para consolar de alguna manera a los padres por no
haber tenido un hijo varén.

Por lo que toca a la estructura, esta se presenta a partir de una oracién nominal (iniciado
e informacion), lo que nos lleva a determinar la bimembralidad de la estructura. En este
mismo punto, debemos hacer alusion al alto grado de concisidon con el que se manifiesta
el refran.

Por otra parte, aparte de la rima consonante existente entre los dos términos, no se
observan recursos retoricos o literarios destacables.

Finalmente, el registro se situa en el nivel culto debido a su adecuacion al arabe clasico
y a la ausencia de elementos dialectales.

Tipo: Compartido.

191



El refranero palestino (Lubany 1999: 225), reproduce una version de este refran con una
ligera variacion sintactica: <¥Uad) ¥ g <) (El-banat wa-1a el-battalat, Mas vale tener
hijas que ser estéril’).

Hay en el sirio (al-Aswad 2007: 37) una version siguiente: <ladd) ¥ g <\ (Benat wa-la
es-smat, ‘Mas vale engendrar hijas que la decepcion’).

Espaiiol: El refranero espafiol posee unos refranes en los que se elogia tener hijas: Una
hija una maravilla (Iscla Rovira 1984: 70). En la casa de bendicion, primero hembra; y
después, varon (Gonzalez 2000: 196). Heredad por heredad, ten hija en la vieja edad
(Cantera 2011: 164).

a5hi da € g dsa cddyl all s
Hab I-dub ibnah, habbah ti-gerrat idnah
[86] EL oso am¢ a su hijo y le arranco la oreja

Mediante esta metafora, se pretende destacar que el amor incondicional de los padres
hacia los hijos puede a veces ocasionar heridas inintencionadamente. En otros refranes
se habia hecho referencia a la preferencia del dafio fisico protagonizado por los padres
sobre el realizado por otras personas los ajenos, pero en esta ocasion se hace referencia
a que a veces podemos ser victimas de los actos de nuestros padres y que podremos
sufrir por ello, aunque la intencion de estos sea buena en principio.

Por tanto, el refran se dice para indicar que el amor mas sincero puede causar también
dafio y dolor a los seres amados sin pretenderlo, ya que con ello buscan nuestro buen
porvenir o nuestra proteccion.

La estructura en esta ocasidon se presenta a partir de dos oraciones verbales (con sus
respectivos sujetos y predicados), aunque existe una relacion antitética entre el primer
elemento, que describe el amor del oso por su cria, y un segundo elemento que hace
referencia a una agresion fisica que se contradice con el primer elemento. De esta
manera, debemos considerar la estructura como bimembre.

Por lo que respecta a los recursos retoricos y literarios, el refran presenta una repeticion
del verbo “habba” ‘amar’, asi como una aliteracion del fonema /b/ en la primera oracion
y una rima consonante entre las terminaciones “ibnah” ‘su hijo’ y “idnah” ‘su oreja’.
Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial debido sobre todo a la
particularidad fonética dialectal bagdadi consistente en la sonorizacién de consonantes
sordas mediante la sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/ en el verbo “gerat”
‘morder’.

Tipo: Compartido.

En el refranero palestino también se recoge una version cercana (Lubany 1999: 412): J
s N ¥ @ill &aa (Zay mahabbat -ldub liw-ladah, ‘Como el 0so ama a sus hijos’).

Espaiiol: El refranero espafiol recoge también el mismo significado que el refran
bagdadi, haciendo alusion al dafio que podemos recibir de quien nos ama: Quien bien te
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quiere, te hara llorar (Bergua 1984: 439). Amor de asno, coz y bocado (Campos-
Barella 1993: 200). 4 lo que se quiere bien, se castiga (Sufi¢ Benages 2009 [1929]: 6).
Quien bien te quiere te hard llorar (Angel Mendo 2006: 103).

AASU Ll gy Lgina (ha ¢y g5al) Jia
Mitl 1-bezziin, min mahabbatha bwilidha takulhum
[87] Como la gata que por querer mucho a sus hijos se los come

En la cultura arabe, al igual que en la espanola, se identifica al gato como un animal
mistico, relacionado con lo metafisico y al que se le atribuyen siete vidas o siete almas.
Este hecho hace que los gatos, al igual que las personas, tengan tendencia a errar y a
experimentar con sus fallos gracias a las vidas extra que se les atribuyen. En el caso
preciso que nos ocupa, se hace referencia directa al amor maternal de la gata hacia sus
hijos, quien a veces, bien por protegerlos de otros depredadores o por intentar
ensefiarles a sobrevivir, puede llegar a matarlos.

En cuanto a su uso, debemos decir que se aplica andlogamente a todas las situaciones en
las que alguien produce un dafio a una persona sin quererlo, ya que le tiene gran estima
y carifio, siempre con animo de protegerle o de ensefarle una leccion. Sin embargo,
podriamos decir que el uso mas generalizado se produce cuando se quiere aludir a las
madres que “pierden” a sus hijos por dedicarles proteccion y mimos excesivos.

En lo referente a la estructura, nos encontramos ante una oracion nominal (iniciado e
informacion), lo que unido a la existencia de una comparacion, determinara la estructura
bimembre del refran.

Entre los recursos retoricos y literarios presentes, debemos destacar la existencia de una
comparacion establecida a partir de la conjuncidon “mitl” ‘como’, la cual relaciona en
términos de semejanza un hecho omitido con el que se describe en el refran (la gata que
se come a sus hijos por quererlos mucho).

En ultimo término, el registro debe situarse en el nivel coloquial debido a que el término
“bazziin” ‘gato’ pertenece al ambito dialectal.

Tipo: Compartido.

La variante en el refranero libanés (Frayha 1974: 11, 622) es: 82¥ 9 JSba () Jia (Mid [-
bassin byakul wuladah, ‘Como la gata que se come a sus propios hijos’).

Espaiiol: El refranero espafiol hace referencia a la misma idea: Los amores de gatos,
empiezan rifiendo y acaban bufando; o entran rifiendo y salen rifando (Correas 1992
[1627]: 45). Bien te quiere, mal te hiero (Cantera 2011: 50). Amor de asno, coz y
bocado (Cobos 1989: 377).

O LAlg cuad Lglae (e (953 Jia
Mitl 1-bezziin, min ‘ayalha ty1b wilidha ‘imyin
[88] Como la gata que por su prisa pare sus crias ciegas
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Este refran representa un consejo contra las consecuencias negativas de tener prisa y a
favor de obrar con paciencia y serenidad. En este caso, nos habla de una gata que al
engendrar a sus crias con prisa, da lugar a que estos nazcan ciegos.

Por tanto, el refrdn se aplica como advertencia o para llamar la atencién a aquellas
personas que, al realizar sus tareas con demasiada celeridad, cometen errores en la
realizacion de las mismas.

La estructura del refran se articula a partir de una oracion nominal (iniciado e
informacion) lo que determinara la forma bimembre del mismo.

En cuanto a los recursos retéricos y literarios, unicamente debemos dejar constancia de
la existencia de una comparacion en la que el primer elemento ha sido omitido (y que se
presupone que es toda situacion andloga en la que se cometa una accidn precipitada y
con prisa) y el segundo elemento si aparece citado

Por lo que respecta al registro, este se establece en el nivel coloquial debido a que el
término “bazziin” ‘gata’ pertenece al dialecto bagdadi.

Tipo: Compartido.

Los refraneros sirio (al-Aswad 2007: 61) y palestino (Lubany 1999: 803) dan la version
siguiente: Oxas s s Ao | glaadany Clswd) Jia (Mid il bsinat biyesta Yili ‘ald
wladhum byeyu ‘amyyin, ‘Como los gatos que por su prisa engendran sus crias ciegas’).

Espaiiol: El refranero espaiol se acerca a la idea expresada en este refran, ya que hace
referencia a los hijos para expresar la idea de que las prisas no son buenas: No digas
oliva hasta que sea cogido. No vendas la piel del oso antes de cazarlo (Buitrago 2003:
805). Aun no es parida la cabra, y ya el cabrito la mama. No cuentes los polluelos antes
de que salgan de los huevos (Cobos 1989: 129, 436 y 501). No alabas hasta que acabas
(Rodriguez Marin 2007 [1926]: 327).

G Ly abalbald) ey
Bent l-jayyata blayya yeb
[89] La hija de la costurera no tiene bolsillos

Este refran hace referencia a un hecho que puede resultar contradictorio. Antes que
nada, debemos aclarar que la vestimenta basica en la sociedad arabe es la tunica, la cual
marca el nivel sociocultural de la persona que la viste. En este caso, se entiende que la
hija de la costurera viste una ropa sencilla y simple debido a que no tiene bolsillos, lo
que se traduce en el descuido de sus padres, bien porque no tengan suficiente nivel
socioecondmico, bien por simple descuido. De esta manera, somos testigos de que
incluso las personas mas habilidosas pueden descuidar su entorno mds cercano,
dejandolo desprovisto de aquello con lo que son precisamente habiles.

Por tanto, el refran vendra a aplicarse para hacer referencia a toda persona descuidada a
la hora de realizar algo que domina a la perfeccion.
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La estructura por su parte se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado e
informacion), lo que fundamentara nuestra consideracion respecto a la bimembralidad
del refran.

Por otro lado, entre los recursos retdricos y literarios presentes, debemos destacar el
simbolismo de la profesion del costurero, oficio muy extendido en todo el mundo arabe
y con connotaciones que lo enmarcan dentro de los oficios tradicionales.

Finalmente, el registro se sitia en el nivel coloquial debido a la presencia de la particula

=9 ¢

negativa “blayya” ‘sin’, particula que se enmarca dentro del dialecto bagdadi.
Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol recoge fielmente la misma idea, aunque tiende mas a
expresar la pobreza o el bajo nivel socioeconomico: En casa del herrero, cuchillo
mangorrero (Nufiez Hernan 2001 [1555]: 1, 98). El asno de arcadia, lleno de oro y
come paja (Cobos 1989: 389). El zapatero lleva el zapato roto (Foulché-Delbosc 2006:
34). No hay zapatero bien calzado (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 232).

pisa il gl g o cudd)
El-bint gam, wa-law chanat Maryam
[90] La hija es un pesar aunque sea Maria®’

El presente refran recurre a la figura de la Virgen Maria, venerada por los musulmanes
al igual que por los catdlicos y considerada una mujer pura y virtuosa. Es asi como el
refran determina que las hijas suponen una carga y un pesar para la familia aunque estas
sean como la Virgen Maria. Por tanto, en ambos casos se hace referencia indirecta a la
virginidad como elemento central del honor de la familia, el cual estd en peligro hasta
que la hija consigue casarse.

Asi pues, el refran se utilizard para recalcar la pesadumbre que supone el nacimiento de
una hija.

Por lo que respecta a la estructura, el refran se construye a partir de una oracién nominal
(iniciado e informacion), por lo que este poseerd una forma bimembre.

En lo que se refiere a los rasgos retoricos y literarios, podemos identificar el simbolismo
de la Virgen Maria, identificado con la virginidad y la pureza. Asimismo, debemos
destacar que el refrdn se establece claramente como sentencia, ya que la idea expresada
estd comunmente aceptada por la mayoria de la sociedad iraqui como cierta.

En conclusion, el registro se establece en el nivel coloquial, ya que el verbo “chanat”
‘ser’ presenta la particularidad del dialecto bagdadi consistente en la palatizacion de la
consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/.

Tipo: compartido.

** El nombre hace referencia a la Virgen Maria, mujer presente y citada tanto en la Biblia como
en el Coran.
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En el refranero sirio (al-Aswad 2007: 8) existe una version mas amplia del refran
bagdadi: s (S sls JJ Gl 9 Laype ilS o8 g J& i (EL-bint gil w-low kant Maryam w-
edin zil w-low kan dirham, ‘La hija es una carga aunque sea Maria y la deuda es una
humillacién aunque sea un dirham”).

Espaiiol: El refranero espafol es muy profuso a la hora de ver en el nacimiento de una
hija una desgracia: Dichosa puerta por donde sale la hija muerta. Trabajar toda la
noche, y parir hija (Bergua 1984: 211 y 492). Parto largo y parto malo, e hija al cabo.
Mala noche, y parir hija (Santillana 1987 [1508]: n°® 380). Hija primera, ni nazca ni
muera (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 375).

Il ebnayya baliyya
[91] La hija [es] una desgracia

Nuevamente nos encontramos ante un refran que asocia el nacimiento de una nifia con
la tragedia, ya que como hemos mencionado en otros casos, esta supondrd una carga
para la familia hasta que consiga contraer matrimonio y de esta manera, salvar el honor
familiar.

Por tanto, el refran dnima a casar pronto a las hijas para librarse del posible dafio que
pueden causar al honor de la familia.

La estructura se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado e informacién), lo
que determinard la bimembralidad del refran. Asimismo, debemos destacar el elevado
grado de concision con el que se expresa el mensaje.

Por otra parte, no encontramos ningun recurso retorico o literario destacable, excepto la
expresion del refran a modo de sentencia.

Finalmente, el registro se sitia en el nivel culto, a pesar de que el término “baliyya”
presenta una pequefia modificacion respecto a la forma culta, la cual no consideramos
suficiente para desmarcarlo de este nivel.

Tipo: Compartido.

En Palestina (Lubany 1999: 230) como réplica del presente refran bagdadi.
En Tunez (Hayfa’, Hadi 1977: 91), se dice: J3 4alw <illl (Elbent sil ‘at dil, ‘La hija es una
tipo de humillacion’).

Espaiiol: El refranero espafiol mantiene la negatividad asociada al nacimiento de una
hija: La hija enlodada ni viuda ni casada. Hija primera, ni nazca ni muera (Fernandez
1994: 130). Quien tiene hijo hembra, calla la lengua (Junceda 1998: 519). Hija muerta,
mejor que hijo (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 149). Cuando la hija le llega a la madre
a la cintura, ya no tiene hija segura. Cuando nace hija, lloran las paredes de la casa™.

40 Ie . .
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dan y Al gl g Aand i)
El benet fahma we-l-walad rahma
[92] La hija [es] carbon y el hijo [es] bendicién

En el caso que nos ocupa ahora nos encontramos ante la doble consideracion sobre el
nacimiento de un hijo: en caso de tratarse de una nifia, sera considerado una desgracia o
una sefial de infortunio, ya que supondran una carga para la familia, de ahi que se
compare con el carbon. Por el contrario, si nace nifio, la familia mostrara su alivio y su
alegria, ya que asegurard la prosperidad de la misma, de ahi que se asocie a la
bendicion, De esta manera, el refran expresa la preferencia de tener hijos varones sobre
las hijas, hecho marcadamente presente en los refranes que hemos recopilado en el
estudio.

Por tanto, la utilizacion de este refran vendra a reafirmar la misma idea, es decir, a
expresar la alegria cuando nace un nifio varén y a mostrar la decepcion en el caso de
que sea nifa.

Por otra parte, la estructura se presenta a partir de dos oraciones nominales (con sus
respectivos iniciados e informaciones). No obstante, el refran aparece bajo un
paralelismo sintctico de tipo antitético que opone dos elementos: la hija y el hijo por
una parte y el carbon y la bendicion por otra. Es por ello por lo que debemos considerar
la estructura como bimembre.

Por lo que se refiere a los rasgos retéricos y literarios, debemos indicar el uso
metaforico de “fahma” ‘carbon’, identificado en este caso con la desgracia y con la
impureza. Asimismo, debemos dejar constancia de la existencia de una rima entre los
términos “fahma” ‘carbon’ y “rahma” ‘bendicion’, los cuales a su vez suponen un
recurso a la paronomasia. De la misma manera, el refran presenta, como hemos dicho
una antitesis entre los términos “fahma” ‘carbén’ y “rahma” ‘bendicion’, asignados
ademds a dos personas del sexo opuesto: “benet” ‘hija’ y “walad “ ‘hijo’. Podemos
destacar también que el refran expresa una sentencia marcadamente extendida en la
sociedad iraqui.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a que el refran se expresa en
arabe clasico.

Tipo: Compartido.

Encontramos una variante con una estructura paralelistica parecida en el refranero
palestino (Lubany 1999: 861): 4aad (\S ol «aa b Al (El-walad farha walaw kan qam ha,
‘El hijo es una alegria, aunque sea un grano de trigo’).

Espaiiol: El refranero espafiol también expresa en muchos refranes la preferencia del
nifio varén sobre las hembras: Nazca mi hijo varon, aunque sea ladron (Iscla Rovira
1984: 69). Mas vale el hijo en la horca que la hija en la boda. Quien hijo cria, oro cria
(Correas 1992 [1627]: 299 y 421).
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dan ) yuayidasd Gla ol Al gl)
El-walad 10 chan fahma yesir rahma
[93] El hijo aunque fuera de carbon, se hara una bendicién

Indica la buena fortuna de tener hijos varones, aunque estos sean feos o de poca
utilidad. Es un refran mas para insistir en la importancia que la cultura social bagdadi
otorga al hecho de tener hijos, sobre todo cuando son varones.

Este refran identifica en su caso al hijo con el carbdn, asociacion que en el refran
anterior se hacia con la hija. Sin embargo, esta asociacion no se traduce por su rechazo,
sino todo lo contrario, ya que se indica la buena fortuna de tener hijos varones a pesar
de que estos no resulten muy inteligentes, fuertes o atractivos. Por tanto, el carbon aqui
no representa la maldicion como en el otro caso, sino mas bien la fealdad, la poca valia,
etc. A pesar de ello, siempre se preferira a un hijo varon como este antes que una hija.
Por tanto, el refran se utilizard para remarcar la importancia de tener hijos varones,
aunque estos no resulten ser los mas agraciados, inteligentes o fuertes.

Por lo que respecta a la estructura, esta se articula a partir una oracion nominal (iniciado
e informacién), lo que unido a la expresion de una condicional que daria lugar a la
existencia de dos elementos (la protasis y la apodosis), determinard la estructura
bimembre del refran.

Por otro lado, los recursos retoricos y literarios se resumen en la presencia de una rima
consonante entre los términos ‘“fahma” ‘carbon’ y “rahma” ‘bendicion’, los cuales
determinan una paronomasia. Asimismo, el carbon posee un uso metaforico, ya que
representa la fealdad, la deformidad y la suciedad.

En definitiva, el registro se sitlia en el nivel coloquial debido a la utilizacion de la
particula “10”, desviada del arabe, asi como a la consistente en la palatizacion de la
consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/ en el
verbo “chan” ‘ser’, caracteristica propia del dialecto bagdadi.

Tipo: Compartido.

En el refranero palestino (Lubany 1999: 861): 4asill 8 oS ot «da b 4 oW (E] walad ila
farha, 16 kan qad —I gamfa, ‘El hijo da felicidad aunque sea del tamafio de un grano de
trigo’).

Espaiiol: El refranero espafiol se acerca mucho al bagdadi al preferir al hijo varén sobre
la hija aunque este no sea bueno: Mas vale hijo en la horca que hija en la boda (Bergua
1984: 313). Nazca mi hijo varon, aunque sea ladron (Iscla Rovira 1984: 69).

L sida Ol slg Al
Waled w-10 chan mjnug
[94] Var6n, aunque [nazca] ahogado

Al igual que el refran anterior, este refran elogia el nacimiento del hijo varén aunque
este nazca en malas condiciones e incluso, como hace referencia este caso, muerto. De
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esta manera, viene un sentido implicito que vendria a determinar la preferencia de los
hijos varones sobre las hijas, llegando al extremo de preferir a estos aunque nazcan
muertos.

Por tanto, el refran se utilizara para expresar la importancia de tener hijos varones.

La estructura a su vez se presenta mediante una oraciéon nominal (iniciado e
informacion), lo que determinaré su bimembralidad.

Por otra parte, no resaltan recursos retoricos y literarios en el caso que nos ocupa.

En definitiva, el registro se establece en el nivel coloquial. Para llegar a esta conclusion
hemos tenido en cuenta que: aparece la particula desviada del arabe clasico “16” ‘si’,
ademas de que se dan las particularidades fonéticas tanto en el término “mjnug”
‘ahogado’, dando la consistencia en la sonorizacion de consonantes sordas mediante la
sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/, como en el verbo “chan” *
producido la palatizaciéon de la consonante sorda /k/, dando lugar a su realizaciéon como
el oclusivo alveolar /ch/.

ser’ se ha

Tipo: Local.

Espaiiol: Igual que el anterior n° 93.

AL ¢y ol A
Tilte I-sa ada min l-walad
[95] Dos tercios de felicidad provienen del hijo

El presente refran viene a suavizar de alguna manera la consideracion de tener hijas en
lugar de hijos varones. Esto lo hace indirectamente al asignar dos tercios de la felicidad
de una familia cuando se trata de un nifio varén, y de Ginicamente un tercio cuando es
una nifia. En los refranes anteriores se identificaba el nacimiento de una nifia con la
desgracia y no existia motivo de alegria. Centrandonos en el protagonista de este refran,
lo cierto es que los hijos varones son recibidos con gran alegria por el circulo familiar,
ya que son los que transmiten el linaje y los que procuraran el sustento de la misma.

De esta manera, el refran se utilizard para felicitar a los padres que han tenido un hijo
varon, asi como para expresar la alegria de los mismos cuando se trata del mismo caso.
Por lo que respecta a la estructura, el refran se presenta a partir de una oracion nominal
(iniciado e informacion), por lo que lo consideraremos bimembre.

Por otro lado, nuevamente observamos la existencia de una sentencia en el contenido de
este refran, lo que marcard de alguna manera las creencias arraigadas de la sociedad
bagdadi respecto a los nacimientos de los hijos.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto debido a su expresion en arabe
clasico.

Tipo: Local.
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Espaiiol: El refranero espafiol, como hemos recalcado, también muestra su preferencia
por los hijos varones: Nazca mi hijo varon, aunque sea ladron (Iscla Rovira 1984: 69).
Mas vale el hijo en la horca que la hija en la boda. Quien hijo cria, oro cria (Correas

1992 [1627]: 299 y 421).

UL 8l ey
Bint 1-fallah ma tirtah
[96] Hija del campesino, nunca descansa

Los hijos del campesino, sean varones o hembras, se ven obligados a ayudar al padre en
las labores del campo. De ahi, el refran se refiere a la hija del campesino que trabaja
tanto en las tareas domésticas como en las del campo y no descansa siquiera cuando se
casa ya que se vera obligada entonces a trabajar también en el hogar y en el campo. Se
aplica por lo tanto a aquellas personas cuyo destino es seguir trabajando sin descanso a
lo largo de toda la vida.

En esta ocasion, el refran nos sitia en el medio rural, donde toda la familia est4 obligada
a colaborar en las labores del campo, ya sean hombres o mujeres. El refran hace
referencia ademas a que la hija del campesino nunca tiene tiempo de descansar, y ello se
explica porque ademds de participar en las labores del campo, debe hacerse cargo
también de las tareas domésticas (de las que los varones no deben participar). Esto
sucede tanto cuando forma parte del hogar familiar como cuando forma su propia
familia junto con su marido. A diferencia del mundo rural, en las ciudades los roles
estdn mucho mas definidos, ya que son los hombres los que tienen que trabajar para
procurar el sustento de la familia, mientras que las mujeres deben ocuparse
exclusivamente de las tareas domésticas y del cuidado de la familia.

Por lo tanto, el refran se utilizara para referirse a aquellas personas condenadas a la
desgracia.

Por lo que se refiere a la estructura, esta se articula a partir de una oracién nominal
(iniciado e informacion), lo que determinara la bimembralidad del refran.

El registro por su parte se sitiia en el nivel culto, ya que el refran se expresa en arabe
clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espaiol expresa la misma idea mediante los animales: 7Toda
criatura nace con su ventura (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 319). El que ha nacido
para servilleta nunca llegara mantel (Gonzalez 2000: 132). Quien ha de ser burro de
carga, del cielo le llega la albarda (Panizo 1999: 195). Al que nace para burro, del
cielo le cae el aparejo (Cobos 1989: 377). ;A do [donde] ird el buey que no are (, sino
al matadero)? (Sevilla y Cantera 2008: 20).

JUa o_yalll cpil g ¢yl ALy ghall oyl
Ibn et-tawila gesar, w-ibn el-gesira tal
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[97] El hijo de la alta se hace bajito, y el hijo de la bajita se hace alto

La altura fisica de una persona corresponde en el lenguaje o imaginario popular a la
altura de posicion social y econdmica, mientras que la talla baja indica un rango social
bajo. Es de esta manera cémo el refran refleja los continuos cambios que pueden
producirse en la fortuna de una persona a lo largo de la vida. Asi, una persona de origen
social humilde, tendrd que afrontar numerosos problemas que le llevardn a estar mas
preparado y que podra desembocar en la adquisicién de un estatus socioecondomico
mejor, lo que viene expresado en el verbo “hacerse alto”. Por el contrario, una persona
que ha nacido en un entorno socioecondémico alto, estard acostumbrado a la comodidad,
por lo que en muchas ocasiones no estard preparado para afrontar las vicisitudes de la
vida y, por tanto, podra verse sujeto a perder su estatus socioecondmico, lo que se
identifica con el verbo ‘“hacerse bajito”.

De esta manera, el refran viene a manifestar la posibilidad de que las condiciones de las
personas o las cosas pueden cambiar radicalmente.

La estructura parte de dos oraciones nominales (con sus respectivos iniciados e
informaciones), pero al estructurarse mediante un paralelismo sintactico de tipo
antitético, nos damos cuenta de la presencia de dos elementos principales que se oponen
el uno al otro mediante una relacion antitética. De esta manera, debemos considerar la
forma del refran como bimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, observamos el recurso al
retruécano, ya que se da un juego de palabras en el que se van asociando valores
antitéticos. De la misma manera, hay que dejar constancia de la utilizacion de la
antitesis, ya que la primera proposicion se opone a la segunda en el sentido. Ademas,
podemos mencionar el uso de dos figuras etimologicas: la primera, donde el adjetivo
alta’ se relaciona con el verbo “tal” ‘hacerse largo’; por otra parte, el verbo

2 ¢

“tawila
“gesar” ‘hacerse bajito’ se relaciona con el adjetivo “gesira” ‘bajita’.

Finalmente, si atendemos al registro, debemos situarlo en el nivel coloquial debido a
que el verbo “gesar” ‘hacerse bajito’ y el adjetivo “gesira” ‘bajita’ presentan la
particularidad fonética del dialecto bagdadi que consiste en la sonorizacion de
consonantes sordas mediante la sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también hace referencia a la idea de que la vida da
muchas vueltas: E/ mundo es a manera de escala, que uno sube y otro baja (Martinez
Kleiser 1989: n° 8.938). En el mundo nada es duradero, y muchos desde alto caen al
desperiadero. Los tiempos hacen de los reyes pastores y los pastores reyes (Rodriguez
Marin 2007 [1926]: 181 y 280). De rey, esclavo; y de esclavo, rey al cabo (Rodriguez
Marin 1975 [1930]: 83). 4 cabo de cien arios, los reyes son villanos; y al cabo de ciento
v diez, los villanos son reyes (Bergua 1984: 100).

alialle A Gl g puaalle el @l
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Bint —1 wazir ‘al hasir @i-bint en-naddaf ‘alechtaf
[98] La hija del ministro sobre la estera, y la del cardador sobre los hombros

Se dice para referirse a los caprichosos cambios en la fortuna de las personas que trae la
vida. Asi, personas de origen noble caen subitamente en desgracia y pasan penurias
mientras que a otras de ascendencia humilde se las ven encumbradas.

En el refran que nos ocupa ahora, se habla de dos mujeres que adoptan unas condiciones
que no les son atribuibles, sino mas bien se contradicen con lo que realmente
comportaria su estatus socioecondmico: por una parte, tenemos la hija de un ministro
que duerme sobre una estera y por otra, a la hija de una familia humilde (de un
cardador) que es llevada a hombros.

En este sentido conviene aclarar que la estera es una especie de alfombrilla fabricada
con juncos que se identifica con la humildad y la pobreza, mientras que el acto de ir
sobre los hombros de una persona se identifica con el éxito y la riqueza. Por tanto, el
contraste entre estos elementos viene a marcar el cambio del nivel socioeconémico de
ambas personas, por lo que debemos entender el refrdn como una forma de advertirnos
sobre los cambios bruscos que pueden tener lugar en la vida de una persona, es decir,
que es posible que una persona de ascendencia noble puede acabar sumida en la miseria
mientras que una persona humilde puede verse encumbrada por los giros que da la
fortuna.

De esta forma, el refran se utilizard para advertir a los destinatarios del mensaje que en
la vida pueden producirse cambios drésticos que nos pueden llevar al otro extremo.

En cuanto a la estructura, esta se articula a partir de una oracion compleja formada por
dos oraciones nominales (con sus respectivos iniciados e informaciones), las cuales
presentan a su vez un paralelismo sintactico de tipo antitético. Por ello, el refran quedara
marcado como bimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, debemos destacar el recurso a la
antitesis entre los términos “wazir” ‘ministro’ y “en-naddaf”’ ‘cardador’, ya que ambos
se asocian a la riqueza y a la pobreza respectivamente. Asimismo, el término “en-
naddaf” ‘cardador’ presenta una serie de connotaciones negativas, ya que la profesion es
considerada por la sociedad como un trabajo de baja consideracion.

Por tultimo, el registro se establece en el nivel coloquial debido a la contraccion de la
particula [=] y el sustantivo “hasir” ‘esterilla’, asi como a la transformacion fonética
existente en el término “echtaf” ‘hombros’, donde el fonema /k/ en /ch/.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también refleja la posibilidad de que la vida de una
persona sufra un vuelco: E/ mundo es a manera de escala, que uno sube y otro baja
(Martinez Kleiser 1989: n°® 8.938). Como Torquemada y su asno, cudl encima cual
debajo (Correas 1992 [1627]: 121). El mundo anda el revés En el mundo nada es
duradero, y muchos desde alto caen al desperiadero (Rodriguez Marin 2007 [1926]:
164 y 181).
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Audiall qpall Sl g ¢ qiall (3 pdiall iy
Bint I-masriq li-1 magrib G-bint I-magrib li-1 masriq
[99] Hija del este para el oeste e hija del oeste para el este

En lo que respecta a las hijas, no todos los refranes las asocian a lo negativo. En este
caso en concreto, se identifica el amor paterno hacia sus hijas, ya que estos intentaran
siempre mantenerlas cerca aunque se casen. Esto viene en consonancia con la solidez de
unos lazos tribales muy estrechos, que son los que justifican a su vez que los padres
decidan no casar a sus hijas si ello supone que estas acaben lejos de la familia. En este
sentido, conviene precisar que los hombres, cuando se casan, suelen vivir cerca de los
padres, mientras que las hijas pueden acabar viviendo lejos de los mismos. Este hecho
es un fendémeno muy frecuente, ya que las mujeres, al depender de sus maridos, les
siguen adonde estos vayan.

Por tanto, el refran se dice para hacer referencia a aquellas mujeres que acaban
casandose con personas lejanas y tienen que trasladarse con ellos lejos de su familia.
Por lo que respecta a la estructura, nos encontramos ante una oracién compleja formada
por dos oraciones nominales (con sus respectivos iniciados e informaciones). De la
misma forma, observamos la existencia de un paralelismo sintactico de tipo antitético,
lo que finalmente nos llevara a determinar la estructura del refran como bimembre.

En cuanto a los recursos retoricos y literarios, destaca la utilizacion del retruécano, una
rima asonante entre las terminaciones “magrib” ‘oeste’ y masriq” ‘este’, asi como la
antitesis entre los dos casos expuestos.

Finalmente, el registro se sitiia en el nivel culto, ya que el refran se expresa en arabe
clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también presenta casos en los que se hace referencia de
alguna manera a aquellas hijas que, una vez casadas, pueden acabar lejos del hogar
familiar: E/ hombre donde nace, y la mujer, donde va (Fernandez 1994: 130). Hija
casada, hija enajenad (Nunez Hernan 2001 [1555]: I, 116). Hija desposada, hija
ausentada (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 221).

) cila g 03l
‘Addada G-mat ibinha
[100] Es plaiiidera y se le murio el hijo

Se dice para indicar que las personas se esmeran en su oficio cuando tienen un interés
personal y una motivacion especial en realizarlo. Y también indica de una persona muy
habil.

El presente refran hace referencia a una mujer que se identifica con los funerales, ya que
su funcion es la de acudir a estos para llorar y mostrar su lamento. El hijo de esta mujer
fallece, por lo que ella se mostrara muy habil a la hora de acometer su oficio, es decir,

mostrard de la mejor manera su tristeza.
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De esta manera, el refran se utilizara para indicar la habilidad de una persona a la hora
de hacer algo.

La estructura por su parte, se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado e
informacion), lo que determinara nuestra decision de considerar el refran bimembre.

En lo que toca a los recursos retoricos y literarios, destaca Uinicamente el marcado
simbolismo de las plafiideras en la cultura arabe.

Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial, ya que el término “‘addada”
‘plafiidera’ se utiliza en el dialecto bagdadi, a pesar de que la raiz deriva del arabe
clasico.

Tipo: Local.

Espaiiol: Recogemos unos refranes del espafiol donde se alude a la habilidad: En
buenas manos estd el pandero que lo sabrd bien taiier”. Ser el mds pintado (Vales y
Meléndez 2003: 149). Capaz de afeitar un huevo (Cantera 2011: 20). Cada uno en su

oficio es un rey. Lleve la carga el borrico, y el buey are desde chico (Cantera 2004: 7).

Jaalia A3l (g gy il
Sayeg d-sawwa -l-binta-h yanayil*
[101] Es joyero y le hizo a su hija una tobillera

El oficio de joyero es uno de los mas antiguos de Irak y tiene ciertas connotaciones
culturales muy arraigadas, ya que se identifica como una de las principales actividades
ludicas de las mujeres. A este respecto, cabe recordar que estas pasan gran parte de sus
vidas recluidas en el hogar familiar, por lo que la visita al joyero supone un verdadero
desahogo para ellas, ya que es la excusa para que puedan abandonar el hogar.
Asimismo, hay que remarcar el gusto de estas por las joyas, ya que estas suelen poseer
numerosas piezas aparte de las que el novio estd obligado a regalar como parte de la
dote a la hora del matrimonio.

Por otra parte, el término “yanayil” hace referencia a una joya muy comun, lo que en
principio deberia contradecirse con lo que se espera que un joyero le regale a su hija.

De esta manera, el refran se utilizard para indicar la habilidad de una persona asi como
para manifestar el esmero con los demas antes que con los mas cercanos.

La estructura se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado e informacién), la
cual determinaré la bimembralidad del refran.

Entre los recursos retdricos y literarios, no destaca ningiin elemento lo suficientemente
importante.

41 Je . .
Notese refranero webcindario. com.

42 . .y . /. 7

La joya en cuestion es un ornamento femenino bastante comun en la cultura arabe que se pone

en los tobillos y que esta compuesto de varios eslabones unidos mediante pequefias piezas de orfebreria,
aunque existen también otras piezas que utilizan trenzados de cuero o de otros materiales.
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Finalmente, el registro se ubica en el nivel coloquial, ya que el término “yanayil”
‘tobillera’ pertenece al dialecto bagdadi. Asimismo, el verbo “sawwa” ‘hacer’, a pesar
de derivar del arabe clasico, presenta una acepcion atribuible al dialecto bagdadi.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol se recoge una version para aludir a quien va a ocuparse
bien de algo por estar perfectamente capacitado para ello: En buenos manos esta el
pandero (Rodriguez Marin 2007 [1926]: 177). Cada panadera alaba sus panes
(Rodriguez Marin 1975 [1930]: 47).

aly o le 4dall qula
Halib I-chalba ‘ala gad wilidha
[102] La leche de la perra, es de la medida de sus hijos [cachorros]

El refran implica que la leche estd hecha a la medida de sus cachorros, ya que ademas
de poseer las cualidades necesarias para el desarrollo de estos (y con esto nos referimos
a los aportes especificos que necesitan estas crias), presentara la cantidad suficiente para
alimentarlos a todos, por muchos que estos sean. De esta manera, se hace referencia
indirecta a la capacidad divina de la providencia mediante la cual Dios da la provision
necesaria al que la necesita.

Por tanto, el refran se utilizaria para ensefiar que Dios ayuda de acuerdo con la
necesidad que se presente.

La estructura viene marcada por la existencia de una oracion nominal (iniciado e
informacion), por lo que el refrdn serd considerado bimembre.

Por lo que respecta a los recursos retoricos y literarios, Uinicamente presenciamos la
existencia de una sentencia en el contenido de refran, ya que expresa una idea arraigada
en la cultura bagdadi.

El registro por su parte, viene determinado por la presencia del fenomeno fonético
bagdadi, por un lado, consiste en la sonorizaciéon de consonantes sordas mediante la
sustitucion del fonema /q/ por el fonema /g/ en el término “gad” ‘medida’, por el otro
lado, se produce la palatizacion de la consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacion
como el oclusivo alveolar /ch/ en el término ‘“chalba” ‘perra’. De esta manera, el
registro se situara en el nivel coloquial.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol también hace referencia a la providencia divina: Dios da
frio conforme a la rapa (Bergua 1984: 214). A cada cual da Dios frio como anda
vestido (Correas 1992 [1627]: 7). Dios manda el frio segun va uno vestido (Celdran
Gomariz 2004: 161).

Bl Badl ¢l
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Ibin el-halal eb-dichra
[103] El hijo bendecido® aparece al mencionar su nombre

Este refran se utiliza en marcados contextos en los que una persona de la que se esta
hablando hace acto de presencia. Este hecho supone en la cultura iraqui una sefial de
fortuna, ya que se dice que aquellas personas que aparecen al ser mencionadas tendran
una larga vida y estardn bendecidos por Dios.

De esta manera, el refran se utilizard cuando una persona haga acto de presencia en el
momento que haya una conversacion sobre la misma.

Por lo que respecta a la estructura, esta se presenta mediante una oracidon nominal
(iniciado e informacion), lo que llevara el refran a ser considerado bimembre.

Por lo que se refiere a los rasgos retdricos y literarios, inicamente debemos destacar la
expresion del refran a modo de sentencia.

Por ultimo, el registro se sitha en el nivel coloquial, ya que el término “dichra”
‘mencion’ presenta la particularidad fonética del dialecto bagdadi consistente en la
sonorizacion de consonantes sordas mediante la sustitucion del fonema /q/ por el
fonema /g/ en el verbo “yigdar”, y también la palatizacion de la consonante sorda /k/,
dando lugar a su realizacion como el oclusivo alveolar /ch/.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol utiliza otra expresion en este mismo contexto: Hablando
del rey de Roma, por la puerta de Alcald asoma (Carbonell Basset 2002: 416). En
mentando el rey de Roma, luego asoma (Iribarren 1994 [1955]: 311).

o ypany W gl Jua) iy
Bint |-’ asil yeluffuha ebhasirah
[104] A la hija de casta, la envuelven con una estera

En esta ocasion, el refran identifica a una hija honesta y de buen linaje a la que se
conmina a envolverla en una estera. Por tanto, entendemos que se refiere a que las
mujeres de procedencia humilde son las que realmente tienen buen linaje y son las mas
honestas, ya que no exigiran excesivas condiciones para el marido y durante la vida
matrimonial.

Por tanto, el refran viene a aconsejar el matrimonio de los hombres con mujeres
honestas y humildes, sin atender a su riqueza.

* La traduccion del término ibin el-halal entrafia grandes dificultades, ya que literalmente se
podria traducir por “hijo de lo licito”. Sin embargo, en este contexto observamos que no hace referencia al
hijo concebido legitimamente (dentro del matrimonio), sino que mas bien hace referencia a la bondad,
generosidad y honradez de esa persona, por lo que hemos decidido traducirlo por “hijo bendecido™. El
término se utiliza en numerosas expresiones en las que hace referencia a la suerte, la cual se establece
gracias a la bendicion recibida de Dios. Véase también al-Jallad (2008).
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La estructura se presenta a su vez a partir de una oracion nominal (iniciado e
informacion), por lo que el refran adoptara una forma bimembre.

Entre los recursos retdricos y literarios, destaca la antitesis entre “bint 1-> asil” ‘hija de
buen linaje’ y ‘“hasirah” ‘estera’, elementos que deben su oposicion gracias a la
asociacion a la riqueza y a la pobreza respectivamente.

Finalmente, el registro se situa en el nivel culto, a pesar de que la conjugacion del verbo
“yeluffuha” ‘envolver’ presente una forma ligeramente desviada del arabe clasico.

Tipo: Compartido. En el refranero palestino (Lubany 1999: 256) existe una version
idéntica de éste refran.

Espaiiol: El refranero espafiol antepone la virtud y el linaje como cualidades deseables
en una mujer, obviando al mismo tiempo los elementos materiales de la misma como
puede ser la riqueza: La mujer y el caballo, por la casta (Cobos 1989: 351). Gallo,
caballo y mujer, por su raza has de escoger. La virtud dura y vence; lo demas no
permanece (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 177).

lal) it g Jual) il )y
Dawwer libnak el-asil w-el-bintak 1-malffa
[105] Busca el linaje para tu hijo, y para tu hija al [hombre] que acuda

El presente refran se dirige a los padres para incitarles a casar a sus hijos varones con
mujeres de buen linaje, mientras que para las hijas basta con que sea un hombre adulto.
De esta manera, para el matrimonio de los primeros se exige una condiciéon para la
esposa, mientras que para las segundas, no. Esto viene a confirmar el contenido de otros
refranes en los que por una parte se mostraba la importancia del linaje de una mujer a la
hora de ser desposada, mientras que las hijas eran vistas como una carga para la familia.
Deja asi traslucir el concepto social de que la descendencia del hijo perpetia el linaje
paternal y ha de esmerarse por lo tanto en elegir esposa, mientras que la hija no
transmitira el linaje de su familia y por tanto le bastara con un marido que le procure el
sustento.

Por tanto, el refran se utilizard expresamente para aconsejar a los padres a ser
cuidadosos con la mujer escogida para casar a sus hijos varones y a facilitar en la mayor
medida de lo posible el matrimonio de sus hijas.

La estructura aparece mediante dos oraciones verbales (con sus respectivos sujetos y
predicados), donde la segunda ha omitido el verbo. Asimismo, debemos ser conscientes
del paralelismo sintactico de tipo antitético que marca la estructura del refran y que
determina la existencia de dos elementos principales que se sitian como opuestos. De
esta manera, la estructura quedara determinada como bimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, hay que decir que Gnicamente
observamos un recurso a la antitesis, asi como a la expresion del refran como mandato
El registro por su parte viene delimitado en el nivel coloquial, ya que el término
“malffa” ‘venido, que acude’ pertenece al &mbito coloquial.
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Tipo: Compartido.

En el refranero marroqui (Quitout 1995: 315): Jua¥) dalgl Ul g Jalh iid Ul (Jrar -
lbentak er-rayil u-jtar -lwildak el- asil, ‘Elige para tu hija el [buen] hombre y para tu
hijo el [buen] linaje’).

En el refranero palestino (Lubany 1999: 361): Jiill ce <liid a9 ) oo iy
(Dawwer libnak ‘an —I ’asil, u-dawwer -lbintak ‘an an-nafil, ‘Busca para tu hijo el
linaje y para tu hija un hombre”).

Espaiiol: El refranero espafiol presenta algunos casos en los que el hijo tiene la ventaja
de casarse con quien quiera y cuando quiera, mientras que las hijas deben ser casadas
ante la primera ocasién que se presenta: La hija a quien pidiera, el hijo se mirard a
quien se dard (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 377). Casa el hijo cuando quieres, la hija
cuando pudieres (Fernandez 1994: 131). Busca buen caballo para tu yegua, y das tu
hija al primero que llega (Cobos 1989: 342).

Lgailia g 5 gaul) dada
Daf*at -1 sdodah ©i-banatha
[106] Que se vayan la [mujer] negra y sus hijas

En esta ocasion, el refran alude a una mujer de color negro, la cual es victima de una
persona que desea que esta se aleje. El negro es un color asociado a la maldad y al
peligro y se recoge en muchos refranes para resaltar la misma idea. Por ello, el refran se
pone en boca de una persona que teme la influencia de esta mujer y del peligro que
puede entrafiar.

Es asi como el refran se dira en aquellas situaciones en las que alguien ha conseguido
librarse de algiin mal o peligro evidente.

La estructura se presenta a partir de una oracion nominal (iniciado e informacién), lo
que nos llevaré a considerar este refran como bimembre.

Entre los rasgos retoricos y literarios, destaca unicamente el marcado simbolismo del
color negro en la cultura iraqui, identificado con la maldad, la muerte, el infortunio y el
peligro.

Finalmente, el registro se establece en el nivel coloquial, ya que el término “sodah”
‘negra’ es una forma desviada del arabe clasico [¢)25].

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espafiol recurre en esta ocasion recomienda evitar a toda costa a
los enemigos: A enemigo que huye, puente de plata (Angel Mendo 2006: 27).

W gl ol Culd 5 pnen Lgd) Al
El ebnayya ilha sabi’ raddat el-bét abiiha
[107] La hija vuelve siete veces a casa de su padre
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Indica que las hijas mantienen una relacion mas duradera con sus padres tras casarse e
independizarse que los hijos varones. Se dice también para indicar que las esposas
siguen mds apegadas a sus padres que a sus eventuales maridos.

El refran que pasamos a analizar ahora presenta a una hija que vuelve siete veces a casa
de su padre. Esto nos indica que tras casarse las hijas, estas siguen manteniendo una
relacion duradera con sus padres, de ahi que se diga que vuelve siete veces a casa de su
padre. En este sentido, hay que destacar que en la sociedad iraqui, a pesar de que los
vastagos forman sus propias familias, nunca se pierde el vinculo familiar con los padres.
De hecho, es habitual que los dias festivos mas importantes, los hijos se retnan en casa
de sus padres para felicitarse mutuamente. Se podria decir incluso que la visita periddica
a los padres alcanza el grado de norma social, sobre todo cuando se trata de las hijas, ya
que los hijos varones pueden justificar su ausencia por motivos laborales.

Por tanto, el refran se utilizara para expresar el apego de las mujeres a sus padres.

Por lo que respecta a la estructura, el refran se edifica mediante una oracion nominal
(iniciado e informacion), lo que determina su forma bimembre.

En lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, no se observan elementos
destacables.

Por ultimo, el registro se enmarca dentro del nivel coloquial debido a la utilizacion de la
particula coloquial “ilha”, forma contraida del arabe [\&!)].

Tipo: Local.

Espaiiol: Llama mucho la atencion encontrar un refrdn que se acerque tanto a la
expresion utilizada por el bagdadi para expresar la misma idea, aunque el numero de
visitas se reduce a dos: La buena hija, dos veces viene a casa (Correas 1992 [1627]:
89). La buena hija dos veces cada dia viene a casa, y ni una la mala (Rodriguez Marin
1975 [1930]: 159).

A i)
Bét -1 banat jalt
[108] La casa de las hijas esta vacia

La alusion a la casa vacia de las hijas nos lleva a ver como éstas, una vez han
conseguido casarse, pasan a formar un nuevo hogar. De esta manera, aquellos padres
que unicamente tengan hijas, se veran en la solitud una vez éstas consigan casarse, ya
que formaran un nuevo hogar y pasaran a dar mayor prioridad al marido. De alguna
manera, se contradice con el refran anterior, donde se hablaba del mantenimiento del
vinculo de las hijas con sus padres atin después de casadas.

De esta manera, el refran se utilizard para expresar la pérdida de la hija por parte de los
padres una vez ésta se casa.

Por lo que respecta a la estructura, esta se articula a partir de una oracién nominal
(iniciado e informacion), por lo que el refran poseera una forma bimembre.
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Por otro lado, de los recursos retoricos y literarios destacamos unicamente una
aliteracion del fonema /b/ junto con la expresion de una sentencia en el contenido del
refran.
Finalmente, el registro se sitia en el nivel culto debido a la expresion del refran en arabe
clasico.

Tipo: Compartido.

El refranero marroqui (Quitout 1995: 175) reproduce la version bagdadi del refran.
El refranero egipcio (Taymir 1956: 827) ofrece la version siguiente: & agha e <lisl)
({l-banat marbathom jali, ‘Las hijas tienen su establo vacio’).

Espaiiol: El refranero espafiol también hace referencia directa a la pérdida de la hija una
vez que se ha casado para formar una nueva familia: Hija desposada, hija enajenada
(Bergua 1984: 266). Hija desposada, hija ausentada (Rodriguez Marin 2007 [1926]:
221). El hombre donde nace y la hija donde va (Campos-Barella 1993: 186)

Ja dadgl
Dawwir liwlidak jal
[109] Buscale a tu hijo un tio materno

Este refran viene en consonancia con otros refranes en los que se describe la estrecha
relacion de los hijos con sus tios maternos. Los tios maternos en la sociedad bagdadi
suelen mostrar una mayor cercania afectiva con sus sobrinos, lo que da lugar a que el
refran aconseje buscar un tio materno al hijo en caso de no tenerlo. De esta manera, el
padre debera tener presente la forma de ser y las cualidades del tio materno a la hora de
escoger esposa, ya que repercutira en las cualidades de sus hijos y por tanto, en el
nombre de la familia y en su linaje.

Por ello, el refran vendrd a ser utilizado para recomendar a los hombres a valorar las
cualidades personales de los hermanos de la posible candidata para ser su esposa, ya que
esto incidira directamente en cémo seran sus hijos.

La estructura parte de una oracion verbal (sujeto y predicado), por lo que se considerara
la forma del refran como bimembre.

Por otro lado, entre los recursos retoricos y literarios, resalta el uso del diminutivo en el
término “liwlidak™ ‘hijitos’ que viene a identificar la estrecha relacion que une a ambos
(al padre objeto del refran y a sus hijos). Asimismo, el refrdn expresa un mandato
mediante el cual se aconseja al receptor a escoger al tio materno.

El registro en esta ocasion debe situarse en el nivel coloquial debido al uso del
diminutivo en el término “liwlidak™ ‘tus hijitos’, caracteristica propia del nivel
coloquial.

Tipo: Compartido.
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En el refranero palestino (Lubany 1999: 596):J4& le iy J53 o e o &l 535 L J& (Qabl
ma tdawwir lak ‘ala mara, dawwir libnak ‘ald jal, ‘Antes de buscarte una esposa,
buscale a tu hijo un tio materno’).

Espaiiol: En el refranero espafiol existe un caso que se acerca mucho al bagdadi, ya que
hace alusion a la importancia de valorar a los hermanos de la novia antes de casarse:

Antes que te cases, estudia bien sus hermanos (Donoso Loero 1999: 52). La mujer y el
caballo, por la casta (Cobos 1989: 351).

Ealsl Ay G A
Sana libwétich Gi-sana liwlédich
[110] Un afio para tu casita y otro para tu hijito

Representa un consejo tradicional que las madres bagdadies dan a sus hijas recién
casadas para ayudarlas a organizar sus nuevas vidas en la casa del marido o de sus
suegros. En este sentido, hay que aclarar que la mayoria de los matrimonios suelen
darse un plazo para que la pareja vaya conociéndose en la intimidad antes de pasar a
decidir si tener un hijo. Este periodo es vital para la continuidad del matrimonio, ya que
la mujer no solo debe intentar conocer a su marido y darse a conocer, sino que ademas
deberéd de ganarse a la familia politica si quiere que su matrimonio se construya sobre
bases solidas de cara al futuro. Una vez asentada la relacion, la pareja dedicard sus
esfuerzos a la procreacion, momento en el que el matrimonio culminard su proposito.
Asimismo, hay que dejar constancia de que la casa se refiere més bien al marido, al cual
hay que dedicar gran atencion durante el primer afio.

El refran por tanto, se utilizara por parte de las madres para aconsejar a sus hijas recién
casadas sobre la necesidad de organizar sus esfuerzos durante los primeros afos de
matrimonio. Asimismo, el sentido del refran se extiende para aconsejar al receptor del
mismo a centrarse en una sola cosa para culminarla.

La estructura parte de dos oraciones nominales (con sus respectivos iniciados e
informaciones), las cuales se relacionan mediante un paralelismo sintactico de tipo
antitético, marcado por la rivalidad entre el marido y el hijo a la hora de acaparar el
amor de la mujer. Por tanto, ante la existencia de dos elementos principales opuestos, el
refran debe ser considerado bimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, debemos destacar el uso del
diminutivo en los términos “bwetich” ‘tu casita’ y “wlédich” ‘tus hijito’, elementos que
se relacionan mediante la antitesis. Ademas, al coincidir ambos términos al final de cada
secuencia, se da lugar a la existencia de una rima asonante entre los mismos. De la
misma manera, el refran presenta la repeticion del término “sana” ‘afio’.

En conclusidn, el registro se sitia en el nivel coloquial debido al uso del diminutivo y a
la consistente a la palatizacion de la consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacién
como el oclusivo alveolar /ch/ en ambos términos, particularidad propia del dialecto
bagdadi.
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Tipo: Local.

Espaiiol: el refranero espafiol se refiere mas bien al sentido extendido del refran, ya que
alude a la necesidad de estar preparado y a dedicarse a una sola cosa: Quien no tenga
pan para mayo y hierba para abril no le deberia su madre de parir (Bergua 1984: 209).
El que mucho abarca poco aprieta (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 3).

ol Sl g @il i sgha
Tahhir ibnak belfas, wa 1a te‘taz lilnas

[111] Circuncida™ a tu hijo con el hacha y no dependas de la gente

Este caso nos habla la necesidad de acometer nuestras obligaciones y no depender de los
demas, incluso aunque no lo hagamos de la manera correcta. Por ello, el refran aconseja
al padre a circuncidar a su hijo con un hacha antes que depender de otra persona o del
dinero y del tiempo necesario para ello. Es asi como el padre prefiere ver cumplida su
responsabilidad religiosa de circuncidar a su hijo antes que delegar la mision en otra
persona y no verla cumplida.

Por tanto, como hemos dicho, el refran se utilizara para aconsejar a los receptores del
mismo a hacerse cargo de sus obligaciones y a no delegarlas en los demas.

La estructura se presenta mediante dos oraciones verbales (con sus respectivos sujetos y
predicados). Sin embargo, observamos una relacion antitética entre la “conveniencia”
del primer acto y la “inconveniencia” del segundo, por lo que el consejo de realizar y no
realizar un hecho, vendra a marcar la existencia de dos elementos principales y opuestos
que determinaran la forma bimembre del refran.

Entre los recursos retoricos y literarios, destaca la hipérbole presente en el acto de
circuncidar con el hacha, ya que normalmente se utilizan elementos cortantes de
precision (cuchillos, bisturies, etc.). Asimismo, como se expresa un consejo mediante el
uso del verbo imperativo, debemos destacar que el refran se presenta como mandato.
Ademas, existe una rima consonante entre las terminaciones “fas” ‘hacha’ y “nas”
‘gente’.

El registro por su parte se incluye en el nivel culto debido a la ausencia de elementos
dialectales.

Tipo: Compartido.

El refranero de Arabia Saudi (e§-Yehayman 1964: II, 111) recoge la misma version del
refran bagdadi.

En Palestina (Lubany 1999: 313) se da la variante siguiente: ¢wtll 4ala ¥y (uldlly 483a
(Hlaga bilfas wala hayat —I nas, ‘[Mas vale] Cortarse el pelo con un hacha antes de
necesitar a los demas’).

44 . .y, ;. . , .. -1
La circuncision es una practica habitual de carécter religioso para musulmanes y judios, que
busca eliminar “las impurezas” del cuerpo del hombre mediante la extirpacion del prepucio del pene.
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Espaiiol: Recopilamos una serie de ejemplos del refranero espafol en los que se nos
aconseja realizar las cosas por nosotros mismos: Si quieres estar bien servido, hazlo tu
mismo (Campos-Barella 1993: 301). El lobo tiene gordo el pescuezo porque él mismo se
hace los recados. Trabajar incluso en sabado™ con tal de no tener que depender de los

demas (Sevilla y Cantera 2001: 237 y 246).

e agea) Addal) Jle
'Yal l-chalba abyadhum neyis
[112] El més blanco de los hijos [cachorros] de la perra es sucio

En primer lugar, conviene sefialar que el perro es considerado un animal impuro en la
cultura isldmica, por lo que la sociedad iraqui asociara este animal (al igual que en el
cerdo) a la suciedad y a la inmundicia. Por ello, el refran destaca que incluso el cachorro
de color mas blanco (color identificado con la pureza) es sucio, ya que su condicién
canina no le libra de serlo. De esta manera, debemos ser conscientes de que el término
“chalib” ‘perro’ supone uno de los insultos mas graves en la sociedad iraqui (y en las
sociedades arabes), por lo que el refran hace referencia directa a personas despreciables,
deshonestas e indignas del respeto.

De esta manera, el refran se utilizard para calificar a un grupo determinado
negativamente como iguales, sin que se dé opcion a la excepcion.

La estructura por su parte, se edifica a partir de una oraciéon nominal (iniciado e
informacion), lo que determinard la bimembralidad del refran. Podemos en este punto
hacer referencia a la existencia de un hipérbaton, ya que el superlativo “abyadhum”
deberia ir al inicio del refran. Este cambio en la estructura logica se debe a la intencion
del refran de destacar la impureza de los cachorros de la perra.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, inicamente debemos identificar el
simbolismo de estos animales en la cultura isldmica (comentado anteriormente), asi
como a la relacion simbolica existente entre el color blanco y la pureza.

Por ultimo, el registro se establece en el nivel coloquial, ya que el término “chalba”
‘perra’ presenta la particularidad fonética del dialecto bagdadi consistente en la
palatizacion de la consonante sorda /k/, dando lugar a su realizacién como el oclusivo
alveolar /ch/

Tipo: Compartido.

En el refranero egipcio (Taymiir 1956: 47): wuad <MY & (¥ (El-abyad fe-1 kelab
nigis, ‘El mas blanco de los perros es sucio’).

En el refranero palestino (Lubany 1999: 740): S aglS JB& 3 gl QIS (anl QIS (Kalb abyad
kalb eswed, ’al kulluhom kelab, ‘Perro blanco, perro negro, al fin y al cabo todos son
perros’).

* El sdbado es dia de reposo absoluto de acuerdo con la ley mosaico.
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Espaiiol: El refranero espafiol presenta un caso muy parecido al bagdadi: Blanco o
negro, el perro siempre es perro (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 41).

BYLETREATE PRAPIC
Kelman yesuf ibnah ib ‘€@nah gumar
[113] Todos [los padres] ven a sus hijos como una luna

El afecto paternal hace presencia en este refran, ya que nos dice que toda persona ve en
sus hijos lo mejor. El término luna se asocia a la belleza y a la perfeccion, sobre todo
cuando esta se encuentra en fase de “luna llena”. Por ello, el refran recurre a la
comparacion entre los hijos y el astro para identificar su belleza incondicional (vista por
los padres).

Asi pues, el refran se dice para sefalar que los padres no pueden ver defectos en sus
hijos, debido al amor que les tienen. Se refiere también a que lo propio de cada uno
siempre resulta agradable a los ojos de su duefio.

La estructura presenta una oracién nominal (iniciado e informacién) que determinara la
forma bimembre del refran.

Los rasgos retoricos y literarios por su parte se resumen en el simbolismo de la luna,
identificada con la belleza.

Finalmente, el registro se sittia en el nivel coloquial, ya que se da en el refran una
contraccion de la particula [JS] y del pronombre [(<]. Asimismo, el término “gumar”
‘luna’ presenta la particularidad fonética del dialecto bagdadi basada en la sonorizacion
de la consonante sorda /q/, dando lugar a su realizacion como /g/.

Tipo: Local.

Espaiiol: el refranero espafiol presenta un caso muy parecido en el que los padres
manifiestan admiracion incondicional hacia sus hijos: A nadie le parecen sus hijos feos
(Cantera 2011: 165). Por otra parte, llama la atencion la utilizacion del escarabajo para
describir la misma idea: El escarabajo a sus hijos dice granos de oro fino. Dice la
escarabaja a sus hijos: venid aqui, mis blanquillos (Cejador y Frauca 2008 [1928]:
302). Dijo el escarabajo a sus hijos: venir aca mis flores (Rodriguez Marin 2007
[1926]: 131).

il s o7 iy I3 all Dl
Lo ‘alak -1 may jalli wledak yawwa riylek
[114] Si las aguas te cubren, pon a tu hijito debajo de tus piernas

En este caso, el refran alude a un extremo egoismo, ya que indica que en caso de vernos

expuestos al ahogo (por agua), debemos ponernos encima de nuestro hijo para

salvarnos. Aplicado al contexto familiar y social de la cultura arabe, el refran afirma que

los hijos han se servir a su padre hasta el Gltimo momento, lo que confirma la norma

social por la que el patriarca es el elemento central de la tribu, a cuya persona todos

deben mostrar pleitesia y dedicacion plena, alin a costa de ir en contra de sus intereses
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personales. En este sentido, el refran se contradice claramente con la mayoria de los
recopilados, donde la tendencia es la de reflejar el amor incondicional de los padres
hacia sus hijos. Esto nos lleva a considerar que el refrdn no hace referencia directa a los
padres, sino que se aplica por analogia a otras relaciones: jefe-empleado; amistad; etc.
Asi pues, el refran viene a anteponer el interés individual de cada uno por encima de
todo y a no guardar reparo a la hora de utilizar hasta a los seres mas queridos para lograr
un fin.

El refran se utiliza por tanto para animar al egoismo y al individualismo.

La estructura del refran se construye a partir de dos oraciones verbales (con sus
respectivos iniciados e informaciones). Sin embargo, se superpone una estructura
sintactica basada en la condicionalidad por la que la prétasis (en caso de verse ahogado
por el agua) y la apddosis (poner al hijo debajo de las piernas) se constituyen como
elementos principales para marcar la bimembralidad del refran.

Por otra parte, entre los recursos retoricos y literarios, destacamos el uso del diminutivo
en el término “wleéd” ‘hijito’ y la expresion del refran como mandato.

El registro finalmente debe enmarcarse dentro del nivel coloquial debido a la presencia
de los siguientes elementos: en primer lugar, el uso de la particula propia del dialecto
bagdadi “16” ‘si’. En segundo lugar, el término “may” ‘agua’ es una forma dialectal
derivada del arabe clasico [¢k]. En tercer lugar, el verbo “jalli” ‘dejar’ es un verbo de
uso dialectal. En cuanto lugar, el uso del diminutivo en el término “wléd” ‘hijito’ es
propio del dialecto bagdadi. Finalmente, el adverbio “yawwa” ‘debajo” es una forma
dialectal.

Tipo: Compartido.

En el refranero egipcio (Taymiir 1956: 100) existe una version muy parecida: Jsl & &)
Sl @t Ay 38 sk (In pak in- nil fifan, jud ibnak taht replék, “Si la crecida del Nilo
te sorprende, pon a tu hijo bajo tus piernas’).
Otra version egipcia (Burckhardt 1984 [1817]: 27) reza: <l diyf Jaa) (lhgh slal) sla 13)
s, (Ida ya’a -1 ma’ wfan iy ‘al ibnak taht replayk, ‘Si el agua te viene como un
diluvio, pon a tu hijo debajo de tus piernas’).

Espaiiol: Del refranero espanol recogemos estos ejemplos que destacan el egoismo:
Primero son mis dientes que mis parientes (Fernandez 1994: 96). Mas cerca tengo mis
dientes que mis parientes (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 263).

AiYgalgY
La walad wa-1a talad*
[115] Ni hijo ni dinero heredado

*® El término designa el dinero heredado de los antecesores, considerado el origen del dinero que
vamos ganando en la vida (Cortés 1996: 134).
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Este refran nos habla de una persona carente de responsabilidades, ya que por una parte,
no tiene hijos y por tanto no tiene ni personas al cargo ni tiene responsabilidades
conyugales; mientras que por otra parte, se hace referencia a la ausencia de dinero
heredado, lo que implica que no tiene ninguna responsabilidad de mantener la riqueza
familiar.

De esta manera, el protagonista del refran es libre de toda obligacion y depende
unicamente de si mismo.

Por tanto, el refran se utilizara para describir a aquellas personas carentes de
responsabilidad.

La estructura se presenta a partir de dos oraciones nominales (con sus respectivos
iniciados e informaciones). No obstante, observamos cémo se repite la misma estructura
sintactica, por lo que nos encontramos ante un paralelismo sintactico de tipo
sinonimico, ya que ambos elementos representan una responsabilidad y por tanto son
sinonimos. De esta manera, el refran debera ser considerado bimembre. Debemos en
este punto manifestar el elevado grado de concision con el que se expresa en mensaje
del refran.

Por lo que se refiere a los rasgos retoricos y literarios, el refran presenta una rima
consonante entre las terminaciones “walad” ‘hijo’ y “talad” ‘dinero heredado’, términos
que a su vez presentan un recurso a la paronomasia debido a su semejanza.

Finalmente, el registro se ubica en el nivel culto debido a su expresion en arabe clasico.

Tipo: Compartido.

Los refraneros palestino (Lubany 1999: 680) y tunecino (al-Jumayri 1967: 243)
reproducen la version bagdadi.

La variante en Arabia Saudi (§e-Yehayman 1964: 111, 31) es la siguiente: ki ¥ Ay 41 L
(Ma-la walad wald talad, ‘No tiene ni hijo ni dinero heredado).

Espaiiol: El refranero espafiol presenta unos casos similares que se identifican mas con
la pobreza que con la falta de responsabilidad: Estar sin padre ni madre ni perro que le
ladre (Sevilla y Cantera 2001: 245). Ni mula ni mulata, ni teatino, ni tercero, ni beata
(Cobos 1989: 371).

gl algl
I1-wild -1 walad
[116] [Es] para los hijos de mi hijo

Este refran se refiere a un objeto o hecho que quedard marcado o asegurado durante un
largo periodo de tiempo, ya que pasara de padres a hijos.
Por tanto, el refran se utilizard para expresar la duracion prolongada de algo.
Por lo que respecta a la estructura, esta se define a partir de una oracion nominal
(iniciado e informacion), lo que determinara la bimembralidad del refran. En este
sentido, conviene manifestar el elevado grado de concision con el que se expresa en
contenido del refran.
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Por lo que a los recursos retoricos y literarios se refiere, destaca unicamente la
repeticion del término “walad” ‘hijo’.

El registro por su parte, se ubica en el nivel culto, a pesar de que en el nivel fonético
presente unas caracteristicas dialectales (la pronunciacion del primer término difiere de
la segunda) que no consideramos suficientes para desmarcarlo de este nivel.

Tipo: Local.

Espaiiol: El refranero espaiiol, para hacer constar la prolongacion excesiva de un hecho
o0 acto, utiliza la construccion: Durar mas que las obras de El Escorial. Durar mads que
las obras del Pilar (Cantera 2011: 123). En este sentido, conviene que estas expresiones
han sido adaptadas a innumerables contextos espacio-temporales, dando lugar a formas
como “Durar mds que las obras del metro”.

Lol oo A} ¥ g Ayl Ay ullanl) Y
La el-hatab yensa ’ibna @- 13 -lhayya tinsa délha
[117] Ni el lenador olvida a su hijo ni la serpiente olvida su cola

El refran basa su origen en un cuento popular (at-Tikritt 1986: IV, 307) que habla de un
lenador que ayuda a una serpiente a librarse de un enemigo que la persigue. La
serpiente, agradecida, decide darle al lefiador una joya cada dia. Con el tiempo, el
lenador se hace rico y decide peregrinar a la Meca. Antes de partir, le cuenta el secreto
de su riqueza a su hijo para que éste siga recogiendo la joya que le deja la serpiente cada
dia. El hijo del lefiador, sin embargo, es una persona avariciosa y quiere quedarse de
golpe con todo el tesoro que guarda la serpiente, pero al tratar de conseguirlo, la
serpiente le mata. Mas tarde, el lefiador vuelve de su largo peregrinaje, se entera de lo
ocurrido y busca reconciliarse con la serpiente asesina. Sin embargo, ésta no ve posible
reanudar su antigua relacion con el leflador argumentando que de la misma manera que
ella no podria olvidar su cola en caso de ser partida por el hacha del lefiador, éste no
seria capaz de olvidar la muerte de su hijo.

Por ello, el refran se utiliza para destacar que los malos recuerdos son imborrables vy,
por extension, a la imposibilidad de que dos personas se reconcilien si se ha producido
un dafo irreparable.

En lo que concierne a la estructura, esta se construye a partir de dos oraciones
nominales (con sus respectivos iniciados e informaciones), las cuales encajan en un
paralelismo sintactico de tipo sinonimico donde los dos elementos (la muerte del hijo
del lefiador y la pérdida de la cola de la serpiente) se expresan como dos elementos
insustituibles. De esta manera, el refran contard con dos elementos principales que
determinard su forma bimembre.

Por lo que respecta a los rasgos retoricos y literarios, destacamos el simbolismo de la
serpiente. En las culturas primitivas, este animal simbolizaba la sabiduria, pero con el
paso del tiempo fue asocidndose al pecado y al engafio, gracias sobre todo a la
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influencia de la Biblia. Asimismo, debemos atender a la repeticion del verbo “yensa”
‘olvidar’.

Finalmente, el registro se establece en el nivel culto ante la ausencia de elementos
dialectales destacados.

Tipo: Compartido.

La variante de este refran en el refranero egipcio (Taymiir 1956: 188) cambia la figura
del lefiador por la de un encantador de serpientes: (ibud La dgad) g Ayl < ga Gl La (5 gladl)
Wb adad (Elpawi mayensas mot ibna, we -lhayya matensas ’ali ‘délha, ‘El encantador de
serpientes no olvida la muerte de su hijo y la serpiente no olvida que le cortaron la
cola’).

Espaiiol: El refranero espafiol presenta unos ejemplos en los que la serpiente hace
aparicion para expresar la imposibilidad de reconciliacion, aqui, con el campesino: Dice
la vibora al campesino: Yo no te tocaré,; pero si tu me tocas, te picaré (Martinez Kleiser
1989: n° 55.292). Perdono pero no olvido. La sangre pide sangre, venganza (Cejador y
Frauca 2008 [1928]: 241). Perdona a tu enemigo una vez, ni dos ni tres (Gella Iturriaga
1987: 368).

Aade gyl galy ol o K
Galbi ‘ala galb wildi @i -galb wildi ‘ala Sajar
[118] Mi corazon [sufre] por mi hijo y el suyo es duro conmigo

Este refran estd puesto en boca de una madre que manifiesta su amor incondicional
hacia su hijo, mientras que este no la corresponde de la misma manera, sino todo lo
contrario, ya que muestra su dureza. De esta manera, se hace referencia a un hijo ingrato
que en lugar de corresponder a sus padres con el amor debido, se comporta con ellos
con severidad y rigor.

Por tanto, el refran vendra a utilizarse para referirse a esos casos en los que los padres
son carifiosos con sus hijos y estos son rigurosos con sus padres, sobre todo con la
madre.

Por lo que respecta a la estructura, el refran se construye a partir de dos oraciones
nominales (con sus respectivos iniciados e informaciones), las cuales se presentan
mediante un paralelismo sintactico de tipo antitético, donde el primer elemento
identifica la ternura y el amor de la madre frente al segundo que identifica la severidad y
del hijo. Por tanto, el refran sera considerado bimembre.

Los recursos retoricos y literarios se resumen en la presencia de una repeticion del
término “galb” ‘corazon’ y una aliteracion del fonema /g/.

El registro se establece en el nivel coloquial, ya que el término “galb” ‘corazon’
presenta la particularidad fonética consistente en la sonorizacioén de la consonante sorda
/q/, dando lugar a su realizacion como /g/.

Tipo: Compartido.
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La version del refranero egipcio (Taymiir 1956: 408) es: A& iy @iy jhil) galy Ao 8
2 (CAIbt ald waldr enfatar ii-’alb waladi ala hagar, ‘Mi corazén se rompi6 por mi
hijo y el corazén de mi hijo es una piedra para mi’).

Los refraneros de Libano (Frayha 1974: 11, 502), Siria (al-Aswad 2007: 104) y Palestina
(Lubany 1999: 605) reproducen la version egipcia.

Espaiiol: Por una parte, recogemos un refran que expresa la ingratitud de los hijos: Cria
cuervos y te sacaran los ojos (Bergua 1984: 185). Por otra parte, recogemos un refran
que expresa el amor de la madre y un segundo refran que expresa el amor del padre: No
hay tal madre como la que pare, ni tal hijo como el parido (Cejador y Frauca 2008
[1928]: 450). Un padre para cien hijos y no cien hijos para un padre (Gella Iturriaga
1987: 180).

b Sy g ¢ Auasd ) g Ay 98
Kwayisa w-rajisa w-binit nas
[119] Bella, barata e hija de buena familia

El presente refran hace referencia a una mujer que ademds de ser bella, no exige una
dote elevada y pertenece a una familia de buen linaje. El refran estd claramente puesto
en boca de un hombre que alaba estas virtudes, ya que es poco frecuente que una mujer
retna estas tres cualidades, ya que la belleza y la buena reputacion de la familia de la
mujer supondra que el interesado en desposarla debera de pagar una dote elevada.

Por tanto, el refran vendrd a utilizarse en un sentido explicito para destacar la
imposibilidad de encontrar a una mujer que retina estas cualidades. Asimismo, se
utilizaria por extension para hacer referencia a la imposibilidad de encontrar algo que
retina todas las cualidades deseadas.

La estructura por su parte se presenta mediante una oracion nominal (iniciado e
informacion), lo que determinaré la forma bimembre del refran.

Por otra parte, entre los recursos retdricos y literarios debemos destacar el recurso a la
enumeracion.

El registro por su parte se sitia en el nivel coloquial, ya que el término “kwayisa”
‘bella’ es un préstamo del dialecto egipcio.

Tipo: Compartido.

Los refraneros egipcio (Taymiir 1956: 438) y palestino (Lubany 1999: 380) repiten la
version bagdadi.

La version en el refranero libanés (Frayha 1974: 11, 550) no se refiere a la mujer/esposa
sino al hombre/esposo: GsSx L fuuli Crls vt s cuss ((Kwayyis w-rajis w-ibn nas? Ma
bikiin, ¢ ;Bueno, barato ¢ hijo de buena familia? No existe”).

Espaiiol: En refranero espafiol encontramos un ejemplo muy cercano para expresar la
misma idea que el bagdadi: Bueno, bonito y barato. Bueno y barato, buen trato. Bueno
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y barato, no caven en un Zapat047 Por otra parte, recogemos otros casos en los que se
expresa la imposibilidad de que algo suceda: Cuando la rana tenga pelo y lana, y el
olmo peras, y aun apenas (Correas 1992 [1627]: 138). Cuando el gallo ponga huevo.
Cuando las gallinas meen (Cantera 2011: 148).

o lial) & ga
Mot el-banat sitra
[120] La muerte de las hijas salvaguarda el honor

El origen de este refran se remonta a la época preisldmica cuando los padres temian
tener hijas porque las consideraban seres vulnerables y débiles ademas de que veian en
ellas el riesgo de ver mancillado su honor en una sociedad dada a las guerras, donde el
honor era precisamente el elemento central. Por ello, era muy habitual que nada mas
nacer fueran despojadas de los brazos de sus madres para ser enterradas vivas. Esta
practica vino a ser erradicada con el llegada del islam (Cordn 81: 8-9). A pesar de este
avance, lo cierto es que incluso en la actualidad, en el mundo arabe sigue imperando la
misma idea que manifestaba la debilidad y la vulnerabilidad de la mujer y, sobre todo,
la vision de estas como un peligro para el honor familiar. En algunas regiones, si una
mujer soltera pierde su virginidad, su familia se verd expuesta a la censura social,
llegandose al extremo de tener que abandonar la ciudad para poder desarrollar sus vidas.
Este fendmeno se da sobre todo en el medio rural, donde las tradiciones se conservan en
mayor grado que en las ciudades.

De esta manera, la alusién a la muerte de las hijas nos sitiia en este punto de partida,
ademds de que representa uno de los ideales mas importantes de la cultura arabe: el
honor familiar.

Por tanto, el refran se utilizard para expresar el rechazo hacia las hijas, ya que estas
suponen un peligro para el honor familiar.

En esta ocasion, la estructura vendra marcada por una oracién nominal (iniciado e
informacion), la cual determinara la forma bimembre del refran. Asimismo, destaca la
concision del mensaje, el cual establece a su vez una sentencia.

Por lo que comporta los rasgos retoricos y literarios, no destaca ningtin elemento.
Finalmente, el registro se sitiia en el nivel culto, ya que el refran se expresa en arabe
clasico.

Tipo: Compartido.

El refranero egipcio (Taymir 1956: 509) reproduce la misma version bagdadi.
En el refranero palestino (Lubany 1999: 812) existe esta version: <laSall (o clial) iga
(Mawt -l banat mina-l makramat, ‘La muerte de las hijas es una forma de honra’).

47 ’ . .
Notese refranero.webcindario.com.
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Espaiiol: En el refranero espafiol, a pesar de que no se haga referencia al honor familiar,
si existen casos en los que se el nacimiento de una hija supone una desgracia: Hija
muerta, mejor que hijo (Rodriguez Marin 1975 [1930]: 149). Mala noche y encima
parir hija (Campos-Barella 1993: 250). Parto largo y parto malo, hija al cabo. Parto
largo, hija al cabo (Cejador y Frauca 2008 [1928]: 144). Hija primera, ni nazca ni
muera (Fernandez 1994: 129).). Mal noche y parir hija (Gonzalez 2000: 280).

il ¢y ¢ diy) aal calks ol
Lo tel'it lihyat ibnak zayyin lihitak
[121] Cuando le