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«Los seres humanos construyen una estructura
mental diferente del mundo. Cada persona ve de
forma particular, individual, pero condicionada por
normas culturales. Los 0jos no pueden parar de ver.
Pero no captan una situacion social de golpe, ni
siquiera un cuadro en un museo, sino que los ojos
recorren incesantemente el entorno. (...) Para ver
bien es importante haber visto mucho. Se puede,
pues, aprender a ver.»

Jesus M. de Miguel
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La religiosidad de los jovenes espafioles es un tema ampliamente
estudiado en Sociologia y en todas las Ciencias Sociales en general, desde
finales de la década de los afos cincuenta hasta la actualidad. Entre los
estudios mas destacadas podemos encontrar los informes periodicos que lleva
a cabo el Instituto de la Juventud, los estudios socio-religiosos de la Oficina de
Sociologia y Estadistica de la Iglesia, los informes del CIS (Centro de
Investigaciones socioldgicas), los del Instituto de la Mujer, los producidos por la
Fundacion FOESSA vy, sobre todo, los informes de la Fundacion Santa Maria,
que desde 1984, fecha del primero de los informes, tienen caracter periodico, e
incluyen una valiosa informaciébn sobre los procesos de cambio de la

religiosidad juvenil en Espafa.

El presente estudio se centra en los jovenes universitarios residentes en
Granada, y que por tanto, engrosan las listas de matriculados en la Universidad
de Granada, que se autocaracterizan como catélicos no practicantes en el
terreno religioso, lo cual implica un estudio minucioso de la vivencia de la fe por
parte de estos jovenes, del grado de importancia que tienen la religion y la fe
en su vida, de las caracteristicas e implicaciones que conlleva esta forma de
pertenencia a la religién catélica en su historia personal, y de la matriz social,
politica, cultural, familiar, escolar y eclesiastica que ha propiciado su forma de

vivir la fe catodlica.

Es cierto que la ausencia de practica religiosa ha aumentado de forma
relevante en todos los tramos de edad en las dUltimas décadas, pero
especialmente entre las generaciones de jovenes, al ser las mas moldeables
por la sociedad y las que mas facilmente se adaptan a cada tipo concreto de
sociedad en cada momento histérico determinado. Por todo ello, el centro de
analisis, respecto a los grupos de edad, ha de situarse en el colectivo juvenil,
formando parte en el este caso que nos ocupa de una linea de investigacion en
torno a la relacion entre los jovenes espafioles y la religion catdlica, aplicado al
contexto universitario de la ciudad de Granada, haciendo especial hincapié de
esta forma tanto en la especificad de la cuestion religiosa en el mundo
universitario como en la peculiaridad del caso andaluz respecto de la

religiosidad popular, apartada tradicionalmente de la practica religiosa ortodoxa
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de la Iglesia catdlica, pero de hondo calado en el pueblo y la cultura andaluza,
hasta el punto de configurar habitos y comportamientos, no ya religiosos, sino

también sociales y culturales.

La cuestion que nos alude, por tanto, se plantea en un contexto de
pérdida de prestigio e influencia social de la religién catélica, en todas sus
dimensiones, en el panorama social actual en Espafia, asi como en la practica
totalidad de los paises occidentales, especialmente europeos, en los que la
relacion entre los distintos ambitos de la vida social, cultural, politica y religiosa
se ha venido desarrollando en las ultimas décadas en torno a los conceptos de
laicidad y secularismo, vigentes hoy dia, si bien se han sostenido
tradicionalmente en la hipdtesis del avance inexorable de las teorias
dominantes de la secularizacion. Estas sostienen la incompatibilidad entre la
religion y la sociedad moderna, al considerar a la propia religibn como una
etapa pasajera en la evolucion de la humanidad, incompatible con el
pensamiento racional. Por lo tanto, el mensaje es claro: a medida que las
sociedades se van modernizando, comienza la progresiva secularizacion de las
mismas, de tal manera que cuando una sociedad ha alcanzado un estado de

total modernidad, la secularizacion en ella habra completado su proceso.

Sin embargo, en palabras de Thomas Luckmann-, “la religion no es una
fase pasajera en la evolucion de la humanidad sino, mas bien, un aspecto
universal de la vida humana, un componente de la conditio humana”. Estas
palabras nos muestran la constatacion de un hecho: las teorias de la
secularizacion han pasado de ser practicamente incuestionables por la gran
mayoria de los socidlogos de la religion a ser superadas, al haberse hecho
patente el fracaso de las mismas, manifestado en la insostenibilidad de la
oposicion dicotdmica entre religion y ciencia, asi como en el florecimiento de
nuevas formas religiosas, con el pluralismo que trae esto consigo en la escena

religiosa.

! Luckmann, T.: “Reflexiones sobre Religién y Moralidad”, en Bericat Alaustey, Eduardo (cdgrd.):
fenémeno religioso: Presencia de la religion y de la religiosidad en las sociedades avarsmsadies.
Fundacién Centro de Estudios Andaluces, Consejeria de la Presidencia, Junta de Andalucia, 2008.
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En este sentido, como sefiala de nuevo Thomas Luckmann, en la
sociedad moderna la religion ante todo se privatiza y cambia de significado,
pero no desaparece ni pierde importancia.

De esta forma, las teorias de la secularizacion se han visto superadas y
relegadas por otras visiones y perspectivas al respecto, como la tesis de la
desecularizacion del mundo de Peter Berger -que apunta a la nostalgia del
marco legitimador de la religién tradicional o pre-moderna, ante la crisis de
sentido actual, que se encuentra ligada al origen, desarrollo y ocaso de las
teorias de la secularizacién-, y la teoria econdmica de la Religion de Rodney
Stark, que alude a la desacralizacién del mundo en lugar de la secularizacion, y
que se basa en la aplicacion de teorias economicas y de la eleccion racional a
los fenbmenos religiosos, y entiende al conjunto de las actividades religiosas de

una sociedad como partes constitutivas de una economia religiosa.

Sin embargo, lo que si es cierto, mas alla de la secularizaciéon o la
desecularizacion, es que se esta produciendo en Occidente y, en el caso que
mMAas nos interesa, en Espafia en las dltimas décadas un aumento de la
increencia y lejania con respecto a la Iglesia, que se expresa en los fenébmenos
de desinstitucionalizacion y desregulacion de la religion, que repercute
directamente en el catolicismo, tanto a nivel europeo como en el caso espaiiol.
Dichos fendmenos se ponen de manifiesto, de forma especial, como queda
dicho, entre los jovenes.

Los siguientes datos avalan estos postulados: en 2002 el 32% de los
jovenes espafioles se declaraban no religiosos, y el 28% lo hacia como catdlico
no practicante®. En 2005 el porcentaje de los jovenes no religiosos es del 46%,
y el de los catdlicos no practicantes del 30%?>, mientras que en 2010 el 42% de
los jovenes esparioles se consideran no religiosos, lo que significa un aumento
significativo con respecto a 2002, concretamente del 10%, si bien se ha

producido un retroceso de cuatro puntos porcentuales con respecto a 2005, y el

? Seguin datos del informe Jévenes 2000 y Religién. Madrid, Fundacién Santa Maria.
® Seguin datos del informe Jévenes Esparioles 2005. Madrid, Fundacién Santa Maria.
4 Segun datos del informe Jévenes Esparioles 2010. Madrid, Fundacién Santa Maria.
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39% se declara catdlico no practicante®, con lo que se observa un incremento
progresivo de la ausencia de préctica religiosa, al pasar de un 28% en 2002, a
un 30% en 2005 y un 39% en 2010.

La figura del catdlico no practicante es una figura no exenta de debate y
controversia, pues es objeto de las criticas y malestares de la institucién
jerarquica de la Iglesia, por la contradiccion que desde el punto de vista eclesial
genera en si misma, al apartar a la comunidad de la fe de la persona, siendo
ésta individualizada y, por tanto, privatizada. Pero al mismo tiempo es
ensalzada y celebrada por la mayoria de los catdlicos de a pie, que se
empefan en separar su creencia en la divinidad del influjo y mediacién de la

Iglesia como institucion jerarquica.

Ante esta situacion, surge la necesidad de plantearse un estudio y un
analisis pormenorizado de la figura del catdlico no practicante, analizando las
causas de su emergencia social en las ultimas décadas, estudiando el ethos y
la cosmovision del catolico no practicante, su forma y su nivel de creencia, su
identidad catdlica, su relacién con la divinidad, etc., y previendo el horizonte
futuro de esta figura dentro del universo catélico, esto es, como y de dénde ha
surgido esta categoria, como vive la fe y cuales son sus sefias de identidad

catdlicas, y por ultimo, hacia donde se dirige en el futuro.

De esta forma, el catdlico no practicante exige ser referencia central en
cualquier investigacion al respecto que aluda a la religiosidad de la poblacién, y

mas si cabe entre la juventud.

Asi, el colocar al catdlico no practicante en el centro del analisis supone
mirar este tema desde un punto de vista ciertamente innovador en los estudios
sociologicos relacionados con la Institucion social de la Religion, porque no

existen estudios con esta tematica y de esta magnitud. Es cierto que existen

® El porcentaje de jévenes catélicos no practicantes segun los datos del Informe del Instituto de la
Juventud (INJUVE) de Noviembre de 2011 es del 45%, si bien en este caso el intervalo de edad que se
utiliza para hablar de juventud es de 15 a 29 afios, contrariamente al intervalo clasico que viene utilizando
la Fundacion Santa Maria en sus distintos informes, cuya franja comprende de los 15 a los 24 afios.
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innumerables investigaciones sobre juventud y religién catélica o religiosidad®;
también es cierto que la categoria de catdlico no practicante ha sido objeto de
estudio en mas de una ocasion en el ambito de la Sociologia de la Religion. No
obstante, siempre ha sido utilizada de manera marginal o complementaria en la
tipologia de las formas de pertenencia a la Organizacion catélica, centrada
habitualmente por intereses institucionales en el catdlico practicante, pero
nunca desde la centralidad que el catdlico no practicante merece en pleno siglo
XXI, como diagnostico de los cambios sociales, religiosos y politicos, ya que
hoy esta categoria es, como queda dicho, la mayoritaria, claramente por
encima de las categorias mas religiosas tradicionalmente (muy buen catdlico y
catdlico practicante). Por consiguiente, ante el florecimiento de este nuevo tipo
de catolicismo, la sociologia de la religion debe dar una explicacién social de

este hecho.

Hasta ahora, practicamente todos los estudios que han hecho referencia
al catolico no practicante hablan de esta categoria como el paso mayoritario
hacia la indiferencia o la increencia religiosas. Sin embargo, todavia nadie se
ha atrevido a ofrecer una hipétesis alternativa en este sentido. Esto es asi,
porque no se ha puesto la referencia central en esta categoria, porque se ha
huido de un estudio serio al respecto, poniendo siempre el centro de atencion
en el catélico practicante, entre otras cosas porque muchos de los estudios que
se realizan al respecto en Espafa son elaborados o dirigidos por empresas
cercanas o afines a la Iglesia, como es el caso de la propia Fundacién Santa
Maria. De esta forma, el catolico no practicante siempre ha estado mal visto, y
s6lo ha sido percibido desde aquello que le separa del catolicismo o de la

Iglesia, sin pararse a estudiar lo que le acerca.

Andrés Tornos y Rosa Aparicio’, intentan profundizar algo mas en el
ethos y la cosmovision del catdlico no practicante, a través de un estudio de

caracter cualitativo, al plantearse algunas cuestiones acerca de la identidad

® Los mas famosos estudios en este sentido son los informes de la Fundacién Santa
Maria sobre los jovenes —el Ultimo de ellos es Jévenes Espanoles 2010-, donde siempre
se alude a la religiosidad de los jévenes, o los que relacionan explicitamente a los
jovenes con la religion, como el informe del anno 2003: Jévenes 2000 y Religion.

" ¢Quién es creyente en Espafia htdyadrid, PPC, 1995.
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social del catolico no practicante, marcandose un interrogante ciertamente
interesante, y que hace referencia a si la identidad social del catdlico no
practicante es igual o semejante a la del no creyente, o si por el contrario el no
practicante tiene una identidad social propia y estable, integrada en la identidad

social del creyente, aunque con sus particularidades y especificidades.

La conclusién a la que llegan ambos autores es que muchos de los
catélicos no practicantes son creyentes de religiosidad moral. Estos no son
practicantes en lo ritual, pero participan con mucha asiduidad en acciones
relacionadas con su experiencia moral de cristianos. Los creyentes de
religiosidad moral tienen muchas reservas ante el aparato eclesistico, cuando

no lo rechazan masivamente.

No obstante, a pesar de estas apreciaciones, no se detienen
excesivamente tampoco los autores en el estudio del catdlico no practicante, ni
de su identidad social; tan s6lo marcan algunas pinceladas, apuntadas

anteriormente.

Asi pues, ¢ Por qué los jovenes se han alejado de la Iglesia? ¢ Qué es lo
que ha pasado en las ultimas décadas para que la relacién entre la juventud y
la Iglesia catdlica haya cambiado tan drasticamente y se haya deteriorado

tanto?

Existen, a mi modo de ver, tres explicaciones a la emergencia y
desarrollo de la figura del catélico no practicante en nuestra sociedad actual,
gue llegan desde la perspectiva estructural (una desde la estructura social y
otra desde la estructura eclesiastica) y desde la perspectiva de la accion.

Primeramente, desde la perspectiva estructural, existen dos tipos de
explicaciones, que tienen que ver tanto con la sociedad (causas externa del
deterioro en la relacion juventud — Iglesia) —estructura social-, como con la

propia lglesia (causa interna) —estructura eclesiastica-.
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En lo referente a la estructura social, la categoria religiosa de catélico no
practicante comienza a ser visible y a tomar forma genéricamente desde los
afios 70 del pasado siglo XX2, junto con el advenimiento de la Posmodernidad
y la caida del muro de certezas y credulidades que fue levantado en torno a la
Modernidad. Desde entonces su crecimiento ha sido progresivo, hasta
convertirse hoy en la categoria religiosa mayoritaria dentro del universo

catélico, aventajando de forma significativa a la de catdlico practicante.

Desde una vision socioldgica, la categoria de catolico no practicante es
coherente con la forma de vida y el estilo propio de la Posmodernidad, puesto
gue se maneja en los parametros posmodernos de la individualizacién, el
sentimiento y el desapego respecto de las instituciones tradicionales, por lo que
podemos encontrar en la consolidacion de la Posmodernidad una explicacion
plausible para el surgimiento y desarrollo de la figura del catélico no
practicante.

Los valores, el modo y el estilo de vida de la juventud actual se
encuentran fuertemente unidos a la Posmodernidad, pues los jovenes son hijos
de esta cultura posmoderna, ademas de constituir el grupo de edad mas
vulnerable y mas facilmente moldeable por la corriente de ideas, creencias,
valores, pensamientos y formas de actuar que imperan en nuestra sociedad,
debido a su propia etapa de crecimiento y adquisicién de una madurez adulta
en todas sus vertientes —afectiva, sexual, laboral, familiar, social, religiosa,

politica, etc.-.

En este sentido, la filosofia de la juventud actual podria definirse a modo
de eslogan de la siguiente manera: Nada me importa, nada me duele, nada me
afecta, sélo hay que pasarlo bien disfrutando cada momento. Obviamente, esto
liga a la perfeccidn con los planteamientos posmodernos del hedonismo y la
busqueda inmediata del placer, el individualismo y narcisismo, el tener propio

del consumismo, la apariencia como encumbramiento del culto al cuerpo, el

8 En el caso espafiol, se hace palpable con el fin del Régimen dictatorial franquista, la época de la

Transicion politica y la aprobacion de la Constitucion espafiola en 1978, en la cual se suscribe la
aconfesionalidad del Estado espafiol, si bien la religiéon catélica mantiene ciertos privilegios, que van en
consonancia con su peso histérico, cultural y social.
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sentimiento por encima de la razon, el relativismo del todo vale, y las
credulidades fundadas en la supersticibn, magia, esoterismo, astrologia, y
también en la adhesion a nuevos grupos alternativos de naturaleza religiosa y
estructura sectaria, entendiendo el concepto de secta desde el punto de vista

sociolégico, en oposicion al de Iglesia®.

Pero en la Posmodernidad y su advenimiento por parte de la juventud
actual no encontramos la Unica explicacion a la poderosa y rapida incursion del
catélico no practicante en el panorama religioso actual. Existen otras
explicaciones que, en el caso espafiol, siendo extrapolable también al andaluz,
han ayudado o posibilitado dicho fendbmeno.

En este sentido, en lo referente a la estructura eclesiastica, encontramos
en el seno de la Iglesia otra explicacién en forma de respuesta a la pregunta
acerca del porqué de la lejania de los jovenes respecto de la propia institucién

eclesiastica.

Actualmente, la Iglesia se halla inmersa en una lucha interna de poderes
por ganar protagonismo y aceptacién entre los fieles, entre un sector mas
conservador y tradicionalista, de caracter mayoritario, y otro de caracter mas
progresista y reformista. Ambos sectores proceden y se sustentan en los dos
modelos de Iglesia que tradicionalmente han imperado en el seno de la
institucion catodlica: el modelo tradicional (lglesia de cristiandad) y el modelo

evangelizador (Iglesia evangelizadora).

El modelo tradicional era coherente y entraba en consonancia con la
Espafia nacional-catodlica franquista, que era mas propia de una sociedad
tradicional y catolica, una sociedad, en definitiva, de cristiandad. En los afios
posteriores al Concilio Vaticano Il se comenzd a abrir paso en el seno de la
Iglesia espafiola el modelo evangelizador, que significaba también la apertura
de la Iglesia a la Modernidad y Posmodernidad, en un tiempo en el que
Espafia, en lo social y politico, habia pasado de una sociedad tradicional a la

° A la hora de abordar el tema de las sectas, M. Weber y E. Troeltsch son los principales referentes al
respecto en los origenes del concepto y de su estudio pormenorizado en la teoria socioldgica.
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Modernidad en los afios de la Transicion y, rapidamente, a la Posmodernidad
en cuestion de unos cuantos afios. Por tanto, este nuevo modelo de nuevo

entraba en sintonia con el contexto cultural, social y politico espafiol.

El problema surge cuando en los afios ochenta, justo cuando la
sociedad espafiola comienza a verse envuelta por el influjo de la
Posmodernidad. En esos afios, la Iglesia espafiola da un giro al modelo de
Iglesia y a la accion pastoral que desarrolla, promoviendo un repliegue y una
vuelta a los postulados del modelo tradicional. Este hecho comienza a producir
una disociacion importante entre la jerarquia eclesiastica y, por tanto, la Iglesia
en cuanto a estructura, y la feligresia o, mas genéricamente, la sociedad en su

conjunto.

De esta forma, la Iglesia comienza a alejarse cada vez mas, tanto al
nivel de la ideas como al de las acciones, de la sociedad espafola, hecho
constatable de forma especial, como queda dicho, entre el universo juvenil,
encontrando aqui, por tanto, junto con el origen y desarrollo de la
Posmodernidad, una explicacién valida de la escalada de la figura del catélico
no practicante hasta la cima de las categorias de religiosidad.

Asimismo, una tercera explicacion la encontramos en la perspectiva de
la accion, que se centra en el individuo como referencia. Desde este punto de
vista, los jovenes se alejan de la lIglesia atendiendo a sus preferencias,
elecciones, motivaciones y metas de caracter individual. Por tanto, las causas
de la lejania de los jovenes con respecto a la Iglesia son meramente
individuales, si bien éstas se encuentran de alguna forma influenciadas y
condicionadas, pero no determinadas, tanto por la estructura social como por la

estructura eclesiastica.

Por otra parte, estudiar a fondo al catélico no practicante significa
también, ademas de ofrecer unas explicaciones veraces y loables acerca del
porqué de la lejania y desafeccion con respecto a la Iglesia, ahondar en el
proceso de socializacion de los individuos etiquetados ¢ autoetiquetados dentro

de esta categoria religiosa que nos atafie, puesto que para acudir a la matriz
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social, cultural, religiosa, etc. que ha provocado la forma caracteristica de vivir
la fe del catdlico no practicante, habra que estudiar los focos mas importantes
de socializacion en la vida de estos propios catdlicos no practicantes.

En este sentido, la forma de socializar e inculcar la religion catélica ha
variado sustancialmente de unas décadas a esta parte, motivado e influenciado
también por el cambio de religiosidad y de valores religiosos entre los padres
de los afios 50, 60 y gran parte de los 70, y los padres de los afios 80 en

adelante, especialmente los padres del siglo XXI.

En las décadas de la Espafia franquista, los padres de la época
crecieron bajo el influjo del nacional-catolicismo y la cultura -catolica.
Practicamente todos conocian esta cultura y formaban parte de la Iglesia, al
haber recibido los sacramentos de iniciacion cristiana (Bautismo, Eucaristia y
Confirmacion), vistos también como ritos de paso catdlicos, siendo
considerados muchos de ellos personas religiosas. Por lo tanto, transmitian e
inculcaban el catolicismo y su cultura a sus hijos, independientemente de la
profundizacién y vivencia interior de la fe que tuvieran. Al mismo tiempo, en la
institucion escolar también se socializaba al nifio en esta propia cultura catélica,
ya se tratara de centros publicos o privados, porque formaba parte de la
idiosincrasia de la Espafa del nacional-catolicismo. De esta forma, el nifio
crecia impregnado de esta cultura y fe catdlicas, pues sus principales focos de

socializacion se las transmitieron e inculcaron.

Sin embargo, en los ultimos aflos nos estamos encontrando ante el
fendbmeno de las primeras generaciones de padres que no han crecido ni se
han socializado dentro de este contexto social de adhesion al catolicismo, por
lo que, a su vez, no estan socializando a sus hijos en las creencias, valores y
practicas catolicas, asi como los centros educativos también han dejado de
hacerlo, al ser relegada la ensefianza de la cultura catdlica Unicamente a la
asignatura de Religion, que ademas, queda como optativa para el alumnado,
manteniéndose, en muchos casos, fuera del curriculum oficial del propio

alumno.
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De esta forma, las influencias socializadoras del nifio y/o joven respecto
de la religion catdlica quedan en gran parte diluidas, lo cual sirve también de
empuje para el avance de la ausencia de practica religiosa en el mundo de la
juventud actual. Quizas el nexo de union mas fuerte entre el joven y la religion
catdlica, a efectos de socializacion, se encuentra actualmente en los abuelos,
pues aun forman parte de la generacion que crecid y se formd bajo el impacto
socializador catdlico. No obstante, en los proximos afios, a medio plazo, iremos
caminando hacia una generacién de abuelos que comenzaron a experimentar
la secularizacion y la laicidad del contexto social en el que crecieron y se
desarrollaron, por lo que este vinculo quedara también mermado, anulandose
las referencias de socializacién religiosa para el joven, de seguir caminando en

la misma direccion y con idéntica tendencia en cuanto a religiosidad.

Ante todo esto, es necesario, por tanto, ofrecer una respuesta valida y
fiable a estos interrogantes y planteamientos respecto del catdlico no
practicante, desde el punto de vista de la Sociologia como Ciencia Social,
utilizando para ello los métodos y las técnicas propios de la investigacion social

aplicada al mundo de la juventud y la religion.
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1. OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION.

1.1. Objetivos generales.

- Descubrir los factores desencadenantes de la emergencia de la figura
del catdlico no practicante y de la lejania de los jévenes con respecto a

la Iglesia.

- Estudio de la religiosidad, en todas sus dimensiones, de los jovenes de
la Universidad de Granada denominados catélicos no practicantes.

1.2. Objetivos especificos.

- Mostrar la influencia de la secularizacion y la posmodernidad en la
lejania con respecto a la Iglesia de los jovenes universitarios de Granada
no practicantes.

- Profundizar en las consecuencias que ha originado para la practica
religiosa de los jévenes el proceso de desinstitucionalizacion vy
desregulacion religiosa actual.

- Ahondar en los fendbmenos de laicidad y laicismo en Espafia, asi como
en su repercusion para el fomento de la lejania de los jovenes con

respecto a la institucion catolica.

- Insistir sobre la influencia y repercusion del contexto eclesial en el que
se han movido estos jovenes, para poder establecer el modelo de Iglesia
que les ha rodeado y sus posibles consecuencias en la opcién actual de

no practica religiosa.

- Atender la especificidad de la juventud universitaria respecto a la fe
catdlica y del fendmeno de la religiosidad popular en el contexto

andaluz.
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- Profundizar en el universo del joven catdélico no practicante para conocer

su ethos y cosmovision catélicas.

- Manifestar las creencias fundamentales de los jovenes universitarios no

practicantes respecto de la fe catdlica.

- Mostrar el nivel de adhesiéon o rechazo de los jévenes no practicantes

hacia la Iglesia catdlica.

- Descubrir el sentido y el significado de la religion catdlica en la vida del
joven catdlico no practicante, para poder averiguar la manera de
entender el catolicismo, bien como tradicion o bien como vivencia y

experiencia personal de fe.

- Conocer el sentimiento de pertenencia a la Iglesia catélica de los
jovenes universitarios residentes en Granada en relacion a los distintos
focos de socializacion que han tenido en su vida: el ambiente familiar,

social, cultural, escolar, eclesial, etc.

- Averiguar el nivel de anticlericalismo de los jévenes catdlicos no

practicantes y su posible influencia en su autoposicionamiento religioso.
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2. METODOLOGIA

2.1.Eleccion del método y las técnicas de investigacion.

A continuacion se presenta el disefio de investigacion empleado en

funcidn de los objetivos generales y especificos de la presente tesis doctoral.

Al abordar cualquier objeto de estudio, todo cientifico social dispone de
diferentes opciones metodoldgicas, de tal manera que la mayor dificultad en el
comienzo del trabajo suele ser la misma variedad de posibilidades. Asi, la
eleccion de la perspectiva metodologica en la presente investigacion ha estado
marcada por los criterios de la utilidad, las asunciones basicas de las que se
parte y las necesidades particulares de la investigacion.

La eleccion del método puede basarse, en primer lugar, en criterios de
utilidad: cual es posible aplicar dependiendo de razones como la distancia
geografica, la lengua, el tiempo o los recursos econdmicos disponibles. Todos
estos elementos establecen limites a las decisiones sobre qué es accesible y
qué conviene en el proceso de investigacion, al tiempo que determinan qué es
ideal y qué es viable. En segundo lugar, la eleccion de la metodologia se basa
también en la determinacion del investigador sobre la naturaleza de la ciencia y
sobre como considera que se produce el conocimiento. Las consideraciones
iniciales sobre la metodologia de una investigacion se basan en el interés del
investigador en el fendmeno a estudiar y en las preguntas a las que se trata de
dar respuesta. En tercer lugar, la eleccion de una u otra metodologia depende
igualmente del objetivo que pretenda el cientifico social con el estudio, ya sea
explicar, interpretar o cuantificar, 0 mas bien, de las necesidades que requiera

al respecto una determinada investigacion.

A partir de esto, el presente trabajo se encuadra en un enfoque tanto
cuantitativo como cualitativo. En primer lugar, respecto al enfoque cuantitativo,
siguiendo a Garcia Ferrando (1998), “una encuesta es una investigacion
realizada sobre una muestra de sujetos representativa de un colectivo mas

amplio, que se lleva a cabo en el contexto de la vida cotidiana, utilizando
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procedimientos estandarizados de interrogacion, con el fin de obtener
mediciones cuantitativas de una gran variedad de caracteristicas objetivas y

subjetivas de la poblacion.”

Para Sierra Bravo'®, existen una serie de rasgos que caracterizan la

investigacion socioldgica por medio de la técnica cuantitativa de la encuesta:

1- La encuesta permite la observacion no directa de los datos a
través de las manifestaciones realizadas por los propios

entrevistados.

2- En segundo lugar, la encuesta permite también una aplicacion
masiva que mediante los sistemas de muestreo pueden
extenderse a comunidades nacionales e internacionales
completas, facultando ademés para la obtencion de
informadores sobre un amplio abanico de cuestiones a la vez y

no sélo sobre un problema o aspecto definido.

3- En altimo lugar, la encuesta hace posible que la investigacion
social se extienda a los aspectos subjetivos de los miembros
de la sociedad y, por tanto, de los hechos a los fenomenos

sociales.

El instrumento basico de toda investigacion por encuesta es el
cuestionario, que ha de ser cuidadosamente elaborado por los técnicos
encargados de llevar a cabo un estudio de investigacion social, y que cumple la
funcién de enlace entre los objetivos de la investigacion y la realidad de la

poblacién observada.

En segundo lugar, en referencia al enfoque cualitativo, siguiendo a

Sandin™, la investigacion cualitativa es aquella actividad sistematica orientada

9 Sjerra Bravo, R.Técnicas de investigacion social. Teoria y ejercicMadrid: Editorial Paraninfo,
1998.
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a la comprension en profundidad de fenOmenos sociales, a la transformacion
de practicas y escenarios sociales, a la toma de decisiones y también al
descubrimiento y desarrollado de un cuerpo organizado de conocimientos.
Pérez Serrano (1994:465), define la investigacion cualitativa asi: “la
investigacion cualitativa se considera como un proceso activo, sistematico y
riguroso de indagacion dirigida en el cual se toman decisiones sobre lo
investigable en tanto esta en el campo de estudio.” Strauss y Corbin, por su
parte, deciden definir la investigacion cualitativa en base a lo que no es
cuantitativo  (1990:17): “Investigacion cualitativa es cualquier tipo de
investigacion que produce resultados a los que no se ha llegado por

procedimientos estadisticos u otro tipo de cuantificacion.”

Existen diferentes técnicas de investigacion cualitativa, entre las que
destacan las técnicas de observacion y participacion, la investigacion
documental, las entrevistas en profundidad, la metodologia biografica y los

grupos de discusion.

Precisamente esta Ultima técnica, la de los grupos de discusién ha sido
la utilizada en la presente tesis para llevar a cabo el estudio que nos ocupa. El
grupo de discusion es una técnica cualitativa que recurre a la entrevista
realizada a todo un grupo de personas para recopilar informacion relevante
sobre el problema de investigacion. Por tanto la principal caracteristica que se
evidencia en esta técnica es su caracter colectivo que contrasta con la
singularidad personal de la entrevista en profundidad. Se centra en abordar en
profundidad un nimero muy concreto de topicos o dimensiones de estudio.
Asimismo, la configuracién del grupo se hace a partir de la identificacion de
alguna prioridad compartida por las personas participantes del grupo.

Russi (1998) afirma respecto a los grupos de discusién: “el grupo es una
fabrica de discursos que hacen surgir uno solo, el del mismo grupo.” Mientras

tanto, segun Krueger (1988),”un grupo de discusion puede ser definido como

1 sandin, MPtnvestigacion cualitativa. Fundamentos y tradiciorMadrid: Mc Graw Hill, 2003.
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una conversacion cuidadosamente planeada. diseflada para obtener

informacion de un area definida de interés.”

El discurso del grupo de discusion se produce a través de discursos
individuales que chocan y se escuchan, y a su vez, son usados por los mismos
participantes en forma cruzada, contrastada y enfrentada. En esta situacion
discursiva los puntos de vista y las percepciones de las personas se
desarrollan en su interaccion con otras personas, e incluso pueden cambiar por

medio de sus comentarios.

Las exigencias metodoldgicas que se requieren para la aplicacion de la
técnica de los grupos de discusion consisten en: planificar el contenido a tratar;
planificar los objetivos pretendidos en un guion; y orientar los temas de

conversacion gue son motivos de interés (Russi, 1998).

El moderador que dirige los grupos de discusion es llamado investigador
u observador, pues cumple esa doble funcion de investigar un fenémeno
concreto y observar el comportamiento de los miembros de los grupos sobre

ese propio fendbmeno.

El grupo de discusiéon como herramienta de investigacion sociologica es
desarrollado ampliamente también por Jesus Ibafiez. De hecho, éste es uno de
los pioneros en desarrollar dicha técnica en Espafia a partir de los afios
sesenta del pasado siglo XX. Para Ibafiez (2000), “si las técnicas cuantitativas
investigan el sentido producido, es decir, los hechos, la técnica del grupo de
discusion investiga el proceso de produccion de sentido, que no es mas que la

reproduccion de la unidad social de sentido.”
El lenguaje permite interpretar el mundo cognitivo en su dimension
estructural del componente simbolico. ElI grupo de discusion es una muestra

estructural con caracteristicas propias.

El grupo ha de ser considerado como un todo en el que cada integrante

al participar, va generando cambios tanto en su discurso propio como en el
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grupal, su importancia radica en concebir la discusion como la unidad minima

de interaccion social que a partir de este juego reproduce el orden social.

Segun Ibafez (2000), “frente a la encuesta —superficial, represiva-, el
grupo de discusién es profundo y expansivo: la encuesta capta lo fenomenal —
los discursos-, mientras que el grupo de discusion reproduce lo generativo (...).
Su profundidad permite una manipulacion mas a fondo. No hay ciencias

verdaderas ni técnicas buenas: todas son instrumentos del capital.

Para llevar a cabo esta investigacion, pensamos que no procede hablar
de dicotomias entre técnicas buenas y técnicas malas, sino que todas pueden
ser validas en funcién de las caracteristicas de cada investigacion concreta.
Por ello, para el estudio que nos ocupa hemos visto complementarias tanto la
metodologia cuantitativa a través de la encuesta sociolégica, como la
cualitativa a través de la técnica de los grupos de discusion. La primera
describira unos datos objetivos y cuantificables, mientras que la segunda
profundizara en ellos para comprender e interpretar la realidad social que se

desea estudiar.

Asi pues, la presente investigacion se inserta dentro tanto del paradigma
positivista, al describir datos objetivos y cuantificables, como del paradigma
interpretativo, puesto que nos permite conocer las percepciones que tienen los

actores sociales implicados en la ausencia de practica religiosa.

2.2.Disefio de Investigacion.

El disefio de la investigacion, que ha estado guiado e influido por las
concepciones teoricas de las que se ha partido, ha pretendido acercarse al
objeto de estudio en diversas fases. De esta forma, el desarrollo concreto del
disefio de investigacion, por su misma naturaleza flexible, ha provocado que
éste se haya ido modificando, o mas bien, adaptando a las circunstancias
propias de cada momento y a los hallazgos que se iban obteniendo. De ahi que

entendamos el disefio como un proceso acumulativo e interactivo de toma de
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decisiones en el que se ha puesto en relacibn el marco teorico de la
investigacion y su concrecién empirica. De este modo, el analisis descriptivo de
la opinion y valoraciones de la muestra, asi como el analisis interpretativo del
discurso de los miembros de los grupos de discusion en torno a la influencia de
factores sociales y eclesiasticos en la eclosion de la figura del joven
universitario no practicante y en relacion a las caracteristicas de su
religiosidad, ha sido completado con un sélido marco teérico, con el objetivo de
comprender la evolucion de la ausencia de préactica religiosa en el contexto de

las sociedades actuales.

Las distintas fases que se han llevado a cabo en el disefio de

investigacion han sido las siguientes:

1- Fase de fundamentacion tedrica

En esta primera fase se ha realizado una intensa revision bibliografica
acerca del tema objeto de estudio, y todo aquello que guarda relacién con el

mismo, para poder realizar y establecer la fundamentacién tedrica del estudio.

2- Fase preparatoria:

Esta es una fase de preparacion para poder llevar a cabo posteriormente
el trabajo de campo.

Durante el transcurso de esta primera fase se ha llevado a cabo el
disefio muestral. En su confecciébn se ha procedido a la seleccion de la
poblaciébn y muestra tanto para la metodologia cuantitativa como para la

cualitativa.

En relacion a la metodologia cuantitativa, la poblacion corresponde al

conjunto de jévenes matriculados en la Universidad de Granada'?. La muestra

12 Se ha delimitado la poblacién, al referirnos a los jévenes, a los universitarios hasta treinta afios,

imponiéndose la limitacién en esa edad por ser la que socialmente goza de un mayor reconocimiento
como finalizacion de la etapa de juventud.
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de la poblacién ha sido seleccionada mediante un muestreo probabilistico. Los
métodos de muestreo probabilisticos son aquellos que se basan en el principio
de equiprobabilidad. Es decir, aquellos en los que todos los individuos tienen la
misma probabilidad de ser elegidos para formar parte de una muestra v,
consiguientemente, todas las posibles muestras de tamafio n tienen la misma
probabilidad de ser seleccionadas. SoOlo estos métodos de muestreo
probabilisticos nos aseguran la representatividad de la muestra extraida y son,
por tanto, los mas recomendables. Dentro de los métodos de muestreo
probabilisticos encontramos diversos tipos de muestreo, entre ellos el
seleccionado para la metodologia cuantitativa de la presente investigacion: el
muestreo aleatorio estratificado con afijacién proporcional, que es aquel en el
que se clasifica la poblacion en grupos o estratos. Se trata de asegurar que
todos los estratos de interés queden correctamente recogidos y, por tanto,
representados en la particién. La afijacion proporcional hace referencia a que el
namero de elementos muestrales de cada estrato es directamente proporcional
al tamanfo del estrato dentro de la poblacion. En el caso de esta investigacion,
los estratos han sido, por una parte, las Facultades y Escuelas Universitarias
de la Universidad de Granada, y por otra, las ramas de conocimiento existentes
en base a las distintas titulaciones ofertadas por la propia Universidad de
Granada, de tal manera que tanto facultades como ramas de conocimiento

guedaran recogidas de forma proporcional al nUumero de alumnos matriculados.

La muestra de poblacién ha quedado compuesta por 618 individuos, con
un nivel de confianza del 95,5% y un error muestral del 4%, siguiendo criterios

estadisticos de representatividad de la poblacion.

Por otra parte, en esta fase de la investigacion, se ha procedido también
al disefio y a la construccion del cuestionario. Para disefiar el cuestionario, fue
necesaria una revision bibliografica, utilizada también para la elaboracion del
marco tedrico de nuestro estudio. Se han utilizado preguntas ya establecidas
en otros cuestionarios de estudios diversos sobre jovenes y religion, sobre todo
de los estudios de la Fundacion Santa Maria. A su vez, otras preguntas han
sido adaptadas, y otras han sido afiadidas y elaboradas especificamente para

este estudio. Estas preguntas elaboradas al efecto de esta investigacion han
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sido validadas a través de un estudio previo a modo de pretest, que sirvio como
cuestionario y muestra para el trabajo destinado a la obtencion del titulo del
DEA (Diploma de Estudios Avanzados). A partir de las preguntas desarrolladas
en dicho pretest, y en funcion de su idoneidad y fiabilidad, a partir de las
respuestas ofrecidas por los encuestados, se ha llevado a cabo el cuestionario

final de la presente investigacion.

Asimismo, en este momento de la investigacion se procede igualmente a
la elaboracion del guién de los temas especificos a abordar en el trabajo de
campo cualitativo, y que han de aparecer en los distintos didlogos de los
grupos de discusién. Dicho guion intenta completar y profundizar mas en los
distintos bloques tratados en el cuestionario. Asimismo, también abre nuevos

temas de estudio en la tematica que nos ocupa.

De igual manera, también se establece en este momento el perfil de los
participantes en dichos grupos, que se corresponde con el establecido para la
muestra de poblacion seleccionada en el trabajo cuantitativo, quedando asi:
Jovenes universitarios de Granada (18 a 30 afios), autoposicionados en la
escala religiosa como catélicos no practicantes, pertenecientes a las distintas
ramas de conocimiento de las titulaciones universitarias, de diversa

procedencia social y geografica y de ambos sexos.

El nimero de grupos de discusion con los que se trabaja en esta parte
cualitativa es de cinco, compuesto cada uno de ellos por seis miembros. Cada
uno de los grupos de discusion se encuentra moderado por un servidor, al ser
el investigador y autor de esta tesis doctoral.

3- Fase de trabajo de campo

Es la fase de aplicacién del cuestionario a la muestra seleccionada del
conjunto de la poblacién y de la ejecucion de los grupos de discusion.
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El trabajo de campo o recogida de datos de la parte cuantitativa ha sido
llevado a cabo durante los meses de marzo, abril, mayo y junio de 2011, a
travées de la plataforma de administracibn y realizacion de encuestas
limesurvey, de la Universidad de Granada. Para facilitar el ingreso de los
jovenes de la muestra a la plataforma para la cumplimentacion del cuestionario,
hemos contado con varios colaboradores / encuestadores que han sido
distribuidos por las distintas facultades de la Universidad de Granada, portatil

en mano, para la realizacion de las encuestas.

Los grupos de discusion se han realizado entre los meses de septiembre
y octubre de 2011, previa notificacion a los asistentes de fecha y hora. Los
miembros de los grupos han sido seleccionados del conjunto de la muestra de
la que nos hemos servido para la realizacion del estudio cuantitativo, teniendo
en cuenta que cumplieran con el perfil requerido al efecto, descrito en lineas

anteriores.

4- Fase del analisis de datos:

Llega en esta fase el momento de proceder al analisis de los datos
obtenidos en los cuestionarios, analisis que es cuantitativo, a travées de la
estadistica, utilizando para ello el programa informético de analisis estadistico
SPSS. Para ello, se han exportado los datos desde la plataforma limesurvey
hasta el programa SPSS, procediendo a las operaciones de depuracion de
datos, recodificacion, graficos, tablas de frecuencias, tablas de contingencia,
etc., con el fin de obtener los datos porcentuales que nos permitan llevar a
cabo el analisis de datos cuantitativo, a partir del comentario y la interpretacion

de los propios datos obtenidos.

Igualmente, también se procede al andlisis de contenido de los grupos
de discusion, que pertenece al analisis cualitativo, a través del programa de
andlisis cualitativo Nudist Vivo. Para ello, se realiza en primer lugar la
transcripcion completa del contenido de los distintos grupos de discusion

trabajados, llevada a cabo por personal de apoyo que ha colaborado con esta
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investigacion, tanto para esta parte cualitativa como para la labor de
encuestador en la parte cuantitativa. A continuacion, tiene lugar el andlisis de
contenido de los propios grupos de discusion, a partir del esquema de temas,
conceptos clave y discurso o contenido de cada uno de ellos, para establecer
los principales focos de atencidn derivados de los distintos grupos de discusion,

analizando e interpretando cada uno de ellos

5- Fase de Redaccion de Tesis Doctoral y presentacion de las

conclusiones

Es la fase clave y fundamental de la investigacion. Se trata de interpretar
los resultados obtenidos, fundamentar el trabajo con un buen marco teérico que
lo sostenga, presentar los puntos centrales y las claves a las que se ha llegado,
relacionandolos con los objetivos de la investigacion, y elaborar y redactar las

conclusiones de la investigacion.

2.3.Reflexiones acerca de la investigacion.

Para llevar a cabo una investigacion de alta calidad, cualquier enfoque
fenomenoldgico debe facilitar al lector una descripcion detallada que permita
decidir si las conclusiones son realmente logicas. Generalmente la medida de
la ciencia son los conceptos de validez y fiabilidad. Ambos su basan en la
habilidad del investigador, en su plan de trabajo, en los aspectos analiticos y en
las conclusiones expuestas. La validez interna mide la calidad de las
conclusiones, si pueden volver a ser medidas o no. La validez externa se
refiere a si las conclusiones pueden o no ser generalizadas. Mientras tanto, la
fiabilidad consiste en que si se lleva a cabo otra investigacion sobre el mismo
fendbmeno obtendra las mismas conclusiones. Su objetivo dltimo es minimizar

los posibles errores de una investigacion.
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Antes de entrar de lleno en la profundizaciéon sobre los distintos
contextos y aspectos que inciden en la religiosidad de los jovenes catdélicos no
practicantes de la Universidad de Granada, se han de aclarar y especificar los
conceptos de mayor relevancia al respecto, con el fin de unificar el significado
que conllevara de ahora en adelante cada uno de los siguientes términos. Para
llevar a cabo esta tarea de definicibn nos apoyaremos en la teoria sociologica

existente al respecto de cada uno de los conceptos objeto de definicion.

1. RELIGIOSIDAD.
1.1. Definicidn y concepto.

El primer concepto a definir es el de religiosidad, que es un concepto
altamente complejo y pluridimensional, ya que conlleva diversos aspectos y

dimensiones®.

Segun el sociélogo Juan Gonzélez- Anleo™, el concepto de religiosidad
lleva consigo cinco dimensiones:

1- Dimension identitaria: hace referencia al universo de simbolos,
ritos y practicas, que se convierten en sefias de identidad y
pertenencia comunitaria, tanto para los de dentro como para

los de fuera.

2- Dimensién cultural: se refiere a las creencias, saberes, mitos e

imagenes del universo religioso.

3- Dimension ética: hace mencion a las normas, valores y

codigos religiosos.

13 Que varian en nimero y contenido dependiendo del autor que utilice dicho concepto.
14 «La Religiosidad Espafiola: presente y futuro”, en Olegario Gonzélez de Cardenaldiglesia en
Espafia: 1950- 2000Madrid, PPC, 1999.

Enrigue Garcia Jiménez



Identidad catdlica y juventud universitaria en la sociedad de hoyl dentidad del catélico no practicant

4- Dimension emocional: se refiere a las experiencias religiosas
de caracter afectivo que, ampliamente compartidas,
constituyen el nudcleo no racional de las comunidades

emocionales.

5- Dimension societaria: remite a la presencia e influencia de la

religion sobre el resto de las Instituciones sociales.

Por otro lado, en el Informe Jévenes 2000 y Religién, las dimensiones de
la religiosidad que se miden y se tienen en cuenta son la practica religiosa, la
vinculacién con la Iglesia (estas dos primeras dimensiones estan muy
vinculadas entre si, pero no son lo mismo, ya que la vinculacién con la Iglesia
es una dimension mas amplia, que implica, ademas de la practica religiosa, la
aceptacion de la autoridad eclesiastica, la vinculaciéon afectiva con los
sacerdotes y la participacion activa en el tejido asociativo de la Iglesia), el
clericalismo versus anticlericalismo (hace referencia a la valoracion personal
del estamento clerical y la actitud positiva o negativa frente al sacerdote) y la
vision catdlica del mundo, esto es, el conocimiento y la aceptacién de la

cosmovision y el ethos catdlicos.

Para saber algo mas acerca de la religiosidad de los jovenes catolicos
no practicantes habra que tener en cuenta cada una de estas dimensiones que

conlleva el concepto de religiosidad.

Asimismo, la religiosidad no es estatica e inalterable, sino que varia en
cuanto a sus formas y practicas, producto de la propia dinAmica de la sociedad,
manifestada en los procesos de cambio social.

De esta forma, en la época posmoderna actual existen y se consolidan
nuevas formas de religiosidad. Asi, en la Posmodernidad se produce una
importante metamorfosis de la ortodoxia creencial, o forma tradicional de creer,

en otra forma de creencia, mantenida al margen de las iglesias.
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Algunas nuevas formas de religiosidad se manifiestan en la proliferacion
de nuevas sectas y espacios de culto, que a menudo se disfrazan de religiones.
Algunos ejemplos los encontramos en la Cienciologia, los Hare Krishna o la
Iglesia Adventista del Séptimo dia. En otras ocasiones, estas nuevas formas de
religiosidad nada tienen que ver con el concepto de Dios, por lo que son, en

muchos casos, formas y practicas pseudo-religiosas.

La Posmodernidad es la época del retorno de los brujos, como se le ha
llamado en innumerables ocasiones. Se da un boom del esoterismo, la magia,
la astrologia, videncia, espiritismo, y en general de todas las ciencias ocultas.
Prueba de ello es el enorme aumento de consultorios de pitonisas, videntes,
etc., de librerias esotéricas y de comercio de amuletos que se ha producido en

los dltimos afos en la practica totalidad de los paises occidentales.

En muchas ocasiones, se trata, por tanto, de religiosidad ludica, ante la
cual surge una inevitable pregunta: ¢qué significa ser religioso? Segun datos
de la Encuesta Mundial de Valores referentes a Andalucia, consiste
fundamentalmente en sentimientos y no tanto en practicas, de un determinado
tipo de creencia aplicada a la vida cotidiana y al pensamiento vinculado a ella.
Ante lo cual se deduce un amplio abanico posible de formas de religiosidad, en
donde entra tanto lo especificamente religioso como lo pseudo-religioso. Las
palabras de Chesterton al respecto vienen como anillo al dedo a la hora de
definir la religiosidad en la Posmodernidad:

“Desde que los hombres han dejado de creer en Dios, no es que no

crean en nada. Ahora creen en todo.” (1992: 175).

Por lo tanto, frente a la muerte anunciada de Dios y de la religion por
tantos pensadores modernos, Dios retorna y esta vivo, pero deja de ser un “Tud
absoluto”, pasando a convertirse en una especie de energia que habita en el

mundo.
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1.2.

Diversas tipologias de religiosidad.

A la hora de abordar el concepto de religiosidad desde la Sociologia, se

suelen establecer varias categorias a nivel individual, que tratan de etiquetar al

individuo dentro de las coordenadas propias de religiosidad. En Espafia, los

principales e

studios sociales de religiosidad, en todos sus aspectos, suelen

utilizar las siguientes categorias de religiosidad que, aunque se basan casi

siempre en la autopercepcion de los encuestados, se pueden definir, a grandes

rasgos, de la
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siguiente manera:

Muy buen catélico: conlleva la asistencia a misa a diario o mas de
una vez por semana, la pertenencia a grupos e instituciones
catdlicas y, en general, la adhesion completa al catolicismo y a la

Iglesia, al nivel de las ideas, creencias y practicas.

Catdlico practicante: asistencia a la misa dominical y participacion

activa en la vida de la Iglesia.

Catdlico no muy practicante: asistencia a misa con caracter
mensual o de forma esporadica, con motivo de la celebracion de

sacramentos, entierros, etc.

Catdlico no practicante: pertenencia a la religion catdlica alejada

de las practicas y de la vida activa de la Iglesia.

Indiferente: No se plantea ni cuestiona la cuestion religiosa en su

existencia.

Agnostico: considera inaccesible para el ser humano el
conocimiento de Dios; no niega la existencia de Dios, si bien

insiste en que ésta no es demostrable.
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- Creyente de otra religion / ateo: el ateo es la persona que niega la
existencia de Dios, mientras que el creyente de otra religion es

aguel que profesa otra fe diferente a la catolica.

Existen multitud de tipologias mas que sirven para clasificar la
religiosidad de una poblacién determinada a través de una serie de categorias
sociorreligiosas. Cada autor establece la suya a partir de un estudio empirico
sobre la cuestion, ya sea de caracter cuantitativo, cualitativo o de ambos tipos.
A continuacién, se exponen brevemente algunas de las que me parecen

atrayentes y dignas de mencion.

Javier Elzo, en el Informe Jovenes 2000 y Religion, diferencia entre los

siguientes tipos de religiosidad en los jovenes:

- Catolicos eclesiales: se caracterizan por su catolicidad, su
eclesialidad y el cumplimiento o la sintonia con respecto a las

normas de la Iglesia sobre moral sexual y relaciones intimas.

- Catolicos terrenales: se dicen claramente catolicos, pero su
catolicidad no les retrae del mundo en materia de relaciones

intimas, lo que se expresa en una mayor flexibilidad al respecto.

- Catolicos no eclesiales: existe en ellos desapego con respecto a
las normas de la Iglesia, aludiendo a que la pertenencia a la
Iglesia no es obligatoria para ser una persona religiosa, pudiendo
vivir individualmente la fe. Casi siempre se da una vision negativa

de la Iglesia como Institucion.

- Incrédulos hedonistas: predomina en ellos la justificacion y
aceptacion de una larga serie de comportamientos de caracter
hedonista, independientemente de la opinibn de la Iglesia al
respecto, asi como la desafeccibn hacia la Iglesia y su
posicionamiento en la no creencia en Dios, pero sin la rotundidad

y seriedad que debe caracterizar al ateo.
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- No creyentes: son los jévenes que claramente y explicitamente

declaran su falta de creencia.

El mismo autor, junto con sus colaboradores en el Informe Jovenes
Espafioles 99, desarrolla una nueva tipologia sociorreligiosa de los jovenes

espafioles:

- Irreligioso: Para estos jovenes Dios no existe, no se lo cuestionan
0 no lo saben a ciencia cierta, pero no tienen motivos para creer

en El.

- Nominalistas, normativistas: Son normativistas, pero solamente de
forma nominal, esto es, son formalmente eclesiales y admiten que
hay que seguir las normas de la Iglesia, pero solo de manera
formal o nominal, pues en la practica no las siguen ni las

consideran necesarias para ser una persona religiosa.

- No religiosos, humanistas: No son ni religiosos ni eclesiales. Para
ellos una persona religiosa es la que ayuda a los necesitados, es
honrada y se pregunta por el sentido de la vida, pudiendo incluso

no creer en Dios ni seguir los preceptos y normas de la Iglesia.

- Moralistas religiosos: Ponen el énfasis en la moral catdlica y los

comportamientos que tienen que ver con ella.

- Catolicos auténomos: Se dicen catolicos, pero auténomos al
mismo tiempo. No son antieclesiales, pero van por libre respecto

a la Iglesia, pudiéndoles denominar “aeclesiales”.
Otra nueva tipologia que trata de etiquetar la religiosidad de los

espafioles —esta vez ya no centrada en los jévenes sino en la poblacién

espafiola a nivel general- es la que sigue a continuacion, y que ha sido formada
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a partir de un estudio del Centro de Investigaciones Socioldgicas (CIS) sobre

secularizacion y religiosidad)*:

Anticlericalismo suavizado: Suelen ser personas de la izquierda
politica tradicional y ateos; desde posiciones reflexivas niegan la
existencia de Dios, al tiempo que han abandonado la practica
religiosa.

- Catolicismo tradicional: Militancia activa en la Iglesia, tanto a nivel
de sacramentos y accidén catequética y social, como a nivel de

religiosidad popular. Presencia muy mayoritaria de mujeres.

- Catolicismo de logro: Provienen de familias catélicas tradicionales
y de un origen social de clases altas o medias-altas. Suelen
educar a sus hijos en centros educativos catélicos

ultraconservadores y son religiosos, creyentes y practicantes.

- Catolicismo traumatizado: Vienen de una tradicion catolica fuerte
que tratan de mantener en ellos mismos y en sus hijos. Ven
desde un punto de vista negativo la pérdida de presencia publica
de la religion en nuestra sociedad, y tienen en la familia el
principal foco para el mantenimiento de la socializacion religiosa.

Son practicantes con cierta regularidad.

- Catolicismo vacio: Son un ejemplo del proceso de desinterés
social y cultural hacia la religion catolica en Espafia en las Ultimas
décadas. Algunos han ido perdiendo su religion; otros su
adhesion a la Iglesia; y todos la practica religiosa. En general
siguen creyendo en Dios, pero mantienen una separacion clara

con respecto a la Iglesia.

15 El estudio citado es el n® 2752 del CIS, con fecha de febrero de 2008.
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- Catolicismo desengafado: Han ido dejando progresivamente la
practica religiosa, y se siguen definiendo como religiosos vy
catblicos, pero en un sentido informal. Mantienen cierta

neutralidad religiosa.

- No catdlicos: Ambiente familiar de la izquierda tradicional, y en lo
religioso son no creyentes y no practicantes, pero sin hacer gala

de oposicion ni agresividad contra la religion y la Iglesia.

- No religiosos: Han llegado a una posicion de separacion en
relacion a la Iglesia y a la religion catdlicas, y a una autodefinicion
personal en términos de ateismo 0 cercanos a éste. Suelen ser

principalmente jovenes.

Existen, como se comentaba mas arriba, multitud de tipologias de
religiosidad que aun faltan por describir, pero se han querido mostrar las que, a
mi juicio, me parecen mas significativas e interesantes a la hora de abordar el
estudio que nos ocupa, ademas de las mas influyentes en el panorama

sociorreligioso espanol de comienzos del siglo XXI.

En el presente estudio no se ha elaborado una tipologia propia, pues el
mismo se centra en la figura del catélico no practicante, dejando mas de lado el
resto de categorias del amplio espectro de religiosidad. Si se ha establecido
una tipologia de las distintas formas de ser y vivir la ausencia de practica
religiosa, por aquellos que se autocaracterizan como catolicos no practicantes.
Dicha tipologia, realizada a partir de los resultados y el andlisis del trabajo de
campo tanto cuantitativo como cualitativo elaborado al efecto del presente
estudio, sera descrita y presentada mas adelante, en el momento de definir y

analizar el concepto de catdlico no practicante.
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2. IDENTIDAD CATOLICA.

2.1. Construccion teérica del concepto de identidad.

Al aludir al concepto de identidad, nos remitimos en primer lugar a

Manuel Castells (2004:16), quien la define de la siguiente manera:

“La identidad es un conjunto de valores que proporciona un significado
simbdlico a la vida de las personas, reforzando su sentimiento como individuos
(o autodefinicidon) y su sentimiento de pertenencia. Por supuesto, las personas
pueden tener varias identidades, en funcion de las diferentes esferas de su

existencia.”

De esta definicion, se puede entresacar una premisa clara a la hora de
abordar el concepto de identidad.

Esta proporciona un significado a la vida de las personas; es aquello que
da respuesta a la pregunta: ¢Quién soy?, ofreciendo un refuerzo para el
sentimiento como individuos y para el sentimiento de pertenencia de cada
persona. Muchos de los rasgos que conforman la identidad de una persona son
hereditarios e innatos; no obstante, el entorno o contexto social influye
poderosamente en la formacién de la propia identidad, por lo cual el proceso de
socializacion adquirido a través de los distintos agentes y focos socializadores
que operan en la vida del individuo, posee un papel importante al respecto. Asi
pues, la identidad, al igual que otros procesos individuales, como la
personalidad o la madurez afectiva o sexual, se encuentra en continuo

crecimiento.

Pero al hablar de identidad, es necesario dar un paso mas, y profundizar
en la dimension de la identidad colectiva. En este sentido, Habermas (2004:35-
36) denomina identidad colectiva al consenso normativo de fondo que se
encuentra implicito en las formas de vida y practicas comunes de las personas
que comparten normas y valores, aceptan obligaciones y derechos comunes,

son leales al espiritu del grupo, confian entre si para alcanzar sus expectativas
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legitimas y desean compartir cargas y responder unos de otros. De esta forma,
se consigue la solidaridad, que se define por la cohesion de una comunidad
cuyos miembros se sienten vinculados entre si por normas y valores
compartidos. Asi pues, la identidad colectiva se refleja en la solidaridad, la
lealtad y la confianza mutuas, que son derivadas del sentido de pertenencia a
una comunidad. Esta identidad diferencia y distingue a unas comunidades de

otras, y a una comunidad de organizaciones menos cohesionadas.

La identidad colectiva nos lleva a la identidad social. El propio Manuel
Castells (1997:6) define este concepto de identidad bajo una concepcion social,
como el proceso de construccion del significado en base a atributos culturales.

Asimismo, Gregory Stone’® afirma que la identidad establece el qué y el
donde se encuentra la persona en términos sociales. Cuando una persona se
encuentra provista de una identidad, se le sitia dentro de la sociedad mediante
el reconocimiento de su participacion dentro de las relaciones sociales,

reconocimiento que es dado por los otros miembros de la sociedad.

A su vez, Peter Berger y Thomas Luckmann (1968) entienden que la
identidad constituye un elemento clave de la realidad subjetiva y, en cuanto tal,
se encuentra en relacion dialéctica con la sociedad. La identidad como
subproducto de la realidad se forma a través de tres momentos dialécticos:

externalizacion, objetivacion e internalizacion.

Ervin Goffman®’, inserto dentro de la corriente del interaccionismo
simbdlico, se centra en explicar como la identidad de la persona es una
construccion social que emerge de la interaccidbn y necesita de sutiles

estrategias para mantenerse.

6 En Stone, Gregory; Yardley, Krysia y Honess, TeSef d Identity: Psychosocial Perspectiview
York, John Wiley and Sons, 1987.

" EnLa presentacion de la persona en la vida cotidi&t269) yEstigma: la identidad deteriorada
(1963).
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2.2. Concepto de identidad catdlica.

Partiendo del concepto de identidad de Manuel Castells, descrito mas
arriba, la identidad catolica, en cuanto a dimensién o parcela de la identidad
global, se basa en un sentimiento de pertenencia a la religion catdlica, el cual
dota de un significado simbdlico la vida del individuo respecto del ambito
religioso. Pero también se fundamenta en la practica que emana de la
pertenencia a un grupo o institucion, en este caso la religion catolica. Por tanto,
la identidad catolica, o identidad religiosa a nivel mas general, connota

pertenencia y practica.

En general, la identidad catélica es significativamente menos influyente
en la organizacion del universo simbdlico de los individuos, también y de
manera especial, tanto por lo que significa como por el interés que tiene para
nosotros, de los jévenes, pues la religion ha perdido peso en la configuracion

de la vida de los jovenes.

Las identidades que se dan en una persona pueden ser varias, incluso
multiples, a lo largo de su desarrollo en la vida social. Asi, pueden estar
presentes en un individuo su identidad politica, su identidad sexual, su

identidad familiar, o también su identidad religiosa, entre otras muchas.

El peso o el papel que ostenta la religion, tanto a nivel individual como
social, es cada vez menor, lo que conlleva que la identidad religiosa (catdlica)
quede en muchos casos difuminada en pos de realzar otro tipo de identidades

individuales o colectivas que ganan terreno entre los jovenes.

Esto es asi porque se ha dejado de pensar el mundo en categorias
religiosas, al pasar a ser mucho menos significativas que antafio para construir
una vision de la sociedad. Actualmente, la religion tiene un papel subordinado o
marginal a otras instituciones o agentes sociales, lo que hace que la identidad
religiosa quede relegada también a muchas otras identidades que operan en el

universo del individuo.
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Por tanto, hablar de lo religioso es hablar del proceso de debilitamiento
progresivo del papel de la religion, de las iglesias e instituciones religiosas
como parte del proceso de cambio de nuestra sociedad. Es decir, es hablar de
crisis en el contexto religioso y, por ende, en la identidad religiosa. Pero esto no
significa hablar de secularizacion, pues como quedara explicado mas adelante,
la secularizacion no ha llegado a ser tal en nuestra sociedad, habiendo
guedado ampliamente superadas sus tesis. Es, mas bien, un proceso de
interiorizacion de lo sagrado, de individualizaciéon y privatizacion de la fe, y de
humanizacion y supremacia de los Derechos Humanos, sin connotacion

religiosa.

En este sentido, muchos estudios muestran que las instituciones
religiosas estan en declive, mientras que un mundo religioso interior e
individualizado, espiritual y guiado por la emocion, va adquiriendo mayor

relevancia, adoptando formas religiosas o pseudo-religiosas.

Ante tal panorama, la identidad religiosa (catdlica) juvenil se edifica

sobre tres pilares basicos*® :

- Laimagen que el joven tiene de si mismo como persona religiosa
0 no religiosa, estrechamente vinculada a la concepcion personal

de religiosidad.

- La representacion del entorno religioso como marco de referencia

y como desafio personal.

- El proyecto cristiano de accion desde ese marco de referencia y

de pertenencia.

Sin embargo, la dimensién clave del concepto de identidad catdlica es la

vinculacion con la Iglesia, y se mide, con datos sacados de los informes sobre

19
|

la religiosidad juvenil™, a través de distintos aspectos:

'8 Seglin recogen los autores del infodieenes 2000 y Religion.
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- Si el joven se autodefine publicamente como catdlico, y si lo hace

como catolico practicante o no practicante.

- Si esta autoidentificacion publica se ve corroborada por la practica
religiosa y por la aceptacion o rechazo de la intervencion de la
Iglesia en la vida social.

- El grado de cercania afectiva o rechazo existente hacia las
autoridades de la Iglesia, que se mide desde el continuum

clericalismo versus anticlericalismo.

- Siel joven esta afiliado a algun grupo u organizacion de Iglesia.

- Elnivel de aceptacion de la cultura catdlica.

La tipologia de identidades catdlicas convencional y, por tanto, mas
frecuentemente utilizada en los estudios acerca de la religiosidad de los
espafioles distingue, a partir de los elementos antes mencionados, y como
queda descrito mas arriba, en el apartado de religiosidad, entre muy buen
catélico, catolico practicante, catolico no muy practicante y catélico no

practicante.

% Principalmente se alude aqui a los informes de la Fundacién Santa Maria y del Instituto de la Juventud,
s bien el CIS también ha llevado a cabo algun estudio importante acerca de la religiosidad de los jévenes.
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3. CATOLICO NO PRACTICANTE.

3.1. Aproximacion a la figura del catélico no practicante.

El catolico no practicante forma parte de la tipologia clasica de
categorias de religiosidad dentro del &mbito de la sociologia de la religién. Esta
tipologia es de caracter subjetivo, puesto que no se elabora a partir de criterios
objetivos, sino que su elaboracion se deriva del autoposicionamiento en la
misma por parte de las personas consultadas. Por lo tanto, en primer lugar,
esta categoria de catélico no practicante depende del criterio y la concepcién
gue la persona entrevistada tenga de ella.

No obstante, la conceptualizacién de esta categoria es mas clara y da
lugar a un mayor consenso que otras categorias como muy buen catdlico o
catélico no muy practicante, que son mas difusas. A pesar de esto, lo que una
persona entienda por no practicar la religion catolica puede no ser o mismo
que lo que entienda otra, puesto que, a modo de ejemplo, para la primera
persona la préctica religiosa puede ser el asistir a misa todos los domingos,
mientras que para la segunda puede ser estar integrado en la vida de la Iglesia
(a través de diversos grupos: de oracion, de catequesis, de formacion, etc.),
aungque no se asista a misa todos los domingos y s6lo se haga de vez en

cuando.

En la gran mayoria de los estudios realizados sobre religiosidad siempre
se ha entendido la figura del catdlico no practicante formada por aquellos
individuos que no cumplen con el precepto de la misa dominical. Desde esta
vision, el catdlico no practicante se define por su lejania con respecto a la
practica sacramental. Sin embargo, de esta forma, se vislumbra una realidad
parcial, al no tenerse en cuenta otros aspectos del fendmeno, como la

participacion activa en la vida de la Iglesia.
Sobre todo entre los jovenes, tiene lugar en ocasiones la ausencia de

participacion en la vida sacramental de la Iglesia, especialmente en la

Eucaristia dominical. Sin embargo, esto puede no ir acompafado de una falta

Enrigue Garcia Jiménez



m Identidad catdlica y juventud universitaria en la sociedad de hoyl dentidad del catélico no practicant

de participacion activa en la vida de la Iglesia. De hecho, encontramos muchos
ejemplos de parroquias en las que existe un grupo de jévenes, mas 0 menos
numeroso, que participa de las actividades de las mismas, al tiempo que vive y
profundiza su fe bajo la vivencia y la experiencia de la comunidad y que, sin
embargo, no asisten de forma regular a la misa dominical, o les cuesta mucho
hacerlo, quiza porque la ven menos atractiva o porque no le han encontrado el

sentido que para el cristiano ha de tener.

Esto queda constatado también a partir de las manifestaciones
expresadas al respecto en los grupos de discusion con los que hemos
trabajado. Un grupo importante de participantes, destaca que, a pesar de ser
actualmente considerados como catolicos no practicantes, tiempo atras
estuvieron insertos en parroquias, movimientos y asociaciones catolicas. Por
distintos motivos, que se explicitaran mas adelante en los capitulos oportunos,
abandonaron esta actividad religiosa. Sin embargo, segun argumentan ellos
mismos, mientras participaron activamente de la vida de la Iglesia, solian acudir
a grupos de fe, de oracion, de voluntariado cristiano o de ocio y tiempo libre,
pero la practica sacramental, esto es, la asistencia a la misa dominical, estaba
mucho mas descuidada dentro de su abanico de actividades religiosas,

esencialmente por tres motivos principales:

- Les aburria, se les hacia pesada y larga y no les motivaba, pues
no entendian lo que alli se celebraba. Por tanto, su experiencia

cuando fueron no fue positiva.

- Preferian quedar con sus amigos y realizar con ellos otro tipo de
actividades ludicas.

- No la consideraban importante, pues les llenaba mucho mas vivir
y compartir su fe en otro tipo de actividades, donde podian
expresarse libremente a partir de su experiencia personal de vida,

sus miedos y desencantos, sus ilusiones y proyectos, etc.
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¢Donde habria que situar a estos jovenes, distantes ante la practica
sacramental pero activos en la vida de la Iglesia y de su parroquia/ comunidad
de referencia? ¢Tendrian que ser considerados catdlicos no practicantes o

practicantes, aunque fuera de una forma “sui generis™?

Aunque es buena la diversidad de planteamientos al respecto, creo
necesario tener en cuenta esta nueva forma de catolicismo que se esta
abriendo paso, especialmente entre los jovenes, y que no se encuadra
totalmente ni en la categoria de catdlico practicante ni en la de no practicante.
Como posible solucion ante este desajuste, se puede optar por posicionar a la
persona que no asiste con regularidad a misa pero esta integrada activamente
en la vida de la Iglesia, en la categoria de catolico no muy practicante. En todo
caso, desde mi modo de ver, nunca se la puede considerar dentro de la
categoria de catdlico no practicante, pues mantiene una vinculacion practica,
derivada de la accién y no solo del sentimiento de pertenencia, con la

institucion eclesiastica.

Lo que ocurre es que casi siempre que se utiliza la tipologia clasica de
categorias religiosas, se lleva a cabo a través del autoposicionamiento de los
individuos, por lo que son ellos mismos quienes deciden, segun su propio

criterio, en qué categoria sociorreligiosa se encuadran.

Para dar solucion y ofrecer una alternativa a estos desajustes
conceptuales, en nuestro estudio se ha partido de una definicion clara y
explicita ya dada sobre el significado de la categoria de catdlico no practicante,
y a partir de esta definicibn las diversas personas consultadas se
autoposicionaran o no dentro de esta categoria. De esta forma, se conjugan

tanto lo objetivo como lo subjetivo en la categoria de catolico no practicante.

Dicho esto, la definicion de catélico no practicante de la cual partimos es

la siguiente:
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El catdlico no practicante es aquella persona que mantiene viva su
creencia en Dios (es una persona creyente) y su identidad catdlica, pero vive
alejado de la Iglesia, tanto al nivel de las practicas sacramentales, como al de
la participacion activa en la vida de la Iglesia y al de las ideas, esto es, al nivel
de los postulados, normas y preceptos de la Iglesia catélica. Por tanto, esta
persona practica un catolicismo existencial o vivencial, de caracter personal y al
margen de las directrices de la Iglesia, marcado unicamente por la vivencia y la
experiencia personal de la fe y sélo en el ambito privado, olvidandose de los
conceptos de Iglesia y Comunidad®.

3.2. Tipologia de catdlicos no practicantes.

A partir del trabajo de campo elaborado para nuestro estudio, con
metodologia tanto cuantitativa como cualitativa, se ha establecido una tipologia
de catdlicos no practicantes, gracias principalmente al analisis de discurso

realizado de los grupos de discusion con lo que se ha trabajado.

Asi, se ha constatado la presencia de diversos tipos de ser y actuar
desde la identidad de catolico no practicante. No existe, por tanto, un solo
catélico no practicante, ni una sola forma de vivir la religiosidad y la fe catdlica
desde la ausencia de practica eclesial. Hay catdlicos no practicantes que se
encuentran mas cerca de la indiferencia religiosa, o incluso del agnosticismo,
tanto por su manera de pensar en categorias religiosas como por vivencia y su
actuar respecto de la religion catdlica. Del mismo modo, existen catélicos no
practicantes mucho mas proximos a las categorias mas religiosas, pues su
creencia en Dios y su forma de vivir y sentir la fe, le otorga una importancia
relevante en la globalidad de su vida a la religion. Pero también se da la
presencia de catdlicos no practicantes que se mantienen en equilibrio sobre la
cuerda que va desde la religiosidad y la practica religiosa hasta la indiferencia y

el agnosticismo. Estamos, por tanto, ante una categoria religiosa mucho mas

? para méas informacién acerca del cristianismo existencial o vivencial, y sus diferencias con el
cristianismo oficial, véase Francisco J. Carmona: “Joévenes y Religién: una revision histérica de los
estudios espafioles desde 1935 al 2000'Jé@mnes 2000 y ReligioMadrid, Fundacion Santa Maria,
2004.
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compleja de lo que puede parecer a priori, que requiere una profundizacién
exhaustiva desde la raiz propia de la identidad catdlica y su manifestacion en la
ausencia de préctica eclesial.

A continuacion, se presentan y describen los distintos tipos de catdlicos

no practicantes recogidos y originados a partir de nuestro estudio®.

3.2.1. Anticlericales religiosos.

Este grupo esta formado por jévenes que se definen principalmente por
Su oposicion y su enfrentamiento contra la jerarquia eclesiastica, desde los
sacerdotes hasta la propia cabeza de la Iglesia, manifestada en la figura del
Papa; en definitiva, y a nivel general, su animadversién se hace ostensible a

todo el orden episcopal.

Es el grupo mayoritario de jovenes universitarios no practicantes, junto
con el de autonomos independentistas que veremos mas adelante, y tiene una
presencia importante en la defensa del ethos y la cosmovision del catélico no
practicante en nuestros grupos de discusion. Se da mayoritariamente en las
titulaciones universitarias de las areas de Humanidades y Ciencias Sociales,
con una distribucién de edad sin diferencias significativas en el intervalo de 18
a 25 afios, y con una presencia mayoritaria de hombres, que suelen ser mas

radicales contra el estamento eclesiastico que las mujeres.

Los jovenes que se encuadran en esta categoria de catolicos no
practicantes antieclesiales religiosos suelen partir de una experiencia negativa
con respecto al clero, y proceden de la practica religiosa, de ahi su
anticlericalismo, que reposa en la propia experiencia, y no solo en la opinién a
nivel abstracto sobre el actuar de sacerdotes y religiosos, enmarcado en la

globalidad de su vida y su labor pastoral.

2l Se presentan bajo la forma de tipos ideales, al estilo weberiano. Es decir, hablamos de tipos puros que,
sin embargo, en la realidad se entremezclan y combinan ante diversas situaciones y acontecimientos.
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Dicha experiencia negativa se fundamenta en principalmente en tres

aspectos:

1- Critica al estilo de vida del clero, en el sentido de que no dan ejemplo
con su vivir cotidiano de aquello que predican, al nivel de la relacién con
los demas, la opulencia y la ausencia de pobreza, y la falta de humildad
y cercania ante los problemas de la gente.

2- Manipulacion y excesivo control sobre la vida privada de las personas,
orientado sobre todo a los comportamientos que tienen que ver con la

moral afectiva y sexual de la persona.

3- Pensamiento excesivamente conservador e intransigente a todos los

niveles, pero centralizado también en los temas de moral.

Los sacerdotes y religiosos, con su mal ejemplo y el desgaste progresivo
de su imagen social ante la experiencia de estos jovenes, son erigidos los
principales culpables de que los jovenes catodlicos no practicantes anticlericales
hayan abandonado la practica religiosa, dejando un hueco vacio importante

tanto en las iglesias y parroquias como en los salones y centros parroquiales.

Segun el andlisis de su propio discurso, su fe y su creencia en Dios
contindan intactas, pero han pasado a vivirla y alimentarla de forma individual y
autonoma, alejados de la vida de la Iglesia y enfrentados o en oposicion

directa, al menos al nivel del pensamiento, a la jerarquia eclesiastica.
La forma de alimentar su creencia en Dios y vivir su fe es llevada a cabo,

sobre todo, a través de la practica de la oracion, que suele realizarse de forma

frecuente, si no diaria, si al menos dos o tres veces por semana.
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3.2.2. Anticlericales no religiosos.

Este grupo es algo mas reducido que el anterior, si bien constituye uno
de los polos centrales del discurso catolico no practicante de nuestros grupos

de discusion.

Esta constituido igualmente por una mayoria de hombres, y con un
intervalo de edad predominante de 18 a 20 afios, por lo que tiene mayor apego
entre los universitarios mas jovenes o de primeros cursos. Predomina en las

titulaciones universitarias con un perfil cientifico- técnico.

Al igual que el grupo anterior, los jovenes anticlericales no religiosos
expresan principalmente su identidad en cuanto a la oposicion a la jerarquia
eclesiastica, manteniendo una opinion y una imagen bastante negativas frente
a ella. La diferencia respecto de los clericales religiosos reside en que la fe de
los no religiosos si se ha resquebrajado a partir de la experiencia negativa con

respecto al clero.

También proceden mayoritariamente de la practica religiosa, si bien en
este caso existe un pequefo grupo de jévenes que no han practicado la religion
catélica nunca, formandose su vision negativa y su oposicion al clero a partir de
la opinidn personal desde fuera, dejandose guiar por impresiones propias y por

opiniones y experiencias de los demas.

En todo caso, actualmente su concepcioén de catélicos no practicantes
estd mas cercana a posiciones no religiosas, como pueden ser la indiferencia o
el agnosticismo, que a posiciones netamente religiosas, pues la creencia en
Dios no adquiere una significacion relevante en su transcurrir cotidiano, ni
alimentan su fe de ninguna forma explicita. Su creencia se encuentra mas, por
tanto, al nivel de las ideas y los planteamientos teoricos, pero sin influir

significativamente en su existencia ni en la forma de vivir ni de comportarse.
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3.2.3. Autonomos independentistas.

El grupo que nos ocupa es el mas numeroso junto al primero, el de los
anticlericales religiosos, y es el resultado de una de las posiciones mas
relevantes defendidas desde la ausencia de practica religiosa en los grupos de

discusiéon con los que hemos trabajado.

Se aprecia un mayor predomino de este grupo en el intervalo de edad de
19 a 22 afos, no encontrandose diferencias significativas respecto de las
carreras universitarias que cursan. Tampoco existen excesivas diferencias
entre hombre y mujeres, si bien existen mas hombres encuadrados en este
grupo, lo cual resulta coherente con el caracter general mas independiente de
los hombres frente a la mayor dependencia de las mujeres, sobre todo a los

niveles afectivo y sentimental.

Los autbnomos independentistas tienen sus sefias de identidad en la
separacion no traumatica, ni conflictiva, sino pacifica y sin heridas internas, de
la Iglesia, al nivel de la practica religiosa. No existe, por tanto, oposicion a la
Iglesia como institucion ni al clero como parte de la propia Iglesia. Ciertamente,
tampoco existen unos sentimientos idilicos de amor, respeto y veneracion. Mas
bien, la relacion que estos jévenes mantienen con la institucion eclesiastica se
define en términos de indiferencia y autosuficiencia con respecto a la mediacion

de la Iglesia catdlica.

No mantienen una postura explicitamente negativa hacia la Iglesia como
institucion, ni hacia sacerdotes y religiosos, ni han sido ellos los “culpables” de
la ausencia de practica eclesial de estos propios jévenes, recayendo el peso de

esa culpa en otros factores, que se agrupan en tres tipos:
- Falta de interés y motivacion por la lglesia y sus practicas.
- Pertenencia a otros grupos no religiosos que tienen efectos
socializadores en los jévenes y sustituyen de alguna forma su

pertenencia a los diversos grupos religiosos.
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- Sentimiento profundamente arraigado de independencia y
autosuficiencia respecto a la fe, al creer Unicamente en la relaciéon
personal con la divinidad, sin mediaciones de instituciones ni

personas.

Finalmente, de forma mayoritaria, proceden de la practica eclesial, si
bien existe un grupo numeroso que no ha practicado nunca la religion

catolica??.

3.2.4. Culturalistas catoélicos.

El cuarto grupo de nuestra tipologia de jovenes catdlicos no practicantes
también ha gozado de una presencia relevante en los grupos de discusion,
pues la idiosincrasia propia de este grupo de -culturalistas catolicos se

encuentra en sintonia con gran parte de los jovenes de hoy.

Existe mayor presencia de mujeres en este grupo, y se da en mayor
proporcion en las carreras llamadas “de letras”, es decir, de las ramas de
Ciencias Sociales y Humanidades. Respecto a la edad, predominan sobre el

resto los jovenes de 21 afios en adelante.

Los jovenes integrantes de este grupo se caracterizan por formar parte
de la Iglesia mediante la recepcion del Bautismo y la Eucaristia, y por

22 |a préactica religiosa no conlleva haber recibido los sacramentos del Bautismo vy la Eucaristia, pues
éstos se consideran ritos sociales que son recibidos por la gran mayoria de la poblacion, debido a la
cultura catolica imperante en Espafia, incluso ain hoy, a pesar de que cada vez se dan mas casos de no
recepcion de dichos sacramentos. En este sentido, el proceder de la practica religiosa significa la
asistencia a la misa dominical y la participacion en la vida de la Iglesia a partir de una cierta edad mas
madura y por voluntad propia, mas alla de los momentos puntuales de practica religiosa en la infancia,
por motivacién de los padres y familiares y con objeto de la recepcién del Bautismo y la Eucaristia. De
hecho, de no realizarse esta puntualizacién, y si se considerara que una persona procede de la practica
religiosa solamente por haber recibido el Bautismo o la Eucaristia, 0 ambos sacramentos, practicamente
todos o0 una gran mayoria procederian de dicha practica eclesial, y esto tampoco es real, ya que una
persona que no ha tenido mas relaciéon con la iglesia que para recibir estos sacramentos no debe
considerarse como procedente de la practica religiosa.
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permanecer impregnados de la cultura catélica en su dia a dia, pero sin tener
contacto ni participar en la vida de la Iglesia, ni al nivel de la misa dominical ni

al de los grupos de fe.

No se encuentran en posicion de enfrentamiento con la Iglesia ni son
anticlericales. La diferencia con el grupo anterior de autdbnomos
independentistas radica en que éstos presentan niveles mas elevados de
religiosidad, de forma autbnoma e independiente de los dictados de la jerarquia
catdlica, pero se preocupan de potenciar su fe de alguna manera. Ciertamente,
la fe catdlica no es un pilar fundamental en su vivir cotidiano, sino mas bien
algo secundario, pero aun asi, cuidan su fe en algin momento de la semana,
sobre todo en algun rato de oracion, fundamentalmente en situaciones
complicadas para buscar ayuda o intercesion divina, y de lectura de la Biblia o

de algun libro o reflexion de caréacter religioso.

Sin embargo, el grupo de culturalistas catélicos no se preocupa
practicamente por el cuidado de su fe, ni mucho menos es algo preferente en
su vida, ni siquiera secundario. Se puede decir que son catdlicos de cultura
catdlica, de ahi su denominacion de culturalistas. Es decir, pertenecen a
familias con larga tradicion catolica, en las que se ha bebido desde siempre de
las fuentes del catolicismo, y la religibn ha estado muy presente en el
transcurrir diario familiar. Los padres de estos jovenes son catdlicos
practicantes y les han inculcado desde pequefios los valores y creencias
propias del catolicismo. Asimismo, matricularon a sus hijos en colegios
religiosos y, por tanto, también en el terreno educativo se han visto envueltos

por la influencia de la cultura catdlica.

Estos jovenes, mayoritariamente, se prepararon en sus colegios
religiosos para recibir la Primera Comunién, pero su proceso en la fe quedo
cortado tras la recepcion del sacramento. A partir de ahi fueron “obligados” por
sus padres a ir a misa hasta que llegaron a la pre-adolescencia, en donde se
desvincularon de la préactica eclesial. Desde entonces no han vuelto a tomar
parte en la vida de la Iglesia, al tiempo que la vivencia interior de su fe se ha

ido desvaneciendo poco a poco, hasta llegar a ser casi inexistente.
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No obstante, la impronta de la cultura catdlica en la que han sido
socializados les hacer percibirse a si mismos como catdlicos no practicantes,
debido también a que los valores catélicos han sido internalizados en su
persona. Asi, se declaran a favor del matrimonio religioso, de educar a sus
hijos en el catolicismo y de llevarlos a centros educativos catélicos. Al mismo
tiempo, se sitian en contra de determinadas acciones que tienen que ver con

la moral, como el aborto y la eutanasia.

A pesar de todo, estan mas cercanos a la indiferencia religiosa que a los
niveles de religiosidad, pues la vivencia y el cuidado de su fe son practicamente

inexistentes.

3.2.5. Devotos de religiosidad popular.

El dltimo de los cinco grupos de los referidos a la tipologia establecida al
efecto de catolicos no practicantes es el de los devotos de religiosidad popular.
Es el menos numeroso, pero no por ello, menos importante. La temética en
torno a la religiosidad popular como expresion de la fe de los jévenes ha sido
largamente estudiada y explicada en los grupos de discusion, lo cuales han

profundizado sobre las manifestaciones populares de la fe.

No existen diferencias significativas entre hombres y mujeres, ni
respecto de la edad de los jovenes pertenecientes a este grupo. Por lo que
respecta a la titulacion universitaria, se da una mayor presencia de las carreras

técnicas y de las sanitarias, aunque existe presencia en todas las ramas.

Este grupo tiene la especificidad de la relevancia que adquiere el
fendbmeno de la religiosidad popular en Andalucia. Al estudiar a los jovenes
catélicos no practicantes de la Universidad de Granada, ya esperabamos a
priori que la religiosidad popular tuviera un importante papel en la identidad y el

comportamiento de los propios catolicos no practicantes.
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Esta expectativa inicial ha quedado constatada, con la formacion de este
tipo de catolicos no practicantes existente entre los jovenes de la Universidad
de Granada, caracterizado por unos niveles medios de religiosidad, y al mismo
tiempo, por una ausencia de practica eclesial, en la que intervienen numerosos
factores. Pero no es un grupo que se encuentre en una oposicion explicita a la

Iglesia ni a la jerarquia catdlica.

La forma en que estos catolicos no practicantes expresan y cuidan su fe
es a través de las distintas manifestaciones de religiosidad popular, tales como
las procesiones, en las cuales la Semana Santa adopta un papel predominante,
las romerias o la devocion popular a alguna imagen que represente a la Virgen
Maria, los santos o algin momento de la vida de Jesus, especialmente su

pasion.

Lo que diferencia a este grupo del resto, respecto de la forma de cuidar
su fe, es que para los devotos de religiosidad popular la pertenencia a una
Hermandad o Cofradia religiosa si es un aspecto central en sus vidas, no algo
secundario. Lo que ocurre es que la centralidad de esta pertenencia tiene en
ocasiones un sentido mas folklorico que religioso, por lo que no se puede decir
que la religiosidad sea un pilar fundamental a nivel interior. No obstante, como

queda dicho, estos jovenes tienen unos niveles medios de religiosidad.

Ciertamente, es un grupo de catdlicos no practicantes bastante peculiar,
pues si estan insertos en la vida de la Iglesia, ya que las Hermandades y
Cofradias forman parte de la propia Iglesia, por lo que siguiendo el criterio
establecido para la definicién de catdlico no practicante, se encontrarian fuera
de dicha definicién. Sin embargo, la religiosidad popular no ha de considerarse
dentro de la préactica eclesial, pues en la mayoria de los casos, las
Hermandades y Cofradias funcionan de forma autébnoma y aislada de la
parroquia, teniendo el epicentro de su vida cofrade en la Casa Hermandad.
Asimismo, el hecho de que el sentimiento religioso se mezcle con el folklore y
con otro tipo de motivaciones hace que la religiosidad popular quede fuera de

la practica eclesial.
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Ademas, curiosamente, a pesar de ser un grupo activo relacionado con
la vida de la Iglesia, aun con las peculiaridades esgrimidas, se encuentra en el
punto de mira de la jerarquia eclesiastica, que en muchos casos no entiende y
juzga como inapropiados los comportamientos y la forma de entender la

religiosidad de este tipo de jovenes.

En todo caso, en Andalucia supone una forma de expresion del ser

catélico no practicante nada desdefable.

Existen también catélicos practicantes dentro de las Hermandades y
Cofradias religiosas, obviamente, pero no son de interés en nuestro estudio,
por lo que nos hemos centrado en la pertenencia a una Hermandad o Cofradia

siendo considerado catolico no practicante.
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4. JUVENTUD.

4.1. Introduccion al concepto de juventud.

Hablar de Juventud supone hacerlo de un término de extraordinaria
complejidad conceptual, que ha traido consigo una rica y abundante produccién
de literatura socioldgica, sobre todo a partir de las ultimas décadas del siglo
XX, al existir diversos enfoques y teorias que abordan de forma directa el tema

de la juventud dentro del ambito de las Ciencias Sociales.

La juventud es una categoria creada socialmente, esto es, una
construccion social, no biolégica. Muy genéricamente, la juventud supone la
transicion desde la nifiez a la vida adulta. No obstante, no existen limites fijos
de edad para la juventud, precisamente porque estos limites varian en funcién
de convencionalismos sociales propios de las pautas y caracteristicas propias
de cada tipo de sociedad. Por tanto, el concepto de juventud no ha
permanecido inmévil a lo largo de los siglos, sino que ha variado en algunas de

sus caracteristicas con el fin de adaptarse a cada tipo concreto de sociedad®.

En la actualidad, el acceso al mundo adulto se produce tras una fase
dilatada y, sobre todo, difusa. Nadie sabe con exactitud cuando es considerado

plenamente adulto un joven.

La juventud ya no es considerada como algo transitorio y provisional,
sino como una fase duradera, continuada, con especificidad propia y
susceptible de prolongarse casi indefinidamente, de ahi que queden
desbordados los limites de la juventud. De esta forma, asistimos en el presente
a la “juvenilizacion” de la sociedad. La juventud se ha convertido en uno de los
mayores valores de la posmodernidad, y los jovenes se estan convirtiendo
cada vez mas en un grupo con una elevada repercusion en la dinamica de las

sociedades posmodernas.

% |glesias de Ussel, Juliba familia y el cambio politico en Espafidadrid: Tecnos, 1998.
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Igualmente, el concepto de juventud no es homogéneo, ya que bajo esta
palabra se encierran mundos totalmente diferentes, que no pueden ser
definidos s6lo desde unas caracteristicas psicologicas, comunes a esos tramos
de edad, sino que han de ser ubicados en sus posiciones de clase y en las
coordenadas histdricas en que crecen y maduran. Por tanto, no existe

propiamente una juventud, sino muchos tipos de juventudes.

4.2. ¢Jovenes o juventud?

Existen dos enfoques contrarios en la forma de analizar la juventud®*:
el primero, ve a la juventud como un grupo social en si mismo, especifico,
delimitado y aislado del resto de la sociedad. El segundo considera que no se
puede hablar de juventud en si misma, sino de muchos tipos de jévenes muy

diferenciados unos de otros.

4.2.1. Juventud como grupo social homogéneo.

Este grupo es el mayoritario dentro de la teoria sociologica de la
juventud, y bebe sobre todo de las fuentes del funcionalismo y de las teorias de
la cultura juvenil. Una buena prueba de que este enfoque resulta mayoritario la
encontramos en el hecho de que la gran mayoria de los estudios realizados en
Espafia sobre la juventud procedentes del Instituto de la Juventud, de las
administraciones publicas o de empresas y fundaciones privadas, toman a la
juventud como un grupo social homogéneo, especifico, diferenciado y aislado
del resto de la sociedad, a través de considerarla como generacién?, utilizando

como técnica de investigacion la encuesta socioldgica, que permite la

24 para analizar cada uno de estos dos enfoques voy a seguir como base a Martin Criado, Enrique:
Producir la juventud Madrid: Istmo, 1998.

% El concepto de generacién puede definirse como el conjunto de los que son coetaneos en un circulo de
actual convivencia, e implica tener el mismo rango o intervalo de edad, que suele ser de 15 afios, y tener
algin contacto vital.
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generalizacion de los resultados al conjunto de la poblaciéon joven, siempre

dentro de los limites de validez y fiabilidad de la estadistica.

Existen dos claros precursores de este primer enfoque: Mannheim y
Ortega y Gasset. Ambos teorizan sobre la sociedad en términos de
generaciones, por lo que no dividen la sociedad en clases sociales, sino en
generaciones. En este sentido, para Ortega y Gasset, el sujeto de las
transformaciones en la sociedad ya no es el proletariado, como en la teoria
marxista, sino la juventud. Por tanto, se produce una sustitucion de las clases

sociales por las clases de edad como motor de la historia.

Por otra parte, la Escuela de Chicago, dentro de este primer enfoque,
introduce la perspectiva subcultural de la juventud. Igualmente, la teoria de la
construccion psicolégica de la adolescencia otorga a este periodo de la vida
humana, junto con una serie de caracteristicas y pautas de accién
determinadas, la categoria de universal, por lo que asume de forma implicita
que existe una cultura propia, o al menos una determinada forma de ser, que

afecta a todos los jovenes.

Pero quiza las maximas exponentes de este enfoque son las teorias de
la cultura juvenil, que dominan claramente el espectro tedrico en torno a esta

cuestiéon durante las décadas de los 50 y 60 del pasado siglo XX.

En estas teorias se habla ya por vez primera de forma explicita de la
existencia de una cultura comudn a todos los jévenes. Este concepto de cultura

juvenil fue introducido por Talcott Parsons en 1942 en estos términos:

“El alargamiento de la estancia en instituciones educativas separa a los
jovenes, no sélo del sistema productivo, sino incluso de las relaciones de clase.
En los institutos se estaria formando una cultura adolescente totalmente
distinta de la adulta (en la que participarian todos sin distincion de clase) con
un sistema autonomo de normas y valores, esencialmente hedonista e

irresponsable.”
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Estas teorias ven la sociedad como una dicotomia entre dos grupos de
edad opuestos y completamente diferenciados: los jovenes y los adultos.
Ambos grupos estan separados por una cultura que les es propia y especifica,

y que les sirve para diferenciarse del otro grupo en cuestion.

Otros autores importantes que se sitian dentro de este enfoque son
Daniel Bell, Torregrosa, Amando de Miguel, Zarraga, Cecilio de Lara, Gil Calvo,

Lépez — Cerero, Gonzalez — Anleo, etc.

J. Avell6 Florez y A. Mufioz Carridn destacan especialmente tres valores
como propios de la cultura juvenil: la sinceridad, la tolerancia y la solidaridad.
Ademas, una serie de rasgos tipicos de los jovenes acompafian a estos
valores, como son el grupo de iguales como referencia, el ocio y el tiempo libre,
la cultura de la noche, la influencia de la moda, la idolatria de personajes
famosos del mundo de la musica, del deporte, de la cultura, etc. Todos estos

rasgos formarian el ndcleo central de la cultura juvenil.

4.2.2. Juventud como grupo heterogéneo que da lugar a

muchos tipos de joévenes.

El segundo enfoque al analizar la juventud es el que ve a la propia
juventud como un grupo heterogéneo y dispar que no forma un todo
homogéneo. Por tanto, este enfoque no habla de una sola juventud, sino de
muchos jovenes muy distintos entre si, que lo Gnico que tienen en comun es la
edad. Esto quiere decir que dentro de este enfoque se asume que entre los
jovenes existen grandes diferencias en funcion, sobre todo, del ambiente

social, cultural y econdmico en el que se desenvuelven estos propios jovenes.

En primer lugar, aparece una fuerte critica a las teorias de la cultura
juvenil en la teoria del etiquetaje, a través principalmente de Friedenberg, al
afirmar que las teorias de la cultura juvenil se construyen a partir de una
minoria que adquiere una enorme Vvisibilidad, transformandose en

representante de todo el grupo juvenil, esto es, a partir de la accion y el
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comportamiento de una minoria de jovenes, al resto de jovenes se les etiqueta

con esas mismas pautas de accién y comportamiento.

Igualmente, dentro de la misma teoria del etiquetaje se estudia el papel
de las instituciones, especialmente los mass media, en la construccion de las

culturas juveniles y de los problemas sociales en general.

En esta nueva vertiente de critica a las teorias de la cultura juvenil se
sittan la Nueva Sociologia de la Juventud brithnica y la nueva teoria

subcultural, tomando como concepto primero el de clase social.

Por otra parte, desde el centro de Sociologia de la Educacion y la
Cultura se parte de un marco tedrico en el cual los estudios rompen con la
imagen de una juventud unificada y de una cultura juvenil. Su méaximo
exponente es P. Bourdieu, que afirma con rotundidad que “la juventud no es

mAas que una palabra”.

Dos autores importantes que niegan la imagen de la juventud como
grupo social homogéneo son Alberto Moncada y Enrique Martin Criado (1998).
Moncada admite que no existe una adolescencia (juventud), sino muchasy, por
tanto, no es posible hablar de una subcultura juvenil. Mientras tanto, Martin
Criado, niega los postulados de las teorias funcionalistas y culturalistas, al
tiempo que establece una hipoétesis de partida al respecto: la juventud no forma
un grupo social; los jévenes sélo tienen en comun la edad. Este autor sostiene
que considerar a la juventud como grupo social significa, al mismo tiempo,
negar la importancia de la clase social en la dinAmica de las sociedades.

Por su parte, Manuel Espin Martin?®

afirma que solo es posible hablar de
jovenes, y no de juventud, ya que no es posible sintetizar un abanico tan amplio
de estilos de vida y de tipologias como el que existe en la actualidad entre los

jévenes en un solo sustantivo.

% “La imagen de los jovenes en los medios de comunicacion: de la noticia al espectaculo”, en Rodriguez,
Félix (ed.):Comunicacion y cultura juveniBarcelona: Ariel, 2002.
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En este sentido, se han realizado algunos trabajos empiricos que
muestran las diferencias existentes entre los jovenes segun la clase social, la
raza o la etnia, y la cultura. Todos estos trabajos se apoyan en la tesis de que
los jovenes no forman un grupo social homogéneo. Algunos de ellos son los

siguientes:

En primer lugar, A.C. Comin y J. N. Garcia-Nieto llevaron a cabo un
trabajo sobre la juventud obrera de Cornella, en Catalufia. Bajo el marco teorico
del estructuralismo marxista observaron la importancia fundamental de la
pertenencia de clase, puesto que esta juventud obrera tenia muy pocas cosas

en comun con otros jévenes, como estudiantes, clases medias, etc.?’

Por su parte, Arthur Pearl® realizé un estudio sobre la juventud de clase
baja en Estados Unidos, llegando a la conclusion de que estos jévenes tienen
un estilo de vida y una cultura distinta a la del resto de jovenes, dando lugar,
debido a este motivo, a graves problemas de fracaso escolar o, en su caso, de
salida o marginacion del sistema educativo, a causa del déficit cultural,
econdémico y linglistico que acarrean con respecto al resto de jovenes.

Por Gltimo, David P. Ausubel®®

realizd un estudio entre la juventud maori
y pakeha®* de Nueva Zelanda. Gracias a esta investigacién observé que los
alumnos maories estaban asimilando las aspiraciones académicas Yy
vocacionales pakeha, debido al escaso contacto entre padres e hijos, y al
mayor contacto con los jévenes pakeha, aunque seguian existiendo notables
diferencias entre ambos. En este sentido, es preciso indicar que la cultura
maori tiende a minusvalorar el sistema educativo y los valores vocacionales a
largo plazo, inclinandose hacia satisfacciones hedonistas, debido sobre todo a
sus bajos ingresos y al alto numero de familias numerosas. Esta cultura no se

preocupa por lograr prestigio ocupacional. Por el contrario, valora mas las

" Martin Criado, EnriqueProducir la juventudMadrid: Istmo, 1998.

%8 “La juventud en la clase baja”, en Sherif, Mustafaf y Sherif, CarolynPvéblemas de la juventud.

México: Trillas, 1970.

2 “Integracion cultural psicolégica en la moderna juventud maori”, en Sherif, Mustafaf y Sherif, Carolyn

W.: Problemas de la juventutiléxico: Trillas, 1970.

% La juventud maori es la nativa de Nueva Zelanda, mientras que la juventud pakeha es aquella que tiene
descendencia predominantemente europea en el contexto de las relaciones sociales de Nueva Zelanda,
esto es, que no es maori.
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relaciones personales y el estatus derivado, la ayuda, la generosidad, la
hospitalidad y la sociabilidad cuentan mucho méas que la puntualidad, el ahorro
y el orden. Dentro de este contexto, los jovenes maories suelen dedicar mucho
tiempo del dia al trabajo en la casa, en el campo y en el establo, en detrimento

de la escuela®'.

4.2.3. Perspectiva de union entre juventud y jovenes.

En lo que respecta a esta controversia entre los dos enfoques expuestos
con anterioridad, a mi entender existen notables y significativas diferencias
entre los jovenes en funcién de caracteristicas tales como la clase social, la
etnia, la cultura, el tipo de habitat y la edad. Sin embargo, a pesar de estas
diferencias se repiten en la gran mayoria de los jovenes una serie de
regularidades, sobre todo en cuanto a pautas de accién y comportamiento se
refiere. No obstante, esto no quiere decir que los jovenes formen una cultura
juvenil especifica, ya que la sociedad no representa una oposicion o dicotomia
constante entre dos grupos de edad: jévenes y adultos, sino mas bien una
continuidad de pautas de accibn y comportamientos sociales, aunque

revestidos de formas externas y costumbres diferentes.

Por tanto, abogo por una postura intermedia entre la juventud como
grupo social homogéneo y los distintos tipos de jovenes diferentes unos de
otros. Pues es cierta la gran heterogeneidad existente entre la juventud, debido
a la gran pluralidad de jévenes que, en muchas ocasiones, poco tienen que ver
unos con otros, tanto a nivel de valores, como de estilo de vida, pautas de
accién y comportamientos, formas de consumo, actitud ante los estudios y el
mundo del trabajo, etc. Pero al mismo tiempo existen espacios de la vida social
pensados y ejecutados exclusivamente para la juventud, ligados sobre todo con

el ocio y el uso del tiempo libre.

31 Todo esto denota ciertos vestigios de la situacién que vivia la juventud en las sociedades tradicionales.
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En este sentido, aunque el ocio y el tiempo libre han dejado de ser
propiedad exclusiva de los jovenes, pasando a formar parte de la cotidianeidad
de la vida de la gran mayoria de las personas, con independencia de su edad,
origen y clase social, etnia, entorno familiar o creencias y valores, si es cierto
que los jévenes han buscado y han creado espacios sociales adaptados en
exclusividad para el desempefio de su ocio y tiempo libre. Asi, el fenémeno del
botellon es un claro ejemplo de espacio social en el cual el joven expresa y
siente su propia identidad de joven a través del desempeiio de un ocio y tiempo
libre marcado por un innegable estilo, que simboliza y se convierte en
estandarte de la juventud actual que, asimismo, separa al joven del adulto en
mundos y formas de ocio diferentes.

4.3. Factores que condicionan e influyen en el concepto de

juventud.

A pesar de su amplitud y diferenciacion, es preciso acotar el concepto de
juventud de alguna forma, por lo que se suele delimitar siempre por cohortes de
edad establecidas de forma consensuada por la sociedad del momento. Sin
embargo, en nuestra sociedad actual cada vez se habla mas de un nuevo
concepto de juventud de caracter mas cualitativo, que no se centra en unos
limites de edad para acotar el concepto, sino que toma como criterio el espacio
vital que separa a dos condiciones o estilos de vida: un modo de integracion
ligado a la familia de origen, y otro al trabajo y a la creacién de un nuevo nucleo
familiar. En este sentido, las cuatro condiciones que definen a los adultos de
pleno derecho, segun algunos autores*’ son: trabajo fijo, pareja estable,
domicilio fijo y descendencia. Por tanto, el paso definitivo de la juventud a la
edad adulta puede establecerse como el transito de la
precariedad a la estabilidad, a nivel tanto emocional como laboral, sentimental
y familiar, lo cual supone un proceso mucho mas completo que el pasar de la

juventud a la edad adulta al cumplir una determinada edad.

%2 Enrique Gil Calvo, José Avell6 y Antonio Mufioz: “La comunicacion desamparada. Una revisién de
paradojas en la cultura juvenil”, en Rodriguez, Félix (gdgmunicacion y cultura juveniBarcelona:
Ariel, 2002
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En este sentido, actualmente nos encontramos con dos problemas
principales por lo que la juventud no puede abandonar el estado de

precariedad, alargando su periodo de juventud:

4.3.1. El paro juvenil.

Cuando se habla de la situacion de los jévenes en el mercado de
trabajo, lo primero que se suele destacar es su posicion de desventaja con
respecto a los adultos. El indicador que con mayor frecuencia se utiliza es la
tasa convencional de paro. El paro en las edades juveniles siempre ha sido
mayor que en el resto de las edades, ademas de que la insercion laboral que
lleva a la consecucion del primer empleo siempre es dificultosa para el grupo
juvenil. A esto, hay que afadir la situacion de inestabilidad que esta
atravesando el mercado de trabajo debido a la fuerte crisis econdmica que
asola Espafa y, en general, el conjunto de la Union Europea, desde el afio
2008, y que ha provocado unas cifras de desempleo histéricas en nuestro pais,
con una cifra de 4.978.300 de parados en noviembre de 2011 (21,52% de la

poblacidn activa espafiola), segun datos del Instituto Nacional de Estadistica.

Por tanto, con una situaciéon laboral como la actual, el problema de
inestabilidad laboral para los jovenes se acentla aun mas, haciendo muy dificil
el objetivo de la consecucién de un empleo fijo y duradero, que pueda hacerles

dar el salto definitivo de la precariedad a la estabilidad.

Asimismo, existe una notable divergencia entre la incidencia del paro en
los varones y en las mujeres, que ha variado a lo largo del tiempo. Durante la
primera crisis, mediados de los setenta, el paro afecta por igual a los dos
sexos, aunque las mujeres llevan una peor parte. Durante el periodo de
recuperacion, el paro masculino disminuye de forma muy sustancial, pero el
paro femenino sélo mejora de forma paulatina. Durante este periodo se
produce un claro proceso de feminizacion del paro, que dura hasta hoy. Sin

embargo, la ultima crisis ha afectado mas gravemente a los varones, derivado
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sobre todo del hundimiento del sector de la construccién, mayoritariamente
masculino, si bien la crisis se ha extendido ya a todos los sectores de actividad
y esta arrasando el mercado de trabajo a todos los niveles.

4.3.2. Dependencia y autonomia de la familia.

La dependencia econdmica y residencial de los jévenes con respecto a
su familia de origen, es actualmente muy prolongada en el tiempo y esta
incluso alargdndose cada vez mas, debido a la fuerte caida de la nupcialidad,
aunque en Espafia la pauta social imperante aun de forma mayoritaria entre los
jovenes es la formacion de una familia a través del matrimonio civil o religioso,
y el retraso en la edad de contraer matrimonio, provocado por la inestabilidad y
precariedad laboral, que conlleva a su vez mayor dificultad para la
independencia econOmica y la adquisicion de vivienda, asi como por los
valores propios de la Posmodernidad, que incitan al joven a vivir inmerso en el
hedonismo y la autorrealizacion constantemente, quedando postergado en
muchos casos todo compromiso sentimental estable hasta una edad mas

madura.

Las encuestas de juventud realizadas en Espafia, especialmente las del
Instituto de la Juventud y la Fundacion Santa Maria, evidencian una
emancipacion muy tardia de los jévenes espafioles del hogar familiar. En el afio
2008, s6lo a partir de los veintiocho afios (veintisiete en el caso de las

mujeres) son mayoria los jovenes que se han emancipado.

4.3.3. Edad.

Como queda dicho mas arriba, la edad es importante a la hora de hablar

de juventud, aunque no es crucial, pues existen otros factores antes

% Segun datos del Instituto de Juventud (INJUVE).
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desarrollados que adquieren incluso mas importancia a la hora de hablar de

juventud.

La edad sirve sobre todo para tener una referencia y poder acotar con
plena objetividad el concepto de juventud, pues el resto de factores tienen un
componente mas subijetivo, al ser de caracter cualitativo.

Los limites de edad que se suelen imponer a la juventud, tanto por arriba
como por abajo, varian en funcion de las caracteristicas del estudio que se
emprenda o de los intereses de quien estudie a la juventud, atendiendo a unos

fines determinados.

Sin embargo, casi siempre se suele utilizar un intervalo de edad
aprobado tacitamente por la mayoria de los estudiosos de la juventud. Dicho
intervalo comprende de los 15 a los 30 afios. Hasta hace pocos afios, este
intervalo se cifraba de los 15 a los 25 afos, pero ha quedada ya aprobada
socialmente la prérroga hasta los 30 afios, para considerar a un individuo
socialmente como joven, como causa de la existencia de una nueva percepcion
de los problemas de los jovenes, que trae como consecuencia un alargamiento

del estado de juventud.

Obviamente la percepcidn de la vida, el estilo y ritmo de vida y la propia
madurez humana, en cuanto a la afectividad, la experiencia de vida, etc., no
son iguales en los primeros afios de este intervalo de juventud que en los
altimos afios, pertenecientes a la llamada segunda juventud, que comprenderia
de los 25 a los 30 afos. No obstante, se suele englobar a esta segunda
juventud dentro de la edad juvenil. En estos ultimos afos hasta los 30, el joven
suele ir dando pasos cada vez mayores para pasar de la precariedad a la

estabilidad en todos los 6rdenes de su vida.

Asimismo, por abajo, el intervalo de 15 a 17 afos, también adquiere un
componente distinto al del resto de la juventud: la adolescencia, marcada por la
inestabilidad afectiva y sentimental, y el transito de la infancia a la juventud, y
que da comienzo por lo general alrededor de los 12-13 afios, pero a partir de

los 15 adquiere su maximo esplendor hasta los 17, aproximadamente.
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Por lo tanto, he querido establecer tres periodos diferenciados dentro del
intervalo de edad socialmente aceptado para hablar de juventud:

- Adolescencia tardia o pre-juventud: comprende, como queda
dicho, de los 15 a los 17 afos, aproximadamente.

- Juventud: va de los 18 afios, que supone la mayoria de edad y el
paso a la Educacidon Superior, hasta los 24 afos,
aproximadamente, momento en el cual el joven ha terminado sus
estudios y se dispone a buscar trabajo, o bien indica,
generalmente, el momento en el que se accede a un puesto de
trabajo mejor y con una mayor estabilidad, si el joven se

encuentra trabajando desde los 18 afos.

- Segunda juventud: oscila entre los 25 y los 30 afios. El joven
gradualmente se va acercando mas a la estabilidad en todos sus
ordenes, al tiempo que comienza a ir dejando atras la precariedad

ligada por naturaleza a la juventud.

Para la realizacion del estudio que nos ocupa, se ha establecido un
intervalo de edad para hablar de juventud que va desde los 18 afos, edad
minima de ingreso en la Universidad, hasta los 30 afios, respetando asi por
arriba los limites socialmente aceptados de la juventud. Por lo tanto,
diferenciaremos entre juventud y segunda juventud, obviando la etapa de
adolescencia tardia o pre-juventud, al incluir como objeto de estudio

Gnicamente a los jovenes universitarios.

Dicho intervalo ha quedado establecido a sabiendas de las
complicaciones y de la simplificacion que la edad supone al hablar de la
juventud, pero siendo conscientes, igualmente, de que es la mejor manera de

acotar de forma objetiva el concepto de juventud.
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1. CAIDA DEL MURO DE LA MODERNIDAD Y ADVENIMIENTO DE LA
POSMODERNIDAD.

1.1. Introduccion.

A patrtir de los afilos sesenta y setenta del pasado siglo XX, comienza a
verse superada la era de la Modernidad en el plano social, a través del
pensamiento y reflexion de socidlogos y cientificos sociales, como Baudrillard,
Vattimo, Leotardo, Lipovetsky, Bourdieu o Foucault, por citar s6lo algunos de

los ejemplos mas notorios.

Estos pensadores, junto con otros teoricos de la Posmodernidad,
comienzan a vislumbrar que los cimientos de la Modernidad se resquebrajan,

poniendo en peligro la estructura moderna.

Tal es asi, que con la Posmodernidad se advierte no sélo el comienzo de
una nueva era, sino el fin definitivo del sistema de certezas y credulidades que
ha acompanado a la Modernidad, en definitiva, el derrumbe de esa estructura
moderna que domind la esfera social desde la Revolucién Industrial en el siglo
XVIII, y que ha permanecido en la cuspide del pensamiento social durante gran

parte del siglo XX.

No obstante, esto trae sus propias discrepancias, segun autores. Para
unos, la Posmodernidad es ante todo una época de antimodernidad, de ajuste
de cuentas con la Modernidad, en la que se rechaza tanto el pensamiento
como el estilo de vida modernos. Supone, por tanto, la superacion de la
concepcion de la razén contextualizada en la era moderna y el surgimiento de
un nuevo ordenamiento social, politico, cultural y global; supone también la
concepcion de una sociedad y un hombre diferentes; igualmente supone la
superacion de la Modernidad dirigida por las concepciones univocas de los
modelos cerrados, de las grandes verdades, de fundamentos consistentes, de
la historia como huella unitaria del acontecer. Esta vision de la Posmodernidad
se encuentra en la linea de las aportaciones de autores como Habermas,

Lyotard o Vattimo.
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Para otros, la Posmodernidad no supone una superacion del estado de
Modernidad, sino un paso mas alla de la propia Modernidad, pero dentro del
continuum de ésta. Asi, un importante autor como A. Giddens (1997),
denomina a la sociedad actual como radicalmente moderna, considerando el
estado actual como de Alta Modernidad o Modernidad tardia. Giddens plantea
la pertinencia del uso del término “postmodernidad”, a la hora de contextualizar
la forma en la que se desenvuelven actualmente los sistemas sociales, politicos
y culturales. La idea que subyace en el autor es establecer si se han producido
cambios significativos en relacion a lo que se entiende como “modernidad”, o si
por el contrario, no se han llevado a cabo dichos cambios o no han sido
significativos. Giddens evita en todo momento hacer uso del término
Posmodernidad a la hora de conceptualizar la forma en que se desenvuelven
en la actualidad los sistemas sociales, politicos y culturales, pues considera
qgue lo que se ha producido en la esfera social actual es una profundizacién y
radicalizacion de las consecuencias de lo moderno, o como €l mismo
denomina, “consecuencias de la Modernidad”, o que supone que la nueva
situacion no conlleva un corte respecto de la Modernidad, al no producirse
cambios significativos respecto a lo que es entendido como Modernidad desde

Su perspectiva clasica.

Otros autores se muestran igualmente reticentes a la hora de abordar el
concepto de “postmodernidad” para hablar de la época actual, al mostrarse
mas cercanos a la dimensién de continuidad que a la de discontinuidad entre la
época moderna y la actual. De esta forma, suelen emplear otros términos o
denominaciones diferentes que sustituyen al generalizado de “posmodernidad”.
Asi, Rosa Maria Rodriguez Magda (1989), desde la filosofia, aunque cercana
también al campo de lo social, denomina a la situaciébn actual como
“transmodernidad”, puesto que actualmente se trascienden los limites de la
Modernidad, y estamos ante un mundo globalizado en constante
transformacion, en el que se traspasan las fronteras de tiempo y espacio en
todos los 6rdenes de la vida social y cultural. La Transmodernidad, para la
autora, por tanto, no es una meta, sino la descripcién de la realidad que
atravesamos, un punto de no retorno ante las antiguas certezas modernas. El

prefijo “trans” conlleva ademas de los aspectos de transformacion, la necesaria
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transcendencia de la crisis de la modernidad, retomando sus retos pendientes,
tanto éticos como politicos (igualdad, justicia, libertad, etc.), pero asumiendo las

criticas posmodernas.

Por su parte, Zygmunt Bauman (1999) también rehuye del término
“postmodernidad”, inclinandose por denominar al periodo actual como
“modernidad liquida”. De hecho Modernidad y Posmodernidad son desplazadas
del vocabulario de Bauman por los términos modernidad sélida y modernidad
liquida, a través de los cuales caracteriza lo que considera dos caras de la
misma moneda. Este autor se centra en la busqueda de la identidad. En la
modernidad liquida, las identidades se transforman constantemente,
cambiando de forma. Estas parecen estables desde fuera, pero desde el
interior del propio sujeto aparecen la fragilidad y el desgarro constantes. La
identidad en esta modernidad liquida busca reflexivamente la autonomia e
independencia del resto, y la constante autorrealizacion, al tiempo que es

inconclusa en si misma.

1.2. Fin de la Modernidad y derrumbe de los muros de la ciencia,

la razén y el progreso.

En todo caso, tanto si consideramos a la Modernidad como el fin de una
época 0 un punto y aparte en la historia, como si la consideramos como un
punto y seguido, lo cierto es que la era moderna y los cimientos que la
encumbraron, tal como se le han considerado desde la perspectiva clasica, han

agotado su crédito en la época actual.
1.2.1. Postulados basicos de la Modernidad.
Estos cimientos sobre los que se asent6 la era moderna constituyen los
postulados basicos de la Modernidad, los cuales han sido ya ampliamente

expuestos y explicados innumerables veces por una gran cantidad de autores,

al tiempo que son ampliamente conocidos en la teoria sociolégica. No es este,
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por tanto, el lugar para entrar en profundidad en el analisis de la Modernidad, si
bien es necesario aludir brevemente en forma resumida a dichos postulados

para hallar el origen y los antecedentes del estado actual de Posmodernidad.

1.2.1.1. Progreso, cienciay razon.

La Modernidad es el tiempo de las grandes utopias sociales, en el que
se persigue el suefio de la transformacion de la sociedad. Existe, por tanto, una
gran inquietud y una enorme conciencia social. Se trabaja constantemente por
la mejora de la sociedad, al considerar que la mejora del proyecto social trae
consigo también una ganancia a nivel individual. La sociedad se encuentra en
el centro del andlisis y del pensamiento moderno, mientras que la mejora del
proyecto individual de la persona viene dada por la transformacién de las
estructuras sociales. En la linea de este proyecto social se encuentran algunos
acontecimientos como los movimientos estudiantiles de mayo del 69, o los

movimientos feminista y ecologista.

El proyecto social de la Modernidad tiene su arraigo en la fe en el
progreso de la sociedad, que caracteriza el periodo moderno, segun la cual la
sociedad avanzaria inexorablemente hacia una mejora constante, en definitiva,
un progreso sin retorno, a través del cual, y segun palabras de L. Gonzalez
Carvajal (1993: 137), “todos los hombres modernos se incorporarian a la Gran

Marcha de la Historia”.

Asimismo, existe en el pensamiento moderno una fe ciega en la razén y
en el avance de la ciencia, que también provocarian y facilitarian esa
transformacion de las estructuras sociales que se encuentra bajo la cabecera

de la utopia moderna.

Sin embargo, en los Ultimos cincuenta afios, todas las esperanzas de
utopia y transformacién, de progreso, ciencia y razén, de avance social se han
manifestado inconsistentes y se han venido abajo. Aunque es cierto que la

ciencia ha traido consigo grandes avances a nivel social, beneficiando de

Tesis Doctoral



Identidad catdlica y juventud universitaria en la sociedad de hoyl dentidad del catélico no practicant

manera notable al conjunto de la humanidad, como el descubrimiento de curas
para determinadas enfermedades hasta entonces mortales, por poner sélo un
ejemplo, también ha provocado o, en todo caso, ha posibilitado algunas
tragedias mundiales que han asolado gran parte de la humanidad, trayendo
consigo innumerables victimas y tragedias humanas, como el caso del
Holocausto judio o las tragedias de Hiroshima y Nagasaki. Asimismo, y como
consecuencia de la aparicion de la cara menos buena de la ciencia, la fe en el
progreso se ha resquebrajado también, al constatarse que la sociedad no
avanza ya unicamente y de manera consolidada hacia el ideal progresista que

se habia propagado desde la esfera de la Modernidad.

Por otra parte, la Modernidad se caracteriza por la racionalizacion de la
existencia, de tal manera que se ensalza a la razon con honores de diosa, por
herencia del pensamiento ilustrado que emana de la Revolucién Francesa, y
qgue hace girar todo el universo humano y social alrededor de la razéon. Por
tanto, en el periodo moderno se da una continua exaltacion de la razon, al
tiempo que se prioriza igualmente la libertad. Ambas, razén y libertad,

confluyen en el ideal de la autonomia del hombre moderno.

Fruto del imperio de la razén, la vida social moderna se desarrollo en
tres mecanismos racionalizados que la determinaron y configuraron el proyecto

moderno o, como lo denomina Jesus Conill**

, capitalismo democréatico:
- ElI Mercado como racionalidad econdmica (relaciones de

produccion y consumo).

- El Estado como racionalidad politica y juridica (autoridad de la ley
y de los derechos universales para el bien comun y la libertad

social).

3 Segun tesis esgrimida a lo largo de su dBranigma del animal fantasticéadrid: Editorial Tecnos
S.A., 1991.
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- El Derecho como racionalidad juridica (asegura derechos vy
libertades individuales y colectivas para pasar al Estado social de
Derecho).

Pero el racionalismo moderno, desprovisto ya de la aureola romantica de
tiempos pasados, se viene abajo también. La confianza plena e ingenua que
los ilustrados depositaron en la razon se llegd a convertir en tirania de la razén,
y la propia Modernidad se encargé de corregir en parte dicha confianza
desmedida. Se puede decir que la modernidad creia irracionalmente en la
razon. Pero, como decimos, el castillo de naipes formado en torno a la
soberania absoluta de la razon se viene abajo, ayudado por algunos
pensadores como Marx, que se encargo de recordarnos cuanto perturban a la
razon intereses del tipo econémico o de clase social, aunque en el fondo de su

persona continuaba creyendo en las posibilidades de la razén.

En conclusion, si bien la Modernidad condujo a algun tipo de desarrollo
social, lo propicié solamente para aquellos que idearon este proyecto, esto es,
los paises europeos y occidentales, al no adaptarse facilmente a las distintas
realidades socioeconOmicas y politicas que existieron en el mundo. Pero
incluso en Occidente, se derrumbd el mito y los ideales modernos de ciencia,

progreso y razon, por los efectos perniciosos de éstos.

1.2.1.2. ElI mito de Prometeo como expresion de la
Modernidad.

El mito de Prometeo es en su origen un mito de origen griego. Sin
embargo, es transformado a partir de la época renacentista, convirtiendose en
el gran mito de la Modernidad, de tal manera que la era moderna se ve
representada y simbolizada en el dios mitolégico Prometeo. Este mito de
Prometeo formula el espacio mitico de todas las utopias de la Modernidad,
desde la utopia de Tomas Moro en adelante. Incluso tiene presencia en el
pensamiento critico de la Modernidad burguesa, por lo que contiene también

una clave del pensamiento utépico de Marx.
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La Modernidad encuentra su identidad, por tanto, en la figura mitologica
de Prometeo. De la misma manera, el hombre moderno se identifica con

Prometeo.

Prometeo, desafiando la ira de Zeus, roba del cielo de los dioses el
fuego para inculcar a los hombres el alma. Con el fuego comienza el desarrollo
de la civilizacion, desencadenando el progreso de toda la humanidad, a pesar

del castigo que le es impuesto por Zeus, debido a su actitud rebelde.

Muchos pensadores encuentran en Prometeo la figura sobre la cual
expresan su ideologia de progreso dentro del contexto moderno. Asi, Goethe le
dedica una oda y un fragmento dramatico®. A su vez, Fichte lo eligié6 como
simbolo de su ideologia. Pero quiza el autor mas significativo que aborda y
profundiza sobre la figura mitolégica de Prometeo es, como queda dicho méas
arriba, Karl Marx, quien llegé a afirmar que “en el calendario filosofico,

Prometeo ocupa el lugar més distinguido entre los santos y los martires.3*”

Pero lo mas importante del mito de Prometeo, y por lo que adquiere
sentido aqui, es por el hecho de haber sido el referente identitario de la
Modernidad, sobre el cual se han expresado las utopias sociales propias de la
época, sustentadas en las ideas de progreso y desarrollo, y auspiciadas bajo el

imperio de la razon y el impulso de la ciencia.

1.2.1.3. El malestar de la Modernidad.

En un momento dado en el desarrollo de la Modernidad, los individuos
de las sociedades modernas comienzan a experimentar un malestar creciente.
La causa de este malestar la encontramos en la alienacion y consiguiente
frustracién del propio individuo, al sentirse extrafio tanto en la sociedad como

consigo mismo.

% Aparece reflejada en su obRaometeo Aguilar: Madrid, 1973 (42 edicién).
% Marx, K.:Diferencia de la filosofia de la naturaleza en Demécrito y Epicayaiso: Madrid, 1971.
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Tanto la alienacién como la frustracion humana, en definitiva, el malestar
con la Modernidad, tienen lugar como consecuencia del debilitamiento de la
idea del progreso, y del derrumbe de la fe en la ciencia y en la razén que
caracterizaron a la era moderna. La situacion de inestabilidad de la ultima
etapa de la Modernidad, con el desvanecimiento de los ideales modernos,
supone un trasvase del optimismo progresista en el pensamiento moderno a la
situacion de pesimismo y malestar en la que se ve envuelta el final del estado
de Modernidad. En definitiva, es como si el optimismo progresista fuera victima
de una profunda mutacion hacia el temor al cambio y los malestares frente a

sus efectos.

En este malestar creciente comienza el declive de la Modernidad, y tiene
lugar igualmente el punto de partida para el surgimiento de la nueva era
posmoderna. Pero en la Posmodernidad no se rompe con el descontento o
malestar de la sociedad, mas bien todo lo contrario. La era posmoderna se
caracteriza principalmente por lo efimero, lo débil, por la volatilidad, la
fragmentacion y la relativizacion. Por tanto, en esta atmdsfera de desequilibrio
e inestabilidad, el malestar no s6lo no se reduce, sino que aumenta y se
consolida como un elemento configurador del sistema social y cultural
posmoderno, que estara presente y marcara la accion y el pensamiento en
muchas ocasiones de las sociedades avanzadas propias de la era

posmoderna.

1.3. La era posmoderna y su construccion del individuo y la
sociedad.

Debido a la crisis y el declive en que se ve envuelta la Modernidad,
diversos autores comienzan a vislumbrar una nueva era en la sociedad de la
ltima parte del siglo XX y comienzos del siglo XXI. Es la Posmodernidad, que
llega como respuesta al declive moderno y la crisis de la ciencia, la razén vy el

progreso.
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Primeramente, desarrollaremos en modo resumido y abreviado las
principales aportaciones y postulados de la era posmoderna, para proseguir
con un estudio mas en profundidad sobre el pensamiento de algunos de los

mas influyentes tedricos de la Posmodernidad.

1.3.1. Principales ejes sobre los que se asienta la

Posmodernidad.

La sociedad posmoderna tiene una serie de caracteristicas propias, la
gran mayoria de las cuales entran en conflicto o contraposicion a los

postulados esenciales de la Modernidad.

Como consecuencia del desengafio de la de la Modernidad, en sus
vertientes de progreso, ciencia y razén, el mundo de pronto se viene abajo para
una generacion entera. Aqui encontramos la raiz y origen de la era

posmoderna.

1.3.1.1. Individualismo y  autorrealizacion  personal,

narcisismo y hedonismo.

El individuo moderno tiene una gran conciencia social, o que le lleva a
una lucha activa por la transformacion de las estructuras sociales, auspiciada
por la idea del progreso y el desarrollo constante de la sociedad. Cuando llega
el desengafio, como decimos, todo se viene abajo, y no sélo eso, sino que
comienza a gestarse un pensamiento y una conciencia individual que se aleja

de lo social, poniendo el énfasis en el bienestar y el desarrollo personal.

En palabras de Luis Gonzéalez Carvajal (1993), “los posmodernos tienen
experiencia de un mundo duro que no aceptan, pero no tienen esperanza de
poder cambiarlo.” De esta forma, el desencanto provocado por el desengafio
de la Modernidad se traduce en el protagonismo supremo del “yo”. Por tanto, la

Posmodernidad se convierte por excelencia en la era del “yo”.
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Como consecuencia de ello, la sociedad posmoderna ha promovido y
encarnado de forma masiva un valor supremo y fundamental, como es el de la
realizacion personal, a través del proceso de personalizacion, o que ha llevado
a encumbrar a la cima de la Posmodernidad los valores del individualismo,

hedonismo y narcisismo®’.

Lo que ahora importa sobre todo, en este tiempo de Posmodernidad, es
la autorrealizacion, llevada a cabo a través de la busqueda del placer
inmediato, ejemplificada en las ideas del hedonismo y narcisismo. Narciso se
erige en la figura mitolégica propia de la Posmodernidad, la que mejor
representa esta época posmoderna, pues enamorado de si mismo, Narciso ya

no tenia ojos para nadie, solamente para él.

Para G. Lipovetsky (1986), el narcisismo es “consecuencia vy
manifestacion miniaturizada del proceso de personalizacion, simbolo del paso
del individualismo <limitado> al individualismo <total>, simbolo de la segunda
revolucion individualista”. Narciso es el simbolo de nuestro tiempo, un tiempo
que avecina el fin del homo politicus y el nacimiento del homo psicologicus.
Narciso, obsesionado por si mismo, Unicamente trabaja para la liberacion del

Yo, para su gran destino de autonomia de independencia.

Desencantado con el devenir del declive moderno, el individuo
posmoderno ha cerrado los ojos al mundo y sus problemas, injusticias y
desengarios; ha perdido la esperanza en la transformacion social que otrora
resultaba el eje estructurador de su vida, decidiendo volcar todas sus
expectativas y esfuerzos en si mismo, esto es, en su realizacién personal, en

su bienestar, en su placer.

3" Lipovetsky, Gilles: La era del vacio. Barcelona: Editorial Anagrama, 1986.
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1.3.1.2. Exaltacion del cuerpo.

En el contexto posmoderno, el culto al cuerpo se convierte en un eje
estructurador del individuo posmoderno. La estética sustituye a la ética
moderna, por la que goza de mayor preponderancia el mundo de la apariencia.
Proliferan los productos de belleza, las tiendas especializadas de cosmética y
maquillaje, los gimnasios y los centros de depilaciébn y bronceado, etc.
Asimismo, todo esto ha dejado de ser exclusivo del universo femenino,
pasando los hombres a convertirse en consumidores de este tipo de productos
y centros e instalaciones, si no al nivel de las mujeres si al menos en gran
proporcion. Como consecuencia de ello, surge y se define el concepto de
metrosexualidad, intrinsecamente ligado a los valores de la Posmodernidad. El
hombre metrosexual, por antonomasia, es aquel para el cual su imagen es uno
de los ejes centrales de su personalidad y su identidad, por lo que siente una
gran preocupacion por el cuidado de su imagen, fomentado a través del uso de
cosmeticos y productos de belleza, de la asistencia a gimnasios y centros de

estética.

Asimismo, la mujer también ha sido objeto del encumbramiento del culto
al cuerpo, imponiéndose una moda de delgadez extrema como ideal de belleza
femenina, de cuerpo diez, lo que esta propiciando a su vez la proliferacion de
enfermedades relacionadas con el culto al cuerpo, tales como la bulimia o la
anorexia, que se estan desarrollando mayoritariamente entre joévenes y

adolescentes.

Por lo tanto, en la Posmodernidad el individuo vive para si mismo y su

imagen es su principal acreedor, ya sea hombre o mujer.

En este contexto de autorrealizacion, hedonismo y culto al cuerpo, la
sociedad posmoderna ha erigido al individuo libre como valor cardinal. De esta
forma, el individualismo hedonista y personalizado se ha vuelto legitimo y ya no
encuentra oposicién. Ahora ya, la autonomia privada no se discute, y la libertad

personal se ha convertido en el valor supremo de esta sociedad, por encima de
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los valores otrora dominantes, como, por ejemplo, el de la igualdad o el de la

justicia social.

1.3.1.3. El valor del consumo.

Por otra parte, aunque como consecuencia de lo anterior, en la
Posmodernidad se produce una exaltacion de los procesos de consumo de la
sociedad. De hecho, esta era posmoderna es denominada también como
sociedad de consumo, que se caracteriza por el consumo masivo de bienes y

servicios, disponibles gracias a la produccién masiva de los mismos.

En esta sociedad de consumo, se consume para tener, para poder
autorrealizarse, para satisfacer no solo las necesidades de los individuos, sino
también sus deseos y proyectos. Por tanto, el consumismo es consecuencia
del individualismo y narcisismo posmodernos, al tiempo que facilita la
consolidacion de dichos valores. Por tanto, la sociedad se ve envuelta en una

espiral de consumo y autorrealizacion de la cual le resulta muy dificil salir.

En este tipo de sociedad, todo esta al alcance de los individuos, pero
bajo un precio que hay que pagar: el consumirlo. ElI propio individuo es
seducido por la idea de consumo como medio para lograr la felicidad, para
manifestar la libertad individual y para potenciar el placer de lo inmediato.

De esta forma, la fantasia posmoderna, ejemplificada a modo de slogan
publicitario podria ser: Me afirmo por lo que soy, y lo que soy se plasma en lo
que tengo. De ahi que al individuo posmoderno cada vez le haga falta tener
mas cosas, para reafirmar su propia identidad. Por tanto, asistimos al imperio

del consumo.
El consumismo ha terminado por ser un elemento basico de la vida

cultural de las sociedades avanzadas, esto es, de la cultura posmoderna. En

este contexto, las identidades se forman mediante procesos de consumo
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selectivo. En este sentido, R. Bocock (1993) expresa algo semejante con estas

palabras:

“El consumo afecta ahora los modos en que las personas construyen y

mantienen un sentido respecto de quiénes son, de quiénes desean ser.”

Asimismo, segun David Lyon (2002):

“El consumo, de esta forma, pasa a ser el centro, democratiza la cultura
en la medida en que las elecciones se realizan en un abanico de signos
circulantes, se hace cada vez mas indiferenciado, con lo que destruye las
antiguas fronteras, y desplaza al menos algunos aspectos de la cultura que en
otro tiempo tal vez han estado mas relacionados con el trabajo.”

Estas citan nos muestran la centralidad del consumo en la era
posmoderna y en la formacion de las identidades individuales. Consumo de
todo tipo, no sélo de bienes y servicios, sino también de tiempo libre y tiempo
de ocio. De hecho, el consumo de ocio y tiempo libre se ha hecho tan relevante
en las sociedades avanzadas que forma parte del dia a dia de millones de
personas, y adquiere una importancia crucial en la configuracion de las

identidades posmodernas.

La vida contemporanea se estructura cada vez mas en torno al
consumo, por lo que se convierte en una manera de ver el mundo y de

responder a sus propios desafios.

Como decimos, al forjar el consumo las identidades posmodernas, los
consumidores posmodernos no solamente se encuentran en constante eleccion
de nuevos bienes de consumo, sino que también, al potenciar el consumismo,

prueban constantemente personalidades renovadas.
La satisfaccion general que se deriva del consumo se relaciona con las

posibilidades de acceder a ellos, que dependen en gran medida de la posicion

socioecondmica o la clase social.
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El consumo ha llegado a adquirir tanta centralidad, que incluso afecta a
los grupos e instituciones de la sociedad. Citamos de nuevo a David Lyon

(2002), con las siguientes palabras al respecto:

“Los efectos de la sociedad posmoderna se dejan sentir mucho mas alla
de la tienda y del mercado, puesto que cada vez son mas las instituciones
—escuelas, hospitales, Museos, departamentos gubernamentales,
universidades, bibliotecas, etc.- que tratan a sus usuarios como consumidores,

y como tales responden tanto sus miembros como los usuarios.

1.3.1.4. El sentimiento por encima de la razén, la fragilidad,

la moda de lo light y el individuo fragmentado.

Por otra parte, en la Posmodernidad el sentimiento sustituye a la razén.
El individuo de la era posmoderna es el homo sentimentalis, que valora el
sentimiento muy por encima de la razén. En este homo sentimentalis se da
también la explosion de la sensibilidad y la subjetividad. En definitiva, el homo
sentimentalis es el individuo que ha hecho del sentimiento un valor central de

Su existencia.

Precisamente este sentimiento, ligado al individualismo y el hedonismo,
reafirma el sentido de fragilidad que envuelve a la Posmodernidad. Fragilidad
en el sentido de fragmentacion, de relativizacion. En la época posmoderna no
existen valores supremos que dominan el mundo y que buscan la
transformacién social. Ahora todo es relativo, porque todo depende del
sentimiento y la propia percepcion del individuo, maximo protagonista de la
Posmodernidad. Al mismo tiempo, todo tiene fecha de caducidad en el tiempo,

todo es efimero, lo que importa es el “aqui y ahora”.
El imperio de lo efimero domina todas las esferas posmodernas, y otorga

sentido a la idea de hedonismo, al consumismo propio de la época, al

relativismo y la fragilidad. Por tanto, lo efimero domina el mundo, lo volatil esta
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de moda; no existe nada que tenga tanta importancia como para que alcance

magnitudes de valor universal ni atemporal.

Ante este panorama, la Posmodernidad y sus valores se convierten en
un escenario light, en el que todo parece descafeinado. Es la moda de lo light;
abundan constantemente los productos y bebidas light, para no engordar y
cuidar la linea, en definitiva, para mantener la forma fisica y el cuerpo a punto,
en sintonia con el culto al cuerpo imperante. Pero de esta moda light se ha
apoderado también el conjunto de la sociedad, no sélo las bebidas y productos
de alimentacion. Todo lo que nos rodea se convierte en light, es inconsistente,
ligero, sin sustancia. Tan ligero que pierde en muchas ocasiones su esencia,
de tal manera que se desvanecen los valores supremos. En palabras de Luis
Gonzalez Carvajal (1993): “Ahora ya no hay nada que se escriba o se pueda

escribir con mayuscula.”

Ante el escenario de lo débil, efimero, fragil y light, y con el marco de
fondo del individualismo desbordante, que enaltece los valores del hedonismo,
la estética y el culto al cuerpo, el individuo posmoderno se encuentra
fragmentado. Ya no existe un yo integrado en el individuo, sino una
multiplicidad de “yo”, es decir, de situaciones, de personajes, de
personalidades, de roles y contextos. El individuo posmoderno se convierte, en
si mismo, en una contradiccion. No existe una continuidad en su linea de
accion, ni en su comportamiento y actitud, ni siquiera en sus valores o forma de

pensar.

En muchos momentos de la vida posmoderna, el individuo puede
convertirse en un ser en cierto modo esquizofrénico, que adopta personajes y
personalidades distintas, e incluso radicalmente diferenciadas unas de otras,

segun el contexto o situacion.

Por lo tanto, cada individuo compone a su parecer los elementos de su
existencia. Es como una especie de menu a la carta, donde el propio individuo
elige dentro de una gama amplisima de opciones lo apropiado, 0 mas bien lo

que le apetece, en cada momento, a todos los niveles de su existencia y su
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vida social, sin preocuparse demasiado por la mayor o menor coherencia del
conjunto, sino por lo que le haga sentir bien, lo que muestra el claro triunfo del

sentimiento sobre la razén.

El individuo posmoderno, de esta forma, se encuentra en continuo
zapping en su vida, buscando aquel “canal’ o “programa” que le satisfaga en
cada momento, si bien no lo acaba de encontrar nunca, debido a la inmediatez
o a lo efimero de la posmodernidad, que hace que cuando encuentra el
“programa” que tanto queria ver se canse de él al cabo de un rato, o aproveche
“la publicidad” para cambiar de “canal’” y no volver al anterior, al quedarse
prendado, hasta que se vuelva a cansar, del nuevo “programa”. Aungque con
este paralelismo televisivo, en cierto modo, asi transcurre la vida del individuo
inmerso en la Posmodernidad, que acaba optando por vagabundear de unas
ideas y pensamientos a otros, de unos comportamientos y actitudes a otras.
Citando de nuevo a Luis Gonzéalez Carvajal (1993), podemos decir que “el
posmoderno no se aferra a nada, no tiene certezas absolutas, nada le
sorprende, y sus opiniones son susceptibles de modificaciones rapidas. Pasa a

otra cosa con la misma facilidad que cambia de detergente.”

Como venimos diciendo, este contexto de lo light, de fragilidad y
fragmentacion se muestra en todos los ambitos de la vida social. Asi, en la
politica vemos cada cierto tiempo como existen transfugas de un partido a otro,
0 como se cambian las ideas de un dia para otro, segun el contexto o la
conveniencia. lgualmente, entre los Medios de Comunicacion de Masas las
noticias en muchas ocasiones se tratan con superficialidad y sensacionalismo.
En las relaciones sociales, los matrimonios cada vez duran menos, las parejas
son menos estables, y se potencia un tipo de relacion mucho mas superficial,
en la que el sexo y el placer fisico goza cada vez de mayor importancia,
mientras que la idea del amor romantico parece entrar en crisis. Se dan con
mas frecuencia encuentros furtivos durante el tiempo de ocio nocturno,
especialmente entre los jévenes. No obstante, en los casos donde la idea de
amor romantico triunfa, a menudo tiene una corta duracion, pues la relacion se
vuelve inestable al cabo de un tiempo, dandose por concluida dicha relacion.

Por tanto, el amor en la Posmodernidad se vuelve light, de escasa intensidad y
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poca a ninguna pasion, pues de esta manera se sufre menos, y se vive mas
instaurado en la provisionalidad posmoderna. Es el reino de la tibieza, de la
apatia y el pasotismo como refugio ante una sociedad desde la que todo se

torna negativo.

En definitiva, la totalidad de la vida social se ve envuelta por esta ola
posmoderna. Se puede decir que en la era actual todo es de usar y tirar.

1.4. Revision tedrica de la Posmodernidad a la luz de sus
principales autores.

En las péaginas siguientes, vamos a desgranar el anadlisis de la
Posmodernidad que realizan sus principales autores, desde la denominacién

gue realizan de la etapa actual hasta los ejes centrales de la misma.

1.4.1. Anthony Giddens y su concepcion de Alta Modernidad.

El primer autor resefiable, tratado ya con detenimiento mas arriba, es
Anthony Giddens, quien como queda dicho, entiende el periodo posmoderno
no como un corte con respecto a la Modernidad, sino como una continuacion
de la misma, considerando el periodo actual como una Modernidad
radicalmente avanzada o, como €l mismo la llama, Alta Modernidad. En esta
Alta Modernidad estd muy presente el riesgo y el peligro provocado por las

consecuencias de la Modernidad y del fendmeno globalizador.

Segun Giddens (1993), Muchos de los fenomenos frecuentemente
denominados posmodernos en realidad conciernen a la experiencia de vivir en
un mundo en el que presencia y ausencia se combinan en formas
histéricamente inéditas. En este sentido, Giddens pretende trazar un puente
conceptual entre la Modernidad y la etapa actual, que se plantea en términos

de continuidad y discontinuidad.
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En el paso de lo premoderno a lo moderno, se trastocan sustancialmente
las formas en que se manifiestan las relaciones humanas en general. Con la
modernidad, comienza a configurarse un esquema global de desenvolvimiento
econdémico y politico sobre nuevas bases ontolégicas en lo que respecta al
espacio y al tiempo, por lo que si se aprecia discontinuidad entre una época y

otra.

En la Modernidad se produce un desanclaje, configurado a partir de la
separacién espacio-temporal. En palabras del propio Giddens (1993), “la
separacion tiempo-espacio y su formacion dentro de estandarizadas y vacias
dimensiones, corta las conexiones que existen entre la actividad social y su
anclaje en las particularidades de los contextos de presencia (...), este efecto
es dependiente de la coordinacion conseguida entre tiempo-espacio (...) (y)
sirve para abrir un abanico de posibilidades de cambio al liberar de las

restricciones impuestas por habitos y practicas locales.”

El desanclaje producido por la separacion ontoldgica y practica espacio-
temporal de la Modernidad, es “reanclado” por medio de la fiabilidad, mediante
la cual se establece cierta complicidad de la vida en sociedad por parte de
sujetos que pueden ser totalmente extrafios el uno para el otro, pero que su
relacion social hacen parte de un sistema mas complejo de relaciones

relativamente “fiables”.

La fiabilidad tiene lugar en un contexto donde los sistemas sociales
abstractos, difundidos en la Modernidad, sitian al individuo comun en una
posicion de anonimato en relacion a los “expertos”. Dicho anonimato implica en
cierta forma una relacion en la cual de no ser por un principio de fiabilidad
primaria la desconfianza y la incertidumbre generalizadas, ya que numerosas
practicas de la vida cotidiana implican decisiones relevantes que son tomadas

por dichos expertos.
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Por tanto, la fiabilidad es indispensable en la situacion actual, debido al
amplio distanciamiento espacio- tiempo. Pero, ¢por qué la mayoria de la gente,
en muchas ocasiones, se fia de practicas y mecanismos sociales sobre los que

Su propio conocimiento técnico es limitado o mas bien nulo?

La influencia del curriculum oculto en los procesos educativos, es
probablemente un factor decisivo, pues al nifio en la escuela no solo se le
ensefian unos conocimientos técnicos relativos a las distintas materias que se
imparten, sino también un respeto por dichos conocimientos técnicos y
cientificos, lo cual crea un clima no sélo de respeto sino también de
receptividad ante dicho conocimiento. De esta manera la ciencia ha mantenido
por mucho tiempo la imagen de conocimiento fiable, que revierte en la actitud
de respeto por casi todas las formas de especialidad técnica. Eso si, solo es
indispensable la fiabilidad alli donde existe ignorancia. Y sin embargo, la
ignorancia proporciona siempre el terreno para el escepticismo, o0, por lo

menos, para la cautela.

El respeto por el conocimiento técnico existe normalmente en conjuncién
con una actitud pragmatica hacia los sistemas abstractos, que se sustenta
sobre actitudes de escepticismo y reserva. Mucha gente parece haber hecho
un «pacto con la modernidad», en términos de la fiabilidad que invierten en las
sefales simbdlicas y en los sistemas expertos. Pero la naturaleza de dicho
pacto estd gobernada por mezclas especificas de deferencia y escepticismo,

confort y miedo.

La fiabilidad es el resultado de una fe ancestral en la confianza y
formacion de las personas. Confiar en los demas, es una necesidad psicolégica
persistente y recurrente. Por ello, en la época actual, se continla y se hace
mas fuerte la fiabilidad que en cualquier época, debido a los avances cientificos

y técnicos, y al riesgo que se deriva de los mismos.
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En todo caso, esta situacion de riesgo y conocimiento cientifico, que
desemboca en el concepto de fiabilidad, resulta de una continuidad respecto a
la Modernidad, por lo que segun Giddens, no se produce una ruptura con la

Modernidad, sino una radicalizacion de sus consecuencias.

1.4.2. Lipovetsky: hipermodernidad y la era del vacio.

Gilles Lipovetsky ocupa gran parte de su pensamiento sociologico en
analizar en profundidad la sociedad posmoderna. Los pilares basicos de esta
época de Posmodernidad que €l llama era del vacio, gira en torno a los
conceptos de consumo, hiperinvidualismo, hipermodernidad, cultura de masas,
hedonismo, mass media, la moda, lo efimero, la sociedad humoristica, el culto

al ocio, la cultura como mercancia y el ecologismo como disfraz.

Lipovetsky analiza la era actual, que esta marcada por una separacion
de la esfera publica, y a la vez una pérdida del sentido de las grandes
instituciones colectivas (sociales y politicas), y una cultura abierta, en la que
predominan las relaciones humanas basadas en los valores de
tolerancia, hedonismo, personalizacion de los procesos de socializacion,

educacion permisiva, liberacion sexual, humor...

Esta visidbn de la sociedad plantea un nuevo individualismo de origen
narcisista. Lipovetsky (1986) la llama segunda revolucién individualista. Este
autor gira su obra en torno a la evolucion y desarrollo del individualismo actual.
Estos andlisis se centran en la creacion de una nueva categoria de
pensamiento: la de hipermodernidad. La hipermodernidad, segun Lipovetsky
(2006), viene de la mano de un hiperindividualismo feroz. El concepto de
posmodernidad, por tanto, considerado por Lipovetsky como ambiguo y poco

cercano a la realidad, ya no es util para definir el momento actual.
Con este término de hipermodernidad, Lipovetsky muestra una realidad
social que se caracteriza por la invasion de las Nuevas Tecnologias y la

modificacion del concepto de cultura. En la sociedad actual, la imagen, lo
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visual, se ha convertido en un icono, muy relacionado con este emergencia de
las Nuevas Tecnologias, que trae consigo una pantalla global que ha roto el
discurso narrativo continuado a favor de lo plural e hibrido, sin forma definida y
con total heterogeneidad. De esta forma, se ha redefinido el concepto de
cultura poniendo el acento en la formacion de la misma a través del

capitalismo, del imperio del hiperindividualismo y de la tecnociencia.

Segun Lipovetsky®®, la sociedad posmoderna se caracteriza por una
seduccion continua, que tiende a regular el consumo, las organizaciones, la
informacion, la educacion, las costumbres, etc. Las relaciones de seduccion

han desbancado a las relaciones de produccion.

Por otra parte, la era actual se caracteriza igualmente por el vacio del
sentido, el hundimiento de los ideales. Sin embargo, todo esto no ha
provocado, como cabria esperar, la angustia o el pesimismo, sino una
indiferencia total. Se ha optado por la indiferencia, pero no por la angustia
metafisica. Existe en la sociedad una apatia generalizada en todos los niveles
de la vida social. Sin embargo, es una indiferencia por exceso, no por defecto,
por hipersolicitacion, saturacion, informacion y aislamiento, no por privacion.
Ante esta situacién, “Unicamente queda la busqueda del ego y del propio
interés, el éxtasis de la liberacién personal, la obsesion por el cuerpo y el sexo”
(Lipovetsky: 1986).

A este respecto, no se debe pasar por alto el problema de la indiferencia
moral. Es muy posible que estemos creando ya unos habitos de convivencia
con mass media que tienen repercusiones para la actitud que tomamos ante el
sufrimiento ajeno. La television, en especial, se ha convertido en uno més de la
familia, ha sido domesticada, convertida en rutina, de manera que las imagenes
de guerra y de violencia, las noticias de desastres, dejan de ser problematicas
y se hacen banales porque son consumidas en el contexto de situaciones
cotidianas que estructuran y dotan de significados a esos reportajes por
adelantado®.

% |bidem. 34.
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Igualmente, en la sociedad posmoderna se vive sélo en el presente, y no
en funcién del pasado ni del futuro, fruto de la busqueda narcisista del placer
inmediato. En este sentido, el clima postmoderno equivale a estar en un
ambiente que no promete nada, donde el sentido de la historia se confunde, y
donde reinan la incertidumbre y el temor al futuro. Se tiene miedo a perder todo
lo que se tiene, en particular el mundo de convenciones y jerarquias en que se
fundan nuestras seguridades, esto es, todo lo que se conoce y todo lo que se
es; por eso, se vive soOlo desde el presente y para el presente. Porque ser
posmoderno es también, en este sentido, comprender que el futuro no existe;

nada hay ya que podamos esperar del futuro.

Esta sociedad vive también un culto generalizado al cuerpo, procedente
nuevamente del narcisismo. La decrepitud fisica se ha convertido en una
infancia. Lo que prevalece es la estética del cuerpo, el mantener en forma,

siempre joven, de ahi la juvenilizacién de la sociedad.

En la sociedad actual se han abandonado las afiliaciones politicas,
sindicales, religiosas. Narciso, demasiado pendiente de si mismo, renuncia a

este tipo de militancias; sus adhesiones siguen la moda, sin mayor motivacion.

Debido al narcisismo, Lipovetsky admite que se ha pasado de la guerra
de clases a la guerra de todos contra todos. Es la victoria del homo
psicologicus. Lo que importa es uno mismo absolutamente, florecer

independientemente de los criterios del otro.

En este contexto, se ha generalizado la actitud humoristica de la
sociedad. Lipovetsky llama a este tipo de sociedad la sociedad humoristica.
Todo se banaliza, se utiliza el sarcasmo, los juegos de palabras, etc. En
definitiva, parece que ante estos tiempos posmodernos la sociedad al completo

adopta la ironia, el sarcasmo y el tono humoristico.
Por otro lado, también consecuencia directa del proceso de

personalizacion actual, en la sociedad posmoderna aparecen difusos los

distintos roles que desempefiamos en el transcurso de nuestra vida social, con
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lo que se han perdido gran parte de las seguridades del pasado. En la sociedad
tradicional, el hombre o la mujer que salian a la calle estaban seguros porque
“sabian” qué significaba ser hombre, mujer, profesor, alumno, empresario u
obrero, y comportarse como tales. Los papeles sociales, que prescribian los
comportamientos, hacian que el ajuste de expectativos en los comportamientos
no sufriera mucha frustracién. Hoy dia, sin embargo, ese modelo de estabilidad
ha entrado en crisis. El individuo se define ahora menos por los papeles
sociales que por sus intereses propios y su posicion en el mercado, asi como
por la defensa de una subjetividad que lo defienda de una sociedad demasiado

organizada.

1.4.3. Baudrillard: Hiperrealidad y critica a la Sociedad de

Consumo.

Jean Baudrillard es una de los tedricos mas representativos de la
Posmodernidad. Por tanto, su trabajo se relaciona sobre todo con el analisis de
la sociedad posmoderna y también de la Sociedad de consumo, de la que es
un gran critico. En su andlisis de esta sociedad de consumo tiene una gran
presencia como hilo conductor el concepto de Sistema de objetos, que da lugar

al titulo de una de sus principales obras.

El Sistema de los objetos supone una redefinicion de la relacién entre el
hombre y sus objetos. La vision del objeto que presenta Baudrillard se centra
en un sistema doble. El primer nivel, radica en el objeto mismo, en su
materialidad, en su cuerpo, y la relacion que muestran los sujetos hacia el
objeto (comprarlo, coleccionarlo, atesorarlo, usarlo, diferenciarlo...) El segundo
nivel, lo encontramos en el signo 6 simbolo que existe en el objeto. El objeto
material significa algo, ofrece emociones, estatus, relaciones inconscientes,
posicion en una sociedad, codigos de comportamiento... Este segundo nivel del
signo es el realmente interesante para el Sistema de los objetos. Para
Baudrillard, el signo domina, mientras que el objeto material es sdélo barro para

ser moldeado.
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Baudrillad (1969), define el consumo en los siguientes términos:

“El consumo no es ni una practica material, ni una fenomenologia, de la
abundancia, no se define ni por el alimento que se digiere, ni por la ropa que se
viste (...) sino por la organizacion de todo esto en sustancia significante; es la
totalidad virtual de todos los objetos y mensajes constituidos desde ahora en un
discurso mas o menos coherente. En cuanto que tiene un sentido, el consumo

es una actividad de manipulacion sistematica de signos.”

Antes de la era actual, el consumo no existia, entendido de esta forma;
se entendia simplemente como proceso de satisfaccibn de necesidades
basicas. En esta nueva definicion de consumo ideada por Baudrillard, lo que se
consume no corresponde a la materia de las cosas, sino su sistema de signos.
Por tanto, y en definitiva, ya no se consume el alimento o el producto
determinado, sino que lo que se consume es su significado. Y su significado
tiene mucho que ver con el contexto de globalizacion y cultura posmoderna que
nos envuelve, que han hecho del consumo una pieza clave del engranaje social
actual. Por lo tanto, el consumo ya va mucho mas all4 de la satisfaccion de
necesidades, y adquiere un significado de autorrealizacibn que encumbra al
individuo y lo envuelve en una esfera hedonista de la cual le resulta muy
complicado salir. En este sentido, el consumo marca un estatus social para la
persona, e indica una jerarquizacion de los individuos en cuanto a los bienes de
consumo que pueden adquirir, tanto por la cantidad de los mismos como por la

calidad, que viene impuesta por el imperio y la moda de las marcas.

En la misma linea, Baudrillard admite que el proyecto de los seres
humanos ha desaparecido, pues “ya no hay proyecto, no hay mas que objetos.”
El proyecto de vida de los individuos ha fracasado en la era actual, en la
sociedad mercantil, y los objetos han pasado a convertirse en sucedaneos de
la necesidad en vez de satisfactores de la necesidad. Jean Baudrillard (1970)
lo expresa con las siguientes palabras: “El proyecto mismo de vivir,
fragmentado, decepcionado, significado, se reanuda y se reanima en los

objetos sucesivos”.
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Pero el resultado de volver a revitalizar el proyecto de vivir poniendo el
énfasis en los objetos es tan s6lo un espejismo que deriva hacia el fracaso,
segun Baudrillard. De esta manera, como queda dicho mas arriba, este autor
se convierte en un enorme critico de esta sociedad de consumo imperante en
nuestro orden social, y que se ha convertido en una ideologia totalizante que es

capaz de envolverlo todo.

En este analisis de la sociedad posmoderna, ademas de la idea de
consumo como Sistema de objetos, como significado, es de vital importancia

en la obra de Baudrillard el concepto de hiperrealidad.

Dicho concepto alude a la incapacidad de la conciencia de distinguir o
diferenciar la realidad de la ficcion, el mito, la leyenda o la simple fantasia. La
hiperrealidad mantiene un estrecho vinculo con el surgimiento y el auge de los

mass media y, por tanto, con las sociedades tecnolégicamente avanzadas.

En el mundo actual, los Medios de Comunicacién de masas se erigen en
los grandes jueces de la verdad, los verdaderos dominadores del nuevo orden
mundial. De esta manera, pueden modelar vy filtrar la forma en que percibimos

la realidad o una parte de ella. En definitiva, pueden manipular esa realidad.

Aqui encontramos el origen de este concepto de hiperrealidad.
El consumo, elevado a la categoria de ideologia suprema de la Posmodernidad
a través de la concepcion de consumismo, por su dependencia del valor de
signo, es el mayor factor contribuyente para la creacion de la hiperrealidad.
Esta engafia a la conciencia hacia el desprendimiento de cualquier compromiso
emocional verdadero, optando en cambio por la simulacién artificial, e
interminables reproducciones de apariencia fundamentalmente vacia. Por lo
tanto, y en esencia, la satisfaccion, el placery, en definitiva, la felicidad
individual se encuentra a través de la simulacion e imitacion de lo real, mas que

a través de la realidad misma.
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Baudrillard (1978) define la hiperrrealidad de manera muy sencilla y al
mismo tiempo extremadamente clara: “La simulacion de algo que en realidad
nunca existi6.” En definitiva, Baudrillard habla de representaciones de la
realidad o, al menos, de lo real; de simulaciones y simulacros. Y al final, es esto
precisamente lo que predomina en nuestro contexto actual, esta simulacion de

lo real mucho mas que la realidad propia.

Baudrillard admite que los medios construyen el mundo en el que nos
movemos Y el contexto que nos rodea, y esta construccion no es real, sino una
simulacion de lo real. El sonido de la revolucion meditica bombardea a las
audiencias con ilusiones, con construcciones, y disuelve lo inconveniente. Es la
era de la hiperrealidad. En este contexto, el individuo se ve en muchas
ocasiones incapaz de distinguir en su conciencia lo verdaderamente real de la

simulacion de lo real.

Nuestra cultura posmoderna, y los distintos elementos que la componen,
han contribuido enormemente al predominio de la hiperrealidad, ensalzada
sobre todo, como queda dicho, por los Medios de comunicacién de masas. En
este sentido, el consumo y su correspondiente ideologia consumista, el
individualismo como valor supremo tras el cual se esconden el hedonismo y el
narcisismo, la relativizacion y fragmentacion, lo efimero y cambiante, y la
seduccion del cuerpo y la estética, han colaborado y facilitado la tarea de los
mass media de encumbrar a lo alto de la cima social la hiperrealidad, de tal
manera que lo que aparece como real, es en muchas ocasiones una simple
simulacién, un “crimen perfecto”, como lo denomina el mismo Jean Baudrillard
(1996).

Jean Baudrillard, en definitiva, y a la vista de lo desarrollado mas arriba,
es reconocido fundamentalmente por sus investigaciones vinculadas con el
tema de la hiperrealidad, en particular, en una sociedad como la
estadounidense, donde la autenticidad fue reemplazada por la copia.
Asimismo, su obra se relaciona con el postestructuralismo y esta dedicada, en

particular, al estudio y analisis critico de la Sociedad de consumo —sobre la cual
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carga vehementemente en numerosas ocasiones-, como rasgo esencial de la
era posmoderna y globalizada, y de los nuevos mitos de la comunicacién, a las
necesidades inducidas y nunca satisfechas que sustituyen los valores

primarios, transformando al hombre en prisionero de simulacros.

1.4.4. La Modernidad liquida de Bauman.

Otro autor de gran renombre entre los tedricos de la Posmodernidad es
Zygmunt Bauman, el cual ha sido nombrado en paginas anteriores por su
concepcion de Modernidad liquida, desarrollandolo a continuacion mas

pormenorizadamente.

Efectivamente, como ya se ha comentado en el presente capitulo,
Bauman no considera a la época actual como Posmodernidad, utilizando para

definirla un concepto a través del cual girara toda su obra: Modernidad liquida.

La Modernidad liquida, como categoria socioldgica, es una figura o un
elemento que representa y manifiesta el cambio y la transitoriedad, la
desregulacion y la liberalizacion de los mercados. La metafora de la liquidez
expresada por Bauman (1999), pretende manifestar la precariedad de los
vinculos humanos en una sociedad individualista (individualizada) y privatizada,

marcada por el caracter transitorio y volatil de sus relaciones.

La sociedad individualizada, incrustada de forma ostensible en la
Modernidad liquida, es el fruto de un proceso de desregulacion de las
relaciones sociales que creaban lazos de complicidad basados en un proyecto
compartido de futuro realizable en el marco de aspiraciones del todo posibles.
Mucho mas importante que la desregulacion del mercado es la desregulacion
de las vidas. La destruccion de las complicidades. La aniquilacion del sujeto
moderno como un uno con los otros (un nosotros) en un uno entre los otros

(masa, individualizacién).
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La Modernidad liquida es un tiempo sin certezas, donde todo es relativo

y donde todo fluye; donde todo es cambiante, incierto e imprevisible.

Sin embargo, Bauman considera a la Modernidad y la Posmodernidad
como dos caras de una misma moneda, pasando a denominarlas Modernidad

sélida y Modernidad liquida.

El propio Bauman (1999) expresa en los siguientes términos la

diferenciacion mas importante entre un tipo y otro de Modernidad:

“Los solidos conservan su forma y persisten en el tiempo: duran,
mientras que los liquidos son informes y se transforman constantemente:
fluyen. Como la desregulacion, la flexibilizacion o la liberalizacién de los

mercados.”

Este tiempo sin certezas que representa la Modernidad liquida nos lleva
a un tiempo sin seguridades, en el que lo que hoy es blanco mafiana puede ser
negro, y al dia siguiente gris. De ahi el calificativo de “liquida”, puesto que no
existe consistencia, algo que si ocurria en la etapa anterior, que Bauman
califica como “soélida”. En la Modernidad soélida se luché durante la llustracion
por la obtencién de libertades civiles y deshacerse de la tradicion. Ahora, en la
Modernidad liquida, el individuo se encuentra con la obligacion de ser libre.
Asimismo, ante esta “liquidez”, nos encontramos sin un proyecto de futuro. Lo
que cuenta, lo Unico que importa y ante lo cual podemos responder es el
presente, puesto que el futuro se desvanece ante lo incierto y volatil, ante la

“liquidez” imperante en nuestra sociedad de hoy.

Esta incertidumbre propia del “hoy”, da lugar a transformaciones como el
debilitamiento de los sistemas de seguridad que protegian al individuo, asi
como la renuncia del individuo, casi por obligacion, a planificar la vida a largo
plazo, pues si el mismo presente es incierto, mucho mas lo es el futuro, que se
percibe con una sensacion de miedo y escepticismo ante lo que pueda

deparar.
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En este contexto, se produce igualmente un olvido y un desarraigo
afectivo. La incertidumbre y la volatilidad liquidas posibilitan una desafeccién
con respecto a las relaciones personales y afectivas. Es lo que Bauman llama

“amor liquido™®.

Asi pues, en el terreno afectivo existe también una liquidez manifiesta.
Esta situacion exige a los individuos flexibilidad, fragmentacion vy
compartimentacion de intereses y afectos, lo cual conlleva un miedo aparente a
establecer relaciones estables y duraderas, y una fragilidad ostensible de los
lazos afectivos, que parecen depender Unicamente del interés, esto es, del
beneficio que generan. De esta manera, segun Bauman, la esfera comercial lo
impregna todo. Las relaciones afectivas se miden en términos de costo y

beneficio, de liquidez en definitiva.

Se podria decir que en el contexto de las relaciones afectivas casi todo
es hoy de usar y tirar. Predominan, en consonancia con la liquidez propia de
este tipo de sociedad, las relaciones superfluas y temporales, provisionales y
de escasa intensidad. La idea de amor romantico parece que se esta viendo
sustituida por el encuentro furtivo, tan pasional como efimero, el ligue de fin de
semana o las relaciones descomprometidas, en las cuales se evita en todo

momento el compromiso y la responsabilidad de pareja.

Obviamente, no todo es asi en el terreno afectivo, pero la liquidez propia
de este tipo de sociedad predomina igualmente en el orden de las relaciones

humanas.

Por otra parte, Bauman (2005) trabaja en profundidad también el tema
de la identidad. La identidad es la tarea y la responsabilidad vital del sujeto y
constituye al mismo tiempo la ultima fuente de arraigo en una sociedad

desarraigada.

4% A'lo largo de su obramor liquido: acerca de la fragilidad de los vinculos humandéxico: Fondo
de Cultura Econdémica, 2005, Bauman realiza un analisis pormenorizado del significado de este concepto,
y de sus consecuencias en las relaciones afectivas y personales en nuestra sociedad actual.
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En la Modernidad liquida, las identidades son fruto de las inseguridades
y la falta de certezas propias de la época, por lo que se transforman
constantemente, cambiando de forma. Por tanto, como todo lo que forma parte
de esta Modernidad liquida, las identidades son volatiles. Parecen estables
desde fuera, pero desde el interior del propio sujeto aparecen la fragilidad y el

desgarro constantes.

En el contexto de la Modernidad liquida, se da la necesidad de hacerse
con una identidad flexible y versatil que haga frente a las distintas mutaciones

gue el sujeto ha de enfrentar a lo largo de su vida.

La propia identidad se recicla, segun Bauman, en la sociedad actual de
consumo. Por lo tanto, la pregunta acerca de la identidad se convierte en
delirante, por razones obvias de su liquidez intrinseca. La identidad en esta
modernidad liquida busca reflexivamente la autonomia e independencia del

resto, y la constante autorrealizacion, al tiempo que es inconclusa en si misma.

1.4.5. Habermas: Antimodernidad y Teoria de la Accion

Comunicativa.

Jurgen Habermas es uno de los mas importantes defensores del
proyecto modernista. Habermas critica la Posmodernidad, y es considerado
como un reconstructor - reformista de nuestra sociedad, al considerar que

estamos ante una sociedad defectuosa que debe ser reformada.

Por tanto, Habermas defiende las propuestas de la Modernidad como
validas para la sociedad actual. A pesar de las contradicciones internas
existentes en la Modernidad, no ha de abandonarse como causa perdida, sino,
en palabras del mismo Habermas (1988), “aprender de los errores” y ofrecer
una salida. Ante la vision y la interpretaciéon posmoderna del mundo y de la
historia, el sociélogo aleman aboga por mantener un proyecto de Modernidad

anclado en los ideales ilustrados.
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Queda claro, por tanto, que Habermas no quiere renunciar al proyecto

moderno, pero rechaza de manera tajante sus efectos perversos.

Habermas dirige muchos de sus esfuerzos en intentar demostrar como
la Posmodernidad es, en el fondo, una antimodernidad, y como esta palabra
indica una corriente conservadora que niega lo moderno. En consecuencia,

pone el acento en la continuidad de la época actual con la Modernidad.

En este sentido, Habermas plantea que existe una confusa diferencia
entre lo moderno y lo clasico. Lo que se convierte en clasico es porque en su
momento fue auténticamente moderno; de lo contrario, simplemente se pasaria
de moda, convirtiéendose en algo anticuado u obsoleto. Si la modernidad se
concibe de esta manera, no se la puede enmarcar en una etapa o periodo
definido, ni mucho menos hablar de su finalizacién, ni de la llegada de la
Posmodernidad.

Segun Habermas, la Modernidad se rebela en contra de las funciones
normalizadoras de la tradicion, por lo que el romper paradigmas, ir a la
vanguardia e innovar en todos los aspectos, moral incluida, son sinénimos
claros de una constante Modernidad, no de un dejar atras dicha etapa historica.
Por tanto, no vivimos una superacion de la etapa moderna, sino una constante
Modernidad.

Habermas pretende retomar el proyecto de la llustracion, tratando con
ello de volver encauzar a la Modernidad por lo que él considera el camino
correcto, para poder demostrar asi que la Modernidad que muchos creian
muerta y enterrada, resurge con fuerza para acallar las voces que hablaban del

fracaso de la misma.

En este contexto de intento de resurgimiento del proyecto moderno se
enmarca quizd su aportacion mas relevante al tema de la Modernidad y la
Posmodernidad: la Teoria de la Accion Comunicativa. Dicha teoria tiene sus

origenes tras la Il Guerra Mundial.
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Habermas (1981) propone un modelo que permite analizar la sociedad
como dos formas de racionalidad que operan sincrénicamente: la racionalidad
sustantiva del mundo de la vida y la racionalidad formal del sistema. El mundo
de la vida representa una perspectiva interna como el punto de vista de los
sujetos que actuan sobre la sociedad, mientras que el Sistema representa la

perspectiva externa, como la estructura sistémica.

Jurgen Habermas (2003) define la accion comunicativa como “una
interaccién mediada por simbolos”. Su nucleo principal es el de las normas o
reglas obligatorias de accidén que definen formas reciprocas de conducta y han
de ser entendidas y reconocidas intersubjetivamente. Este tipo de accion da
lugar al marco institucional de la sociedad en contraposicion a los sistemas de

accion instrumental y estratégica.

Segun Habermas, la accion comunicativa y el mundo de la vida son dos
conceptos complementarios, pues la accion comunicativa puede considerarse
como algo que ocurre dentro del mundo de la vida. Lo explica con las

siguientes palabras (1981):

“Por decirlo asi, el mundo de la vida es el lugar trascendental donde se
encuentran el hablante y el oyente, donde de modo reciproco reclaman que sus
posiciones encajan en el mundo... y donde pueden criticar o confirmar la
validez de las pretensiones, poner en orden sus discrepancias y llagar a

acuerdos “.

El mundo de la vida se compone de la cultura, la sociedad y la
personalidad*’. Cada uno de estos elementos hace referencia a pautas
interpretativas o suposiciones basicas sobre la cultura y su influencia sobre la
accion, a pautas apropiadas de relaciones sociales (la sociedad) y al modo de
ser de las personas (la personalidad) y de comportarse. Comprometerse en la
accién comunicativa y lograr la comprensién en cada uno de estos elementos

conduce a la reproduccién del mundo de la vida mediante el refuerzo de la

“l En este punto existe una notable influencia de Talcott Parsons y sus sistemas de accién.
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cultura, la integracion de la sociedad y la formacién de la personalidad. La
racionalizacién del mundo de la vida implica la creciente diferenciacion entre la

cultura, la sociedad y la personalidad.

El lenguaje y la cultura son constitutivos del mundo de la vida, por lo que
no es posible huir de éste. Por tanto, si la accion comunicativa es posible, es
gracias al horizonte aproblematico del mundo de la vida.

La Teoria de la Accibn Comunicativa se basa en la existencia de tres
mundos: mundo objetivo, mundo social y mundo subjetivo. El contexto externo

alude a los mundos objetivo y social, y el interno al mundo subjetivo.

El hablante y el oyente se entienden desde y a partir del mundo de la
vida que les es comun, porque esta simbodlicamente estructurado, sobre algo
en el mundo objetivo, en el mundo social y en el mundo subjetivo. De manera
que, entender un acto de habla, significa, para el oyente, saber qué lo hace

aceptable. Asi, la accion comunicativa se basa en el consenso simbdlico.

A través de la diferenciacion entre trabajo e interaccion, Habermas
reconstruye la evolucion de la sociedad desde la Edad Media hasta la época
actual. En la sociedad tradicional, el marco institucional se legitima mediante
interpretaciones miticas, religiosas y metaféricas de la realidad en su conjunto.
Mientras tanto, en la sociedad capitalista se amplian cada vez mas los

subsistemas de accion instrumental, particularmente, la economia.

El tipo tradicional de racionalidad comunicativa se ve confrontada en los
tiempos modernos con la racionalidad instrumental, que es de tipo cientifico-
técnico, saliendo derrotada la primera, en virtud de que las interpretaciones

miticas y religiosas se ven sustituidas por las interpretaciones cientificas.

La superacion de la antigua racionalidad comunicativa viene dada por
una futura pragmatica universal, una ciencia del lenguaje basada en
estructuras universales y validas en cualquier situacibn y contexto

comunicativo. Habermas lo expresa asi (1984):
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“La pragmatica universal pone de manifiesto las condiciones linguisticas
qgue hacen posible la razén comunicativa. Es a través de ella que, la razén

instrumental /capitalista deviene nuevamente razén comunicativa.”

1.4.6. Foucault, gran ejemplo de autor posmoderno.

Michel Foucault es un autor de suma importancia a la hora de atender la

transicion entre la Modernidad y la Posmodernidad.

Foucault estudié ampliamente el poder, lo que le hizo tener una
abundante implicacion politica, siendo un activo opositor de todo despotismo,

esforzandose por dar voz a las personas encarceladas.

A Foucault* se le ha etiquetado de postestructuralista y posmoderno,
pero €l siempre intentd distanciarse de estas etiquetas, rechazandolas
enérgicamente. El mismo prefirié clasificar su propio pensamiento como una
critica histdrica de la Modernidad con raices en Kant. Lo expresa de la

siguiente manera (1997):

“No creo que sea necesario saber exactamente lo que soy. En la vida y
en el trabajo lo mas interesante es convertirse en algo que no se era al

principio.”

Pero lo cierto, mas alla de que el mismo Foucault rehlya de etiquetas,
es que es un claro ejemplo de pensador posmoderno. En primer lugar, se
mantiene en una posicion contraria al proyecto ilustrado, con un rechazo total
hacia la ideologia de la Modernidad, al considerar insalvable el proyecto
moderno. En segundo lugar, Foucault no cree en la posibilidad de ningun

principio absoluto, ningun criterio que tenga una fundamentacion firme y

2 Para la exposicion de los principales postulados de Foucault se han seguido fundamentalmente dos de
sus principales obragas palabras y las cosakladrid: Siglo XXI, 1997 yLa voluntad de sabeMadrid:
Siglo XXI, 1998.
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absoluta. Tampoco cree en una uUnica forma de ser humano, negando el
universal humano. Es plenamente relativista. Asimismo, en su persona se da
un escepticismo sistematico frente a todos los universales antropolégicos,
incluido el universalismo ético. En definitiva, Foucault se opone a todos los
universales, a todo discurso con pretensiones totalizantes, y a todo
esencialismo y todo planteamiento teleoldgico. En tercer lugar, la propuesta de
salida de la Modernidad por parte de Michel Foucault es individualista y
estética: la vida humana como la realizacion de una obra de arte. Todo esto va
en clara consonancia con el planteamiento posmoderno de vida. En cuarto
lugar, el Unico progreso experimentado desde los origenes de la etapa
moderna es el progreso de la Modernidad.

Por otra parte, aunque seguimos en el mismo contexto, una de las
aportaciones relevantes de estudio de Foucault, ha sido la importancia de la
discontinuidad. Su forma de entender la discontinuidad no suponia una ruptura
ni un salto radicales de una época histérica a otra, sino la de una progresiva
constitucion de un nuevo estado de cosas. No existia, por tanto, un punto de
partida, un empezar de cero. Por tanto, la Posmodernidad supone una
discontinuidad con respecto a la Modernidad; no es por tanto, como aluden
otros autores, una continuidad o una especie de versibn mas avanzada de la
época moderna. Sin embargo, esta discontinuidad no supone arrasar con el
legado de la Modernidad, sino partir de él para acometer el analisis de la
situacién actual de Posmodernidad.

Finalmente, Foucault es un gran estudioso del poder unido al saber. En
este sentido, es inseparable en la obra de Foucault la unién saber — poder.
Foucault sefiala que “la verdad no esta fuera del poder ni sin poder.”

Esta verdad se caracteriza principalmente por cinco rasgos:

» Esta centrada sobre la forma del discurso cientifico y sobre las

instituciones que lo producen.

» [Esta sometida a una constante incitacion politica y econdémica.

Enrigue Garcia Jiménez



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

» Es objeto de una gran difusién y consumo.

» Es producida y transmitida bajo la dominacién de los grandes

aparatos politicos y econémicos.

* Es el envite de todo un debate politico y de todo un enfrentamiento
social.

1.4.7. Touraine: La sociedad postindustrial y el nuevo

paradigma para la época actual.

Alan Touraine es un sociélogo francés de gran repercusion en el siglo
XXy comienzos del siglo XXI, cuyas investigaciones principales tratan sobre
todo de la sociedad postindustrial, término o concepto acufiado por él mismo, y

los movimientos sociales.

Touraine admite que la época moderna ha finalizado, se ha dado por
concluida. Por tanto, se abre ante nosotros un nuevo paradigma para

comprender el mundo de hoy y la sociedad actual®.

Actualmente existe una gran fragmentacion en todo lo referente a la
sociedad, que puede llevar a la muerte de lo social, causada de forma especial
por el individualismo feroz dominante en nuestros dias. En este sentido,
Touraine reivindica al sujeto frente al individualismo moderno, y se propone la

solucién en el fundamento de los derechos culturales.

Touraine propone tres causas por las que la Modernidad ha llegado a su

fin, en cuanto que paradigma social propio de la cultura occidental:

“3 para el desarrollo de este nuevo paradigma nos basaremos en una de las principales obras de Alain
Touraine:Un nuevo paradigma para comprender el mundo de Bascelona: Paidés, 2005.
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La primera de ellas supone la pérdida de tensiones dindmicas en la
sociedad. La democratizaciébn occidental consiguié la eliminacién de las
tensiones de clases sociales, sindicatos o de género, con lo que se logré la
pacificacion de las sociedades. Pero esta pacificacion ha sido un arma de doble
filo, que ha llevado a la pérdida de iniciativas colectivas, y a la exaltacion del

individualismo y el interés por el bienestar propio.

La segunda alude a la sumision a una dictadura represiva, puesto que el
triunfo y la hegemonia de la democracia en los paises occidentales han
significado también el triunfo del Estado total, de tal forma que “el modelo de

sociedad fue destruido en beneficio de un poder absoluto del Estado”.

La tercera indica la disolucién del voluntarismo en la economia de
mercado. Esto es, la sociedad se ha rendido al mercado y sus leyes,
enmarcadas en un contexto global en el que el propio mercado se ha
consolidado como el poder dominante de la sociedad, y el consumismo se ha

convertido en uno de los elementos indispensable de nuestra etapa actual.

El proceso de globalizacion en el cual andamos inmersos, segun
Touraine, acabara por disolver una sociedad caracterizada por una profunda
crisis de las instituciones. En este sentido, una institucion significativa como es
la escuela, se encontrara en una profunda crisis por su incapacidad de
socializar. El influjo socializador de la escuela, de esta forma, perdera terreno a

pasos agigantados en este contexto global.

Lo individual, incluyendo la moral, separado totalmente de lo social, nos
anuncia que el viejo paradigma social de modernizacion ha muerto. Ante esta
situacion, se dejan entrever varios peligros, entre los que Touraine pone
especial énfasis en la cuestion de los nacionalismos. En este sentido, se
postula manifiestamente en contra de los nacionalismos, para los cuales dirige

algunas palabras como éstas (2005):
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“El nacionalismo es un proyecto puramente politico que trata de inventar
una nacion al dar a un Estado poderes no controlados para hacer emerger una

nacion e incluso una sociedad.”

El nacionalismo se encuentra muy alejado del proyecto moderno, en
definitiva, de la Modernidad, y es doblemente peligroso para la democracia.
Primero, porque funciona de arriba a abajo, esto es, de forma opuesta a la
democracia. Segundo, porque sustituye la complejidad de las
relaciones sociales por la pura afirmacion de una pertenencia que se define

menos por su contenido que por la naturaleza de sus adversarios.

Ante el nacionalismo y la falsa identidad que puede otorgar, Touraine
reivindica al sujeto, que debe desarrollarse en base a “derechos culturales”, en
los cuales debe tenerse presente a colectivos de todo tipo, apostando por la
reivindicacion de las minorias, la integracibn de inmigrantes e incluso la
reconsideracion de los nuevos derechos sexuales. Sin embargo, ciertos
derechos culturales no pueden ser interpretados como un absoluto, siendo

necesaria la imposicion de unas limitaciones.

Por otra parte, respecto de las sociedades postindustriales**, que como
queda dicho mas arriba, €l mismo denomind, pueden ser definidas como
aguellas que han sustituido la economia de la fabrica por la de los servicios, y
aquellas que han trasladado los referentes de las identidades desde los

grandes esquemas de clase a rasgos particulares evanescentes.

El concepto de sociedad postindustrial designa el estadio alcanzado por
las sociedades desarrolladas en el que ya no es posible distinguir las
condiciones econdmicas del crecimiento de una serie de factores
estrechamente integrados a las fuerzas de produccion, como, por ejemplo, la

investigacion técnica y cientifica, la educacion, o la informacion.

4 para el andlisis de la sociedad postindustrial, se sigue fundamentalmente la siguiente obra de Alain
Touraine:La sociedad postindustriaBarcelona: Ariel, 1973.
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La sociedad postindustrial se caracteriza por una mayor capacidad para
programar el cambio, para actuar sobre las necesidades y las actitudes. Las

formas de dominacién se transforman.

Segun Touraine, la sociedad postindustrial es creadora de alienacion
mas que de explotacion. El hombre alienado es el integrado y manipulado en
un sistema que no controla, aunque participe de un consumo creciente y de
algunas ventajas sociales. Pero, debido a esta misma alienacion, surgiran
nuevos conflictos que adoptaran un caracter de indole mas social y cultural que
econdémico. En la juventud y en otros sectores abiertos al cambio, se desarrolla
una voluntad de ruptura y de reconquista de la autodeterminacion que puede
llegar a rechazar la participacion en una produccion y una gestion

dependientes.

De esta manera se puede explicar el hecho de que la Universidad se
haya convertido en el centro de protesta contra los aparatos politico y
econdémico. Los estudiantes, investigadores, técnicos y que ejercen funciones
de responsabilidad seran los promotores de los movimientos mas
revolucionarios. En el lado opuesto, la clase obrera dejara de ser un actor
social privilegiado, al igual que el poder patronal ya no sera

el principal elemento del sistema de poder en la sociedad postindustrial.

Sin embargo, esta tesis de Touraine se ha visto contestada y
ampliamente rebatida por las organizaciones politicas y sindicales del
movimiento obrero, al reafirmar a la clase obrera como fuerza directriz de la

dinAmica social.

1.4.8. Vattimo y su concepcion de Posmodernidad.
Gianni Vattimo es un autor importante de la Posmodernidad, si bien su

formacion es mas filosofica que socioldgica. No obstante, su pensamiento en

torno a la Posmodernidad resultan de un gran interés desde el punto de vista
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sociologico, de ahi que se le incluya aqui entre los autores mas destacados de

la era posmoderna.

Para Vattimo, hemos entrado de lleno en la Posmodernidad, una especie
de babel informativa, donde la comunicaciény los mass media obtienen un
caracter central en nuestra sociedad. La Posmodernidad marca la superacién
de la Modernidad dirigida por las concepciones univocas de los modelos
cerrados, de las grandes verdades y los fundamentos consistentes. Segun
Vattimo, la Posmodernidad abre el camino a la tolerancia y a la diversidad,
debido fundamentalmente al relativismo y la fragmentacion propios del periodo

posmoderno.

El transito de la Modernidad a la Posmodernidad supone el paso del
pensamiento fuerte, metafisico, de las creencias verdaderas, al pensamiento
débil, a un pasar despreocupadoy, por consiguiente, alejado de la acritud
existencial. Para Vattimo, las ideas de la Posmodernidad y del pensamiento
deébil estan intimamente vinculadas con el desarrollo del escenario multimedia,

con el poder mediatico en el nuevo esquema social de valores y relaciones.

Gianni Vattimo admite que el término Posmodernidad, a pesar de haber
sido utilizado demasiado y, en ocasiones, en una vertiente poco propicia,
adquiere pleno sentido en una sociedad actual. Lo expresa con estas palabras
(1990):

“Con todo, yo sostengo que el término posmoderno sigue teniendo un
sentido, que este sentido esta ligado al hecho de que la sociedad en que
vivimos es una sociedad de la comunicacion generalizada, la sociedad de los

medios de comunicacién (“mass media“).”

Si tiene sentido hablar de Posmodernidad es porque la Modernidad

como tal es un proyecto que ha finalizado. Esta idea es inherente al
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pensamiento de Vattimo®. Este afirma que la Modernidad se acaba cuando,
debido a multiples razones, deja de ser posible hablar de la historia como algo
unitario, esto es, historia concebida como una evolucién progresiva. En este
sentido, Vattimo critica la vision progresiva y unilineal de la historia humana.
Por tanto, desaparece la preocupacion histdrica, pasando a centrarse la
sociedad en el presente y la finitud. De hecho, el factor mas desencadenante
del final de la historia unitaria fue el surgimiento de la sociedad de la
comunicacién. Pero el hecho de que haya emergido esta sociedad de los mass
media no significa que la era actual sea mas transparente, mas bien todo lo
contrario, pues la transforma en algo mucho mas complejo y cadtico. Los
Medios de Comunicaciéon de Masas han dotado al mundo de una pluralidad
absoluta, con diversas visiones del mundo, surgidas de la libertad de expresion.
El crecimiento de la informacion ha acarreado, por tanto, una serie de cambios
que fueron modelando la sociedad actual. En definitiva, el surgimiento,
crecimiento y auge de los mass media ha traido consigo una etapa
posmoderna en la que la realidad es mas compleja, la sociedad mas pluralista
y con ambicion de emancipacion, y el contexto muestra una gran relativizacion

y fragmentacion.

Por otra parte, segun Vattimo, otras caracteristicas mas generales de la
sociedad Posmoderna, mas alla de la influencia hegemdnica de los mass
media, tienen que ver con el rechazo sistematico de los medios de
socializacion y de las instituciones, lo cual conlleva el declive inexorable de la
institucion en el contexto de la sociedad Posmoderna, lo que a su vez nos lleva
a un proceso de desinstitucionalizacion al nivel general de la sociedad, que se
expresa de forma manifiesta igualmente en el contexto de la religién, que es el

que mas centra la atencion de estas paginas®®.

Finalmente, la estética es otro de los aspectos que destaca Vattimo de la

Posmodernidad. En este sentido, el desarrollo de la persona comienza por el

4 Esta linea de pensamiento en Gianni Vattimo aparece reflejada en suaokwaiedad transparente.
Barcelona: Paidds, 1990, la cual se ha seguido de base para exponer las ideas principales de Vattimo
respecto a este tipo de sociedad.

46 Este tema del declive de la institucién y la consiguiente desinstitucionalizacién, especialmente de la
religién, seran tratados en profundidad en paginas siguientes.
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desarrollo de su propio cuerpo. Es la estética del individualismo ontolégico, en
el cual el individuo es la Unica realidad que cuenta, siendo todo lo demas
secundario y circunstancial. A través de esta estética se produce una
seduccion continua en todos los aspectos de la sociedad, que lleva al
hedonismo y la vida placentera, asi como al humorismo descafeinado o de
sonrisa falsa, caracterizado por una disposicion mental alegre, abierta,

divertida, que atenta contra todo concepto serio.

Gianni Vattimo destaca también por tratar detenidamente en varios de
sus textos y escritos el tema de la religién, dedicados especialmente al futuro
de ésta. La tematica respecto de la religibn en Vattimo sera resefiada mas
adelante, en paginas siguientes, pues la Religidon requiere un analisis y un

espacio propio y especial en el trabajo que nos ocupa.

1.4.9. Otros autores posmodernos de relevancia.

Se recogen a continuacioén las ideas fundamentales, en modo resumido,

de otros autores destacados respecto de la Posmodernidad.

En primer lugar, Manuel Castells es un socidlogo espariol que analiza en
profundidad la sociedad de la informacion, siguiendo la misma linea que
Vattimo respecto de la importancia de la comunicacién en el mundo de hoy.

También destaca por sus estudios en Sociologia urbana.

Al analizar la sociedad posmoderna, Castells observa que esta envuelta
por una capa de globalizacién que lo envuelve todo, y que sirve de contexto
para el desarrollo de la era de la informacion, el cual, él mismo define de la

siguiente manera (2001):

“Es un periodo histérico caracterizado por una revolucién tecnoldgica
centrada en las tecnologias digitales de informacidbn y comunicacion,
concomitante, pero no causante, con la emergencia de una estructura social en

red, en todos los ambitos de la actividad humana, y con la interdependencia
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global de dicha actividad. Es un proceso de transformacion multidimensional
que es a la vez incluyente y excluyente en funcién de los valores e intereses
dominantes en cada proceso, en cada pais y en cada organizacion social.
Como todo proceso de transformacién historica, la era de la informacion no
determina un curso Unico de la historia humana. Sus consecuencias, sus
caracteristicas dependen del poder de quienes se benefician en cada una de

las multiples opciones que se presentan a la voluntad humana.”

En su trilogia La era de la informacién®’, analiza primeramente la
sociedad red, abordando el proceso de globalizacion que amenaza con hacer
prescindibles a los pueblos y paises excluidos de las redes de la informacién, al
tiempo que examina los efectos de los cambios tecnoldgicos sobre la cultura de
la virtualidad real de los mass media en el contexto global actual. Asimismo, en
esta trilogia analiza igualmente el poder y relevancia de la identidad cultural,
religiosa y nacional como fuente de significado para las personas en el contexto
globalizante e informacional. Finalmente, analiza el fin de milenio y las
consecuencias que se derivaran de la dominacion absoluta de los Medios de

Comunicacion y del estado actual de globalizacion.

Por otra parte, Francis Fukuyama es conocido en lo concerniente a la
Posmodernidad por su teoria del fin de la historia, que causo un gran revuelo

en el campo de la ciencia de la historia®®.

Lo cierto es que la historia se esta viendo hoy severamente trastocada
por los cambios que el proceso de globalizacion y la Posmodernidad estan
provocando en la sociedad actual. Aqui encontramos el origen de la teoria de
Fukuyama, que es una critica clara a la Modernidad, puesto que precisamente
debido a la finalizacion del proyecto moderno y el fin de los grandes ideales de
la Modernidad, nos encontramos ante el final de la historia. Su teoria también

se enmarca en el contexto del desmoronamiento de los regimenes del

47 Castells, M.La era de la informacion. Vol. I: La sociedad rédéxico, D.F.: Siglo XXI, 2001.
La era de la informacion. Vol. 1I: El poder de la identidad éito, D.F.: Siglo XXI, 2002.
La era de la informacion. Vol. lll: Fin de milenibéxico, D.F.: Siglo XXI, 2002.
8 Para exponer la tesis fundamental de la teoria del fin de la historia, se sigue la obra de Fukuyama, con
el mismo nombre que su teortat fin de la historia y el dltimo hombr8uenos Aires: Editorial Planeta,
1992.
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socialismo de Europa Oriental. Fukuyama prevé el triunfo final y definitivo del
sistema capitalista sobre el socialismo, con el advenimiento del liberalismo (y,

sobre todo, neoliberalismo) como sistema politico hegemonico.

Por tanto, ya no existen alternativas viables al capitalismo como sistema
econodmico, lo que supone asimismo el triunfo de la idea occidental, que para

Fukuyama es principalmente la cultura occidental de consumo.

Aqui encontramos el sentido del fin de la historia en Fukuyama, en la
universalizacion de la democracia liberal como forma final del gobierno
humano. Es, por tanto, el triunfo de la idea, de la razén universal concretizada
en el Estado capitalista. No obstante, este régimen capitalista no esta vigente
aun en todo el mundo, ademas de que muestra continuas imperfecciones. Sin
embargo, esto no significa un contratiempo para Fukuyama, pues la victoria del
fin de la historia es suficiente en el nivel de las ideas, si bien pronto llegara

también al nivel material. Fukuyama lo expresa de esta forma (1992):

"En el fin de la historia no es necesario que todas las sociedades se
conviertan en exitosas sociedades liberales sino que terminen sus pretensiones
ideolégicas de representar diferentes y mas altas formas de la sociedad

humana."

El triunfo del capitalismo y del liberalismo, acompafnados del triunfo de la
cultura del consumismo, significan el fin de las ideologias y, por tanto, el fin de

la historia.

Las dos principales amenazas al triunfo de estas ideologias son la
presencia de movimientos religiosos en politica y el papel de los nacionalismos.
Sin embargo, para Fukuyama no constituyen un peligro alternativo que

compitan en la realidad con la democracia liberal dominante.
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Para Fukuyama, el fin de la historia elimina o, al menos, aminora los
conflictos internacionales entre Estados. En la sociedad posthistérica, por tanto,
desaparecen los conflictos a gran escala interestatales. Asimismo, se producira

una division de la humanidad en sociedades histéricas y posthistéricas.

El mismo Fukuyama describe la sociedad posthistérica como una
sociedad unipolar y sin conflictos, en la cual no habra gran aliciente (1992):

"El fin de la historia serd un tiempo muy triste. La lucha por el
reconocimiento, la voluntad de arriesgar la vida de uno por un fin puramente
abstracto, la lucha ideolégica mundial que pone de manifiesto bravura, coraje,
imaginacion e idealismo seran reemplazados por célculos econémicos, la
eterna solucién de problemas técnicos, las preocupaciones acerca del medio
ambiente y la satisfaccion de demandas refinadas de los consumidores. En el
periodo post-histérico no habra arte ni filosofia, simplemente la perpetua
vigilancia del museo de la historia humana. Puedo sentir en mi mismo y ver en
otros que me rodean una profunda nostalgia por el tiempo en el cual existia la
historia. Tal nostalgia de hecho continuara alimentando la competicion y el
conflicto incluso en el mundo post-histérico por algun tiempo. Aunque
reconozco su inevitabilidad, tengo los sentimientos mas ambivalentes para la
civilizacion que ha sido creada en Europa desde 1945 con ramales en el
Atlantico Norte y en Asia. Quizds esta misma perspectiva de siglos de
aburrimiento en el fin de la historia servira para hacer que la historia comience

una vez mas."

Esta tesis del fin de la historia ha sido objeto de innumerables criticas,
siendo una de las teorias que mas resonancia han tenido en el periodo

posmoderno, tanto para ensalzarla como para criticarla.

Por otra parte, y en ultimo lugar, pasamos al analisis de la cultura
posmoderna a través de Roberto Bocock, catedratico de Sociologia de origen
britanico, que destaca principalmente por su estudio del consumo y del valor

que éste adquiere en las sociedades actuales.

Enrigue Garcia Jiménez



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

Bocock, en su obra El consumo. Madrid: Talasa, 1995, la cual seguimos
para exponer la linea de pensamiento de este autor, analiza el desarrollo
histérico del consumo desde la época de posguerra, asi como las aportaciones

de los principales sociélogos al respecto.

El consumo resulta clave para entender las sociedades de los paises
desarrollados en el contexto de la Posmodernidad, ya que opera de manera
conjunta con los mass media, como las caracteristicas centrales vy

configuradoras de la Posmodernidad.

Segun sefiala Bocock, hoy dia el consumo afecta a la forma en que los
individuos establecen una conciencia de lo que son, por lo que se puede
afirmar que el consumo cultiva y ayuda a adquirir la propia identidad. Pero el
consumo también otorga una conciencia de aquellos que a los individuos les
gustaria ser, por lo que se relaciona con el deseo del cumplimiento de la
satisfaccion de necesidades creadas social y culturalmente en el contexto

actual y en la era del consumo.

Ante esto, se puede afirmar con rotundidad que el consumo es un
proceso social, econémico, psicoldgico y cultural de una enorme importancia en

la sociedad de hoy.

La nocion de identidad, como queda dicho, esta hoy determinada por los
patrones de consumo de la poblacién, mas que por otros factores como su
posicion laboral, econémica o social. Este hecho se enmarca en el contexto de
la Posmodernidad. En otras fases historicas, el sentido de la identidad de las
personas quedaba constituido por el trabajo o por su posicidbn de clase o
estamento, cosa que no ocurre en el periodo posmoderno, en el que el
consumo se ha erigido en el gran configurador de identidades individuales y

colectivas. Admite Bocock que la pregunta “¢Quién soy?” puede quedar
respondida hoy tanto por la posicién laboral que se ocupa a nivel social como
por los procesos de consumo que una persona lleva a cabo en su vida,
formando parte de un estilo y una cultura de vida marcados por el valor del

propio consumo, que se manifiestan en la necesidad de consumir
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compulsivamente. En la sociedad de hoy, asimismo, todo es susceptible de ser
consumido, no sélo los productos o bienes propios de consumo, sino también
los servicios, las instituciones, las ideas, el ocio y tiempo libre, las creencias,

etc.

En este sentido, los efectos del consumismo van mas alla de la tienda y
el mercado, puesto que las propias instituciones tratan a sus usuarios como

consumidores, por lo que toda relacion entra dentro de la l6gica del consumo.

Por lo tanto, el consumo y su ideologia consumista, se convierten en la
forma de organizacion social por excelencia en la actualidad. En este sentido,
el foco de la interaccion social y del significado cultural se ha desplazado a la

esfera del consumo. En palabras de Bocock (1995):

“No tener capacidad de consumo, en sentido posmoderno, se convierte

en fuente de profundo descontento.”

El consumo posmoderno tiene mucho que ver con la satisfaccion
instantanea e inmediata de los consumidores, por lo que se encuadra en el
contexto volatil y hedonista posmoderno, pues el deseo esta presente de

manera muy marcada en los procesos de consumo.

Las grandes superficies y centros comerciales se han erigido en los
santuarios del consumo, al estar destinados fundamentalmente a alimentar el
consumo de la poblacion. De hecho, estas superficies comerciales posibilitan la
formacion de la identidad basada en el consumo de la que constantemente
habla Bocock al referirse a la Posmodernidad.

1.4.10. El hombre light.

Este Ultimo apartado dedicado a los maximos exponentes de la

Posmodernidad desde la Sociologia y las Ciencias Sociales, esta dedicado a la
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exposicion de las lineas fundamentales de un libro que nos presenta al hombre

de la Posmodernidad como un “hombre light"*°.

Enrigue Rojas, su autor, no estd incluido dentro del universo de la
Sociologia. Es mas, es catedratico de Psiquiatria y Psicologia Médica. Sin
embargo, es de caracter humanista y ha trabajado muchos temas
concernientes con lo social, desde la Psicologia Social. Con esta obra que nos
ocupa consiguié captar la atencion del mundo de la Sociologia, al presentar al
individuo tipo de la Posmodernidad, segun su propia vision. Por ello, hemos
considerado esta obra de relevancia para este desarrollo que estamos
realizando en torno a la Posmodernidad, dedicandole a este hombre light

posmoderno el ultimo apartado de este punto.

La vision del autor respecto de la era posmoderna y sus valores es
claramente negativa. El titulo del libro ya lo dice todo: EI hombre light. Una vida
sin valores. Por tanto, se parte de una perspectiva negativa de la

Posmodernidad.

El hombre Light surge en la sociedad occidental de la mano de la cultura
posmoderna, y tiene una tetralogia nihilista basada en los valores cardinales de
la propia Posmodernidad: el individualismo por encima de todo, el hedonismo
como opcion placentera de vida, el consumismo por satisfaccion y no por
necesidad, la estética y el culto al cuerpo que ensalzan la cultura de la imagen
y la apariencia, la permisividad y relatividad del “todo vale”, la fragmentacion y
la volatilidad del momento. Todo ello unido por el afan del poder, el dinero y el

prestigio y estatus.

En definitiva, y de forma mas extensa, el hombre light queda definido
COMO un ser sin esencia, que se rige en base a estos mismos valores, que

ahora se desarrollan mas en profundidad:

4% Rojas, EnriqueEl hombre light. Una vida sin valoresladrid: Temas de hoy, 1999.
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- Permisividad: Puede quedar definida como la tolerancia excesiva,
respeto o consideracién, hacia opiniones o practicas de los
demas, aunque sean contrarias a las nuestras. Esto en cierto
modo y de una manera racional es positivo, pero el hombre light
lo lleva a un extremo exagerado y se convierte en una pasividad
ante todo, a una indiferencia ante problemas de cierto peso, de tal
manera que todo esta permitido en nuestra sociedad. No existen
limites, vale todo. ElI hombre light no tiene sus valores definidos,
ya que éstos representan fronteras que moderan nuestras
acciones. El respeto, la fidelidad o la honestidad, no son otra cosa

mas que limites que nos imponemos a Nosotros mismaos.

- Relatividad: Para el hombre light no existe ni bien ni el mal, ya que
todo depende del enfoque con que se percibe la realidad. Por
tanto, la moral queda en entredicho, pasando a un estado de
crisis continua. ElI hombre light, en definitiva, es un hombre
amoral, un manojo de instintos y deseos sin un sentido. Esta
amoralidad conduce al propio hombre en muchas ocasiones a la
indiferencia mas absoluta, puesto que si no existe ningun absoluto
que indique claramente lo que esta bien y aquello que esta mal, al
final se acaba viviendo al margen de todo, con actitud de
pasotismo y con un sentido de indiferencia existencial ante todo y
ante todos.

- Consumismo: Vivimos en la abundancia. Estamos inmersos en la
cultura del exceso, de la cual todos formamos parte. De esta
forma, el hombre light es poseido por sus pertenencias. Su Unica
meta es tener mas; sin embargo, al ser permisivo y no tener
limites ni un objetivo definido claramente, su ambicion nunca
podra ser satisfecha. El deseo de las pertenencias se acaba
precisamente cuando se posee algo; entonces surge la ambicion
por nuevas pertenencias, y asi sucesivamente. El resultado es

una frustracion continua y una profunda depresion.

Enrigue Garcia Jiménez



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

- Materialismo: Nuestro mundo actual es un mundo plastico donde
todo es desechable y no existe trascendencia. Los ambitos
espirituales y culturales son ignorados; lo Unico que tiene un valor,
es aquello que tiene un precio. De esta forma, el dinero adquiere

el maximo valor en el contexto de hoy.

- Hedonismo: ElI hombre light vive por y para la consecucion
inmediata del placer. Sélo adquiere importancia y es deseable
aguello que resulta placentero, agradable, comodo. Estas son las
claves de la felicidad. De esta forma, sélo existe interés por vivir el
instante inmediato. El mundo gira alrededor del hombre light, y la
realidad existe tan solo para satisfacer sus necesidades. En este
contexto, el sexo adquiere una gran relevancia para este hombre
light, convirtiéndose en uno de los maximos exponentes del placer
en el mundo de hoy. Hoy se buscan principalmente relaciones
superficiales que se centran en el sexo. Las relaciones afectivas
terminan convirtiendose en relaciones fisicas, porque el sexo
adquiere mas importancia que el amor, al ser mas placentero

fisicamente.

Estamos en una sociedad en lo que lo light esta de moda. Existen
bebidas light bajas en calorias, al igual que algunos tipos de comida, de
alimentacion e incluso de formas de vida. En esta sociedad de la imagen y la
apariencia, en la que cuenta mucho mas quién se es para los demas, en
funcién de la imagen que se ofrece de uno mismo, que quién se es en realidad,
lo light se ha convertido en una moda. Asi, el hombre que habita en este tipo de
sociedad ha acabado “contagidndose” de esta moda, siendo absorbido por ella,

de tal manera que ha pasado a ser un hombre light.

Este ser es, como su propio nombre indica, un ser bajo en esencia,
como estas comidas de las que hablamos mas arriba, bajas en calorias, sin
azucar, sin glucosa..., es decir, bajas en todo. EI hombre de hoy también es
bajo en todo. No tiene valores, ni verdades, ni idealismo, s6lo se motiva por el

exito, el dinero, el consumo, el poder, pero todo ello sin demasiado entusiasmo,
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porque ha perdido la motivacion existencial, y vive a golpe de momentos que
emanan una felicidad exterior, que no es mas que un espejismo, una falsa
felicidad que sirve de careta para esconder el vacio existencial que este
hombre light vive y siente en su interior, ya que en el fondo no es feliz, porque

le falta lo esencial de la vida: el amor, la cultura y la felicidad verdadera.

En este sentido, segun Rojas, existen dos mundos: el mundo exterior y
el mundo interior. El mundo exterior es la realidad perceptible, lo que se es de
cara a los demas. Tiene mucho que ver con la cultura de la imagen y la
apariencia. El mundo interior, por el contrario, es el de la conciencia, la realidad
imperceptible. El hombre light huye del mundo de la intimidad para refugiarse
en el exterior, creando asi un ser hueco. Se ha convertido en un ser para los

demas, pero ha abandonado su esencia de ser en conciencia.

Sin embargo, la felicidad, segun el autor, sélo puede lograrse a través de
un proyecto de vida coherentes decir, otorgandole un sentido a nuestra vida,
para lo cual no basta s6lo con tener un objetivo, sino que también hay que
tener la determinacion para sobreponernos a cualquier eventualidad que
pudiera acontecer en cualquier momento de nuestra vida. Ademas, el proyecto
de vida debe ser coherente, debe ser acorde con la realidad y con nuestros

valores.

Por tanto, aqui se encuentra presente la visién tan negativa y pesimista
de Rojas respecto de la Posmodernidad y los valores que promueven, que han
cultivado en esencia al hombre light, desprovisto de todo tipo de valores
positivos, tanto de caracter personal como social. Su discurso tiene, por tanto,
una fuerte carga moral y ética, respecto de lo que el propio autor reconoce
como bueno o malo. En este sentido, el hombre light es la representacion de la

decadencia de la humanidad en el tiempo posmoderno.
Por otra parte, a pesar de que en el tiempo en que vivimos abunda la

informacion y la comunicacion, es decir, la informaciéon es masiva y podemos

encontrar sin esfuerzo aquello que nos proponemos, debido al poder oculto de
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los Medios de Comunicacion de masas, se puede afirmar que esto aturde tanto
al hombre light que le provoca un desinterés por todo, pues sélo le interesa
aguello que realmente le ocupa, su vida profesional, sin tener una visibn mas

abierta e intentar una formacion mas amplia.

Asimismo, la informacion es masiva, pero por esto mismo el hombre light
se encuentra saturado de informacion, pues la informacion que prevalece hoy
es superficial y se rige por el imperio de lo que vende y atrae al publico. No
esta enfocada, por tanto, en la formacién del hombre ni en la educacion. Entre
los Medios de Comunicacion que nos dominan, la television se ha convertido
en el madximo exponente de la cultura de los Medios. EI hombre light se ha

hecho dependiente de la television.

En la sociedad de hoy, libertad es igual a verdad, pues el cimiento de la
libertad es la verdad. Y la libertad surge del entendimiento y la comprension de

la realidad.

Por otro lado, nuestra sociedad esta impregnada por la moda. Imbuidos
por el espiritu de la moda, somos fundamentalmente productos en serie. El
hombre ha dejado su lado humano, para convertirse en un simple objeto. De
esta forma, nos dejamos llevar por el consumismo y nos saturamos de
accesorios para disimular y llenar de alguna forma el vacio espiritual e interior

en el que nos movemos.
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2. EL PROBLEMA DE LA SECULARIZACION Y SU VALIDEZ
EXPLICATIVA PARA LA SITUACION RELIGIOSA ACTUAL.

2.1. Concepto y definicion.

Con el advenimiento de la Modernidad, comienza a desarrollarse un
importante movimiento de arrinconamiento de la religion en el ambito social,

gue vino a llamarse secularizacién.

Por secularizacion, segun Peter Berger (1999), se entiende “el proceso
por el cual algunos sectores de la sociedad y la cultura son sustraidos de la
dominacién de las instituciones y los simbolos religiosos.” El proceso de
secularizacion se manifiesta en la progresiva pérdida de antiguos ambitos de
influencia y control de la Iglesia catdlica. Dos ejemplos notorios los
encontramos en la separacion Iglesia — Estado y en la emancipacion de la
educacién en referencia a la tutela de la Iglesia. No obstante, la secularizacion
afecta al conjunto de la vida cultural e ideoldgica. José Casanova (2000) afiade
al respecto de la definicion de secularizacion que ésta designa el paso de
personas, cosas, funciones, significados, etc., desde su lugar tradicional en la

esfera religiosa a las esferas seculares.

Casanova, ademas, distingue tres significados del concepto de
secularizacion que debieran analizarse por separado: En primer lugar,
secularizacion como diferenciacion de la religion de las esferas seculares, que
constituye el componente central de las teorias clasicas de la secularizacion.
En segundo lugar, secularizacion como declive de las practicas y las creencias,
que es la representacion mas reciente y extendida de la secularizacion. Y en
tercer lugar, secularizacidbn como privatizacion de la religion, es decir, atiende al
concepto de secularizacién de la conciencia, que mas adelante trataremos con

detenimiento.
La secularizacion ha estado en la cumbre de la explicacion de la
sociologia de la religién sobre el hecho religioso y acerca de la relacién entre la

religion y la sociedad durante muchos afios. Toda crisis en el seno de la
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religion, asi como la pérdida de peso de la institucion en la sociedad o la
disminucién del nimero de creyentes y la pérdida de influencia social de la
jerarquia eclesiastica, ha sido interpretada tradicionalmente a través del
proceso de secularizacion de la sociedad. De hecho, la secularizacion ha sido
durante mucho tiempo el comodin para explicar y dar sentido a todo aquello

gue tenia que ver con la religion.

Sin embargo, el panorama ha dado un giro radical en los ultimos afos.
Hoy es absolutamente mayoritaria la corriente critica ante la secularizacion, por
lo que queda rechazada y superada por la practica totalidad de los tedéricos en

sociologia de la religion.

En las paginas siguientes analizaremos en profundidad las teorias
cldsicas de la secularizacién, asi como las teorias alternativas a la
secularizacion, surgidas en los dltimos afios, contra los postulados

secularizadores de la sociedad.

2.2. Dimensiones de la secularizacion.

La teoria de la secularizacion tiene un importante referente en la obra de
Max Weber™. Pero, asimismo, la secularizacién ha sido estudiada y utilizada
por una gran multitud de sociblogos, al tiempo que ha sido asumida por un
buen numero de tedlogos, y popularizado para designar las situaciones
historicas en las que la religion y las iglesias pierden su influencia o monopolio

sobre las instituciones sociales y los comportamientos individuales.

En la secularizacion se distinguen tres dimensiones o aspectos
principales, siguiendo la linea seguida por Pedro Gonzalez-Blasco y Juan

Gonzalez-Anleo®..

' La problematica de la secularizacion es desarrollada principalmente en stcobmmia y Sociedad.
México: Fondo de Cultura Econémica, 1964.
*1 Religién y Sociedad en la Espafia de losM@drid: Ediciones SM; Fundacién Santamaria, 1992.
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La primera de estas dimensiones es la diferenciacion, que tiene lugar
cuando las diversas esferas de la estructura social se van diferenciando
progresivamente de la religion, instaurandose como instituciones no religiosas.
De este proceso de diferenciacion emanan algunas consecuencias, como la
autonomizacion de las instituciones sociales -que implica su separacion de la
esfera religiosa, por lo que se hacen plenamente seculares-, la privatizacion de
la religion —conlleva una interpretacion individualizada del mundo y de la
religion-, la generalizacion —supone la infiltracibn de la religibn en otras
instituciones sociales- y la pluralizacion —que implica la proliferacion de

religiones en competencia.

En segundo lugar, otra dimension de la secularizacion es la
racionalizacion, en la que las instituciones no religiosas, ya separadas del
vinculo con lo religioso, operan segun sus propios criterios, que se encuentran
relacionados de forma racional con sus funciones sociales concretas. La
racionalizacion presenta dos consecuencias principales: por un lado, la
cientificacion, que supone una nueva interpretacion cientifica del mundo, y por
otro lado, la sociologizacion, que trae consigo la aplicacion de esta nueva
interpretacion a los problemas de la vida social. Esta situacion trae como

consecuencias el colapso de la cosmovision religiosa y la increencia.

En tercer lugar, la ultima de las dimensiones de la secularizacion
corresponde a la mundanizacién de las esferas religiosas, a través de la cual,
la religion pierde su especificidad, su caracter distintivo, y se mundaniza para
poder adaptarse a las necesidades psicoldgicas de sus fieles. En definitiva, la

mundanizacion supone la disminucion de lo sagrado en la realidad social.

2.3. Teorias clasicas de la secularizacion.

A continuacién vamos a profundizar en la validez de las teorias clasicas

de la secularizacion y su aplicacion actual.
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En este sentido, uno de los autores mas importantes a la hora de tratar
la cuestion de la secularizacion es José Casanova. Este realiza una reflexion
en torno a la secularizacion, tomando como discernimiento central si son
ciertas y plausibles las teorias de la secularizacion todavia hoy, o si por el

contrario éstas ya no tienen validez>?.

Hoy dia, la gran mayoria de los socidlogos de la religion han
abandonado el paradigma de las teorias de la secularizacion, siendo
derribadas y superadas por otras teorias alternativas. Apenas nadie ya insiste
en afirmar que las teorias clasicas de la secularizacién aun conservan un valor

explicativo a la hora de dar cuenta de los procesos histéricos modernos.

Sin embargo, hace unas décadas la aceptacion de las teorias de la
secularizacion fue practicamente consensuada por la gran mayoria de
socidlogos de la religion, con la misma precipitacion irreflexiva que ahora la

desechan, segun Casanova.

¢,Como se explica este cambio? José Casanova sefiala que desde los
afos sesenta se han acumulado muchos datos contrarios a la teoria de la
secularizacion, pero, no obstante, estas pruebas han existido siempre y, sin
embargo, 0 no se veian o se descartaban por improcedentes. Por tanto, no es

la realidad misma lo que ha cambiado, sino nuestra percepcion de la misma.

Practicamente todos los padres fundadores de la Sociologia compartian
la teoria de la secularizacion. El acuerdo era tan unanime que la teoria no sélo
quedoé incontestada, sino que aparentemente no era nhi siquiera necesario

demostrarla, dado que todo el mundo la daba por sentada.

Hubo dos soci6logos de estos padres fundadores que sentaron las
bases de la teoria de la secularizacion posterior: Weber y Durkheim. Segun
éstos, las viejas religiones no pueden sobrevivir al ataque violento del mundo

moderno.

°2 Casanova, José: Las religiones publicas en el mundo moderno. Madrid: PPC, 2000.
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Hasta los afos sesenta del siglo XX no se encuentran las primeras
criticas a la teoria de la secularizacién. En esta época también se postula la
nueva teoria funcionalista de la secularizacion de Luckmann. Esta teoria no
afirma la decadencia inevitable de la religién en las sociedades modernas, sino
la pérdida de la religiébn de sus funciones sociales y publicas tradicionales, y la
privatizacion y marginaciéon de la religion en el seno de su propia esfera
diferenciada, que dara lugar al desarrollo de una de la subtesis que se

derivaran de la tesis central de la teoria de la secularizacion.

Respecto de la tesis central de la teoria de la secularizacion, ésta
conlleva la conceptualizacion del proceso de modernizacion de la sociedad
como un proceso de diferenciacion y emancipacion estructural de las esferas
seculares respecto a la esfera religiosa, y la diferenciacion y especializacion de
la religion dentro de su propia esfera. En este sentido, las sociedades se
encuentran cada vez mas marcadas por la reciproca exclusion de Religion y
Modernidad, lo que da lugar a esta diferenciacion y especializacion antes

mencionadas.

De esta tesis central emanan dos subtesis de la teoria de la
secularizacion: la de la decadencia de la religion, que argumenta que, dentro
del contexto de la modernidad, la religion sufrird un proceso de deterioro y
declive en la sociedad, hasta llegar a su ocaso y desaparicion absoluta, debido
a la incompatibilidad entre la modernidad/ posmodernidad y religion, y la de la
privatizacion de la religion, que advierte la pérdida de las funciones sociales y
publicas tradicionales de la religién, lo que desemboca en una privatizacion y
marginacion de la propia religion en el seno de la sociedad al ambito

meramente individual de las personas.

Para Casanova, estas dos subtesis y, por tanto, las teorias de la
secularizacion, son una falacia, puesto que, de hecho, la decadencia de la
religion no es y ni ha sido tal, al contrario, desde la Il Guerra Mundial la mayoria
de las tradiciones religiosas o bien han experimentado un crecimiento o bien

han mantenido su vitalidad. La excepcion mas contundente a este fendmeno es
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el progresivo y constante declive de la religion en Europa Occidental. Este es el
argumento que ha servido como base empirica para la mayoria de las teorias
de la secularizacion. Si no fuera porque la religibn no muestra signos de
decadencia en Japon y Estados Unidos, dos sociedades igualmente modernas
a la Europea, quiza se podria seguir manteniendo la suposicion del desarrollo
modernista, de que no es mas que una cuestion de tiempo el hecho de que las
sociedades més atrasadas se igualen a las mas modernas. Pero tal suposicion

no se puede sostener por mas tiempo.

Ante esta situacién, algunos sociblogos, para seguir defendiendo la
teoria de la secularizacion y la tesis de la incompatibilidad entre la modernidad
y la religion, han eliminado el caso americano por considerarlo irrelevante.
Weber, por ejemplo, afirma que la religion americana se ha hecho tan secular
gue ya no puede considerarse religion, porque las funciones que realiza son

puramente seculares.

En cuanto a la tesis de la privatizacion de la religion, José Casanova la

caracteriza con las siguientes palabras:

“Esta se convierte en problematica cuando se aplica de tal manera que
pasa de ser una teoria empirica refutable de las tendencias historicas
dominantes a ser una teoria normativa prescriptiva de cdémo deberian

comportarse las instituciones religiosas en el mundo moderno”.

Thomas Luckmann (1963), al hilo de la privatizacion de la religion,
sefala que en la sociedad actual la religion sobre todo se privatiza y cambia de
significado, pero no desaparece ni pierde importancia. Por tanto, este autor

relaciona religion con privatizacion, al emigrar del ambito publico al privado.
Asimismo, Bryan Wilson (1985) afirma que la religion habria de continuar

la tendencia de marginacién de la vida publica hasta quedar condenada a la
indiferencia entre la mayoria de la sociedad.
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Por lo tanto, el consenso respecto a la teoria de la secularizacion, en la
gue se daba una relaciéon directa, observada y esperada entre modernizacion y
secularizacion, de tal forma que a medida que las sociedades se iban
modernizando se hacian mas seculares, llegdé a estar tan extendido entre los
soci6logos de la religion, que incluso muchos sociélogos creyentes la

suscribieron.

En Espafia tuvo una gran influencia Peter Berger, y su libro El dosel
sagrado. Barcelona: Kairds, 1999. Berger admite que la secularizacién no se
puede reducir a una sola causa, pues es un proceso altamente complejo, ya
que histéricamente se le han ido afiadiendo una serie de capas de las que no
siempre la sociedad en su conjunto es consciente. Esto condena al la
secularizacion irremediablemente a la ambigiedad, por lo que resultan
frecuentes los malos entendidos en lo que respecto a dicho concepto de

secularizacion, incluso entre especialistas.

Para Berger, la secularizacion tiene, paradojicamente, raices religiosas,

concretamente en el judaismo antiguo.

David Martin®® vefa una relacién inversa entre el grado de pluralismo
religioso en el nivel institucional y la secularizacion en el plano individual.
Cuanto mayor monopolio tuviera la religion en un contexto determinado, mayor
y mas brusca seria la tendencia hacia la secularizacién. Por el contrario, un
escenario plural respecto a la religion, solia llevar consigo una tendencia mas

moderada hacia la secularizacion.

Sin  embargo, David Martin reacciona contra el concepto de
secularizacion, afirmando que éste estaba preso de deformaciones ideologicas
y generalizaciones superficiales y distorsionadas que no daban cuenta de los
procesos Yy situaciones especificas del momento. De esta forma, si el concepto
no podia explicar la realidad que se supone debia explicar, Martin proponia la

eliminacién del término secularizacién del vocabulario socioldgico.

%3 A general theory of secularizatioNew York: Harper and Roe, 1978.
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2.4. Criticas a la teoria de la secularizacion.

A partir de la década de los afos 80, la secularizacion comienza a verse
cuestionada de manera creciente. Se argumentaban hechos que ponian en tela
de juicio la validez de esta teoria de la secularizacion, como la creciente
importancia de la religion en la politica internacional, el surgimiento de lideres
religiosos relevantes en torno a la politica, o el florecimiento de nuevos y viejos
fundamentalismos en Europa y Occidente. Estos hechos, junto con el declive
del marxismo como religibn secular, propiciaron el hecho de que muchos
sociblogos fueran criticos ante la secularizacion, incluso aunque décadas atras

defendieran y respaldaran la secularizacion.

En esta época, los tres componentes de la secularizacion
-representados en la separacion y contradiccion de las instituciones religiosas;
la privatizacion de la practica; y el declive de las creencias individuales-,
comienzan a verse cuestionados. Con lo cual, la teoria de la secularizacion,
vencedora abrumadora en la explicacion del papel de la religion en la sociedad
décadas atras, se veia ahora desafiada. Incluso la propia disciplina de la
sociologia se puso bajo cuestion, por su identificacion con la secularizacién. En
este sentido, en algunas lineas de pensamiento se llegd a afirmar que la
sociologia habia sacralizado su compromiso con la secularizacién,
defendiéndola y argumentandola contra toda corriente, ya desde los origenes
de la propia sociologia, con sus fundadores a la cabeza. Por ello, los criticos de
la teoria de la secularizacion manifiestan abiertamente que la defensa a
ultranza de la sociologia durante muchas décadas de la secularizacion iba mas

alla de toda prueba empirica o tedrica.

El pensamiento de muchos teoricos al respecto de la secularizacion
admite que lo que realmente podria pasar es que el cristianismo se encuentre
en una fase temporal de decadencia, como ya ha ocurrido en mas fases de la
historia, sin ser una fase final de su decadencia, esto es, sin estar ante la

condena final de la religion.
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Asimismo, el hecho de que Estados Unidos presente tasas elevadas de
religiosidad, es un indice a favor de los criticos de la teoria de secularizacion,
pues el caso estadounidense advierte que no es cierta la correlacién positiva
marcada por dicha teoria entre modernizacién y secularizacion, pues Estados
Unidos es la primera potencia mundial y, por tanto, el pais mas modernizado. A
su vez, dentro de Europa, continente mas aquejado por la secularizacién,
Alemania es mas moderna y al mismo tiempo menos secular que otros paises
europeos. Fuera de Occidente, ni Japdn ni otros paises de industrializacion
tardia, como Corea del Sur, estan acompafiados de un proceso de
secularizacion. Por lo tanto, los hechos avalan la caida de la hipotesis de la
secularizacion, segun la cual la progresiva modernizacion de una sociedad

conllevaria paralelamente su secularizacion.

La posicién actual de algunos autores, como Peter Berger, va en esta
misma linea, al afirmar que la secularizacion no es una teoria de alcance
general, ya que solo es valida para un periodo de tiempo muy concreto de la
historia europea. En Europa la creencia no ha desaparecido, pero es cierto que
la creencia es muy baja. De esta manera, ha pasado de ser una de las figuras
mA&s importantes y representativas de la teoria de la secularizacion a renegar
de ella. De hecho, Peter Berger es el autor y maximo exponente de una tesis
alternativa y contraria a la teoria de la secularizacion: la tesis de la
desecularizacion del mundo, que sera analizada pormenorizadamente en

paginas siguientes.

Siguiendo en la misma linea de critica a la teoria de la secularizacion,
José Casanova (2000) admite que, aunque no se puede desechar por completo
la teoria de la secularizacion, debe formularse de nuevo. Deberia ser también
lo suficientemente compleja para explicar la contingencia histérica de que
puede haber formas de religién publica en el mundo moderno; que puede haber
formas de religion publica que no pongan en peligro necesariamente la
diferenciacion funcional moderna; y que puede haber formas de religion publica
gue dejen un margen para la privatizacion de la religion y para el pluralismo de
las creencias religiosas subjetivas. La teoria de la secularizacion debera

reconsiderar tres de sus prejuicios particulares, historicamente fundados: su
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inclinacién a las formas de religion subjetiva protestantes; su inclinacion por las
concepciones liberales de la politica y de la esfera publica, y su inclinacion por

la nacién — Estado soberana como unidad de analisis sistematica.

Asimismo, Casanova admite que la experiencia de la secularizacion en
Europa es ante todo la de la contradiccion del tamafio, poder y funciones de las
iglesias frente a las instituciones seculares. La secularizacibn como declive de
practicas y creencias religiosas es posterior y derivada de la primera. La
separacion de Iglesia y Estado no significa la eliminacién de la religion del

debate publico.

Otro de los grandes autores que sintonizan con Casanova en la critica a
la teoria de la secularizacion es Joan Estruch, que ve la secularizacion como

un mito creado por la sociedad, pero carente de fundamento real.

En este sentido, la pérdida de importancia de las creencias e
instituciones religiosas tradicionales no supone la desaparicion de la dimension
religiosa del ser humano, que se manifiesta de muy diversas formas. Por tanto,
Estruch considera la teoria de la secularizacion como una falacia. Dicha teoria
lleva implicita una funcion ideoldgica, que no es otra que la de legitimar los
principios de la sociedad industrial moderna, con su creencia en el progreso, la
ciencia y la razén. Creencias estas que, ciertamente, terminan adoptando un

caracter religioso.

Por otra parte, Enrique Gil Calvo>, critica la teoria de la secularizacion,
seflalando que mas que secularizacién se ha producido un proceso contrario,
de creciente reencantamiento, que se basa, segun sus propias palabras, en “la
emergencia proliferante de una gran variedad de nuevas formas
institucionalizadas de religion y parareligion, que van desde la revitalizacion de
las viejas iglesias oficiales (catolicismo, evangelismo y fundamentalismo
islamico), hasta el irresistible ascenso de las nuevas subculturas de la

Modernidad (el deporte, la moda, el sexo, las drogas y el rock and roll),

** “Religiones laicas de salvacion”, en Rafael Diaz Salazar, Salvador Giner, y Fernando Velasas:
modernas de religiérMadrid: Alianza, 1994.
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pasando por un sinnumero de otras manifestaciones de culto supersticioso y
fanético (el nacionalismo, la xenofobia, la adivinacion del porvenir, el ingreso a
sectas iniciaticas).” Por tanto, el efecto de la modernizacion sobre las
instituciones religiosas no ha sido la extincion de las mismas, sino su
diferenciacion interna, por lo que el autor propone una tipologia de religiones

secularizadas.

Asimismo, David Lyon (2002) admite que lo que quiza esta ocurriendo
en el terreno religioso sea el regreso de lo religioso al estado de no
diferenciacion. Segun Lyon, los estudios de secularizacién eran esencialmente
erréneos, pero fueron sumamente importantes para el estudio de la cuestién

religiosa.

Lyon afirma que en la sociedad actual se ha de concebir la religion como
recurso cultural. Asimismo, la secularizacién puede ser parte del estimulo del

crecimiento de la religion. Lyon lo expresa asi:

“Si la secularizacion se refiere exactamente al proceso de diferenciacion,
gue acaba con los antiguos monopolios religiosos —como el cristianismo-, los
fragmentos en competencia que de ello resultan, obligados ahora a revaluar su
vision, su mision y sus estrategias, podrian encontrar renovado vigor en una

situacion pluralista competitiva.”

En este sentido, determinadas condiciones de la Posmodernidad pueden
actuar en ocasiones como impulsos de tipos particulares de desarrollo
religioso, debido a las mdultiples aspiraciones de todo tipo que quedan
pendientes o imposibles de satisfacer en la era actual, lo que lleva a la religion
a encontrar en el vacio provocado por la frustracion de la insatisfaccion un

espacio natural para ejercer la actividad religiosa.
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Karel Dobbelaere®, aunque dentro de la linea de la teoria clasica de la
secularizacion, define la propia secularizacion como un concepto

multidimensional, que trae consigo tres niveles diferentes:

En primer lugar el institucional, en el cual tiene lugar una laicizacion, al
producirse un desfase entre las organizaciones religiosas y el Estado moderno.
Sin embargo, esto no significa necesariamente la decadencia de la religion,
sino mas bien que deja de tener un papel dominante en la esfera sociopolitica,
abandonandose el monopolio de la institucion religiosa de turno segun el

contexto;

El nivel organizacional hace referencia al cambio y las alteraciones que
se producen en el seno mismo de la organizacion religiosa. Esto supone, en
cierto, sucumbir a la secularizacion desde dentro, al acomodarse cada vez al
mundo moderno. En este contexto, la religiobn se encuentra ante un grave
dilema: acomodarse a la Modernidad y correr el riesgo de que se produzca un
debilitamiento de la fe o, por el contrario, resistirse a ella y correr el riesgo de
guedar marginados como algo intrascendente. Sin embargo, frecuentemente
los grupos religiosos se enfrentan a ambas cosas conjuntamente, lo cual

provoca no pocas veces ambivalencia y desajustes internos.

Por dltimo, el nivel personal, que hace alusién a lo que Peter Berger
calificé como “secularizacion de la conciencia”, al producirse un alejamiento de
las personas respecto de la fe, debido a que se comienzan a buscar otro tipo
de explicaciones, justificaciones o0 esperanzas ante los problemas de la vida,
mas alla de la interpretacion religiosa al respecto, y que se encuentran muy
relacionadas con el boom del esoterismo, la astrologia, los hordscopos, la
magia y este tipo de practicas en la era actual. Esta secularizaciéon de la
conciencia esta en sintonia con la l6gica individualista de la Posmodernidad y
la acentuacion de distintas formas de individualismo. Sin embargo, no se trata
de formas no religiosas de individualismo, lo que quiere decir que el

individualismo imperante no implica necesariamente una ausencia de fe, sino

% Seguimos un articulo publicado por Dobbelad@ezularization: a multi-dimensional concepn

“Current Sociology”, n°® 29, 1981.
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un cambio de la propia fe, de parametros mas sociales en los que los
conceptos de comunidad y sociedad adquieren gran importancia, a parametros
mas individuales. En otras palabras, el enfoque mas individualista de lo
religioso en la sociedad actual no supone irremediablemente la fuga respecto
de la fe, sino mas bien la fragmentacion de la fe. De esta forma, la perspectiva

de la secularizacién queda en entredicho.

Segun David Lyon (2002), la fragmentacion de la fe refleja al menos dos
aspectos del individualismo actual. Por un lado, el individualismo expresivo,
gue se centra en el yo, y cuyas necesidades se satisfacen mediante
experiencias, principalmente corporales. Por otro lado, el individualismo
adquisitivo, que pone el énfasis en el consumo y la acumulacion de cosas, que

traen consigo un modo de vida consumista, en el que prima la eleccion.

Otra gran critica a la secularizacién viene de la mano de J. Hadden®°,
quien critica la secularizacion porque esta orientada por una preferencia
ideologica y doctrinal antes que teorica. Segun Hadden, la teoria de la
secularizacion actual fue una creacion de tedricos europeos en la década de
los afios cincuenta. Dichos tedricos romantizaron el pasado religioso de sus
paises de origen, elaborando la tesis con materiales heredados del
evolucionismo. De hecho, la ideologia de la secularizaciéon se basa mas en
creencias pertenecientes al pasado que al tiempo presente. Sin embargo, son
creencias no empiricas, que por tanto, no vienen acompafadas de datos que

las sustenten.

Realmente, numerosas voces se alzan hoy contra la teoria de la
secularizacion, pues el contexto actual no es el de hace unas décadas. Es
verdad que muchos movimientos y organizaciones religiosas parecen haber
pasado su momento de auge y esplendor, situandose ya en la cuesta abajo,
después de haber pasado por la cima. El catolicismo en nuestro pais es un
claro ejemplo, pues ha pasado a mejor vida el tiempo de la Espafia catélica, de
las grandes masas en las iglesias, de la influencia crucial de la Iglesia en la

% Se siguen las lineas centrales de su Articulo “Toward desacralizing secularization th&ogyalen
Forces 65,1987.
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vida social, politica, econdmica y cultural del pais. En definitiva, ha pasado el
tiempo de cristiandad, situandose ahora la Iglesia y el catolicismo en un
contexto adverso, caracterizado por un laicismo creciente y una importante

limitacion de la influencia eclesial en el contexto espariol.

Sin embargo, a pesar de esta cuesta abajo del catolicismo y de otras
organizaciones religiosas, la tesis de la secularizacion hoy no se sostiene, pues
en muchas zonas del mundo el despertar y el resurgimiento de la religion son
claramente patentes, como el catolicismo en muchas partes de Sudamérica, el
Islam en Africa del Norte y en Oriente Medio, o la tan comentada presencia y
relevancia de la religion en Estados Unidos, por poner sélo unos cuantos

ejemplos.

Por tanto, y en todo caso, habria que hablar de secularizacibn muy
localizada y contextualizada, esto, en zonas y lugares muy concretos. Aun asi,
la teoria de la secularizacion como tal tampoco resulta valida para estos casos,
pues en Espafa, por ejemplo, el catolicismo no ha desaparecido ni mucho
menos se encuentra en vias de extincion, a pesar del contexto adverso en el
gue concurre. De hecho, la cultura catdlica todavia sigue bastante impregnada
en nuestro pais, a traves, por ejemplo, del calendario de festivos y vacaciones,
en el que en la mayoria de los casos esta presente la religion catodlica, las
fiestas de los pueblos en honor a su patron, o la celebracion mayoritaria de
sacramentos, como son los casos de la Primera Comunion o el Matrimonio
catélico, apartados en muchos casos del sentido y el significado que marca la
propia religion catodlica, pero consensuados por una gran parte de la sociedad
como ritos y actos sociales, lo cual conlleva una pérdida del matiz religioso,

pero una ganancia de lo social en estas celebraciones religiosas.
Por ende, ante tal contexto, se podria discutir el posible debilitamiento de

la fe, pero no el de la cultura catélica, que sigue muy presente entre los

espafioles.
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Asimismo, en el final del siglo XX y en los primeros afios de este siglo
XXI, asistimos a un fendmeno de reencantamiento extenso y de relevancia, al
existir abundantes pruebas de la implicacién de muchas clases de creencias,
practicas y espiritualidades no convencionales, muchas de las cuales han

guedado apuntadas anteriormente.

Asi pues, parece claro que la secularizacion hoy se encuentra al filo de
la cuerda, a punto de caer al vacio. En definitiva, lo que se ha propiciado en la
sociedad actual es la restructuracion de la religion, su desregulacion y
desinstitucionalizaciéon. Esto supone una relocalizacién del panorama religioso
en la Posmodernidad, la cual acometeremos en profundidad en el capitulo

siguiente.

Ante la situacion de punto muerto en la que se encuentra hoy la teoria
de la secularizacién, al ser vigente solamente y con muchas matizaciones en
Europa, aparecen dos desafios importantes a ella: la tesis de la
desecularizacion del mundo de Peter Berger y la teoria econdémica de la

religion de Rodney Stark.

2.5. Tesis de la desecularizacion del mundo.

Existe un punto de inflexion en la obra y el pensamiento de Peter Berger
respecto de la religion, que trae consigo un antes y un después en su obra. Lo
encontramos en su obra The desecularization of the world, publicada en 1999.
A partir de esta obra se produce un cambio de paradigma religioso en el
pensamiento de Peter Berger.

Berger, con esta publicacion, pasa de ser una de las principales figuras
de referencia de la teoria de la secularizacion, a no estar tan seguro de su
validez, predominando la critica hacia la secularizacion, con el objetivo de
desmontarla, a través de la formulacién de la tesis de la desecularizacion del

mundo.
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Este cambio de paradigma se expresa a la perfeccion en las siguientes

palabras de Berger (1999):

“La modernizacién ha tenido algunos efectos secularizadores, mas en
algunos sitios que en otros. Pero también ha provocado poderosos
movimientos de contra-secularizacion. Ademas, la secularizacion al nivel
societario no esta necesariamente vinculada con la secularizacion de las
conciencias individuales. Determinadas instituciones religiosas han perdido
poder e influencia en muchas sociedades, pero practicas y creencias nuevas y
viejas han continuado en la vida de los individuos, a veces adoptando nuevas
formas institucionales y a veces ocasionando grandes explosiones de fervor
religioso. A la inversa, las instituciones religiosas pueden jugar importantes
papeles politicos o sociales incluso cuando muy poca gente crea o practique la
religion que estas instituciones representan. Como minimo, la relacion entre

religion y modernidad es muy complicada.”

A partir de su obra The desecularization of the world, Berger se deja
seducir por la corriente del resurgimiento religioso que muchos autores de la

época ponen en evidencia.

A partir de 1999, la tesis de la desecularizacion del mundo de Peter
Berger es el ejemplo mas notorio del cambio de rumbo que toma la religiéon en
la era actual, aunque es importante destacar que Berger reclama siempre una
clausula de excepcidn en su tesis para el caso europeo, ya que admite Berger
que en Europa si se encuentra muy presente y desarrollada la secularizacion,
si bien él mismo es consciente de no proporcionar una explicacion satisfactoria
de porqué el continente europeo es diferente respecto de la situacion religiosa,
y la cultura secular europea se ha extendido de manera impactante de norte a

sur de Europa.

Resulta curioso que no se encuentre en toda la obra de Berger anterior a
1999 ni una sola definicion del término desecularizacion. La propia
desecularizacion es entendida por Berger como nostalgia del nomos —marco

legitimador- religioso tradicional. Dicha nostalgia tiene lugar debido a que nos
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encontramos ante una crisis de sentido que se origina por la ausencia de
soporte legitimador tras la debacle de la secularizacion como universo
simbdlico de sentido en la Modernidad. Ante esta vision, encontramos en la
desecularizacion una busqueda del sentido perdido en la Modernidad y durante
el desarrollo de la teoria de la secularizacion, que ha afectado

fundamentalmente a la conciencia humana.

La desecularizacion de Berger tiene dos vertientes: la publica y la
privada. Por un lado, la desecularizacion publica hace referencia al
resurgimiento social y politico, en un contexto globalizado, de la esfera
religiosa, debido a la creciente importancia del aspecto religioso en la sociedad
y la cultura globalizadas y de la politica y las relaciones internacionales. Solo
hay que mencionar al respecto, a modo de ejemplos, el tema cultural de la
integracion de minorias religiosas en numerosos paises, gracias al fenédmeno
creciente de la inmigracion, o la presencia insoslayable de la religion en los
principales conflictos internacionales actuales o en diversos actos de terrorismo
internacional, como el caso del 11-S, en el atentado contra las torres gemelas
de Nueva York. Por otro lado, la privada hace referencia a lo que él mismo
denomina como desecularizacion de la conciencia, que se origina por una
necesidad existencial de dotar de sentido la vida humana. Abandonado el
sentido existencial moderno puesto en la ciencia, la razén y el progreso de la
humanidad, ante su irrefutable crisis, el individuo tiene la necesidad psicoldgica
de acudir de nuevo al terreno religioso para dar respuesta a sus interrogantes
mas profundos y dotar asi de sentido su existencia. Por lo tanto, se produce
una vuelta a la religion como marco legitimador de la existencia humana, que
sustituye a la ciencia, la razén y el progreso. En definitiva, se instaura un

universo de sentido religioso como respuesta a la crisis de sentido actual.

La desecularizacion es un movimiento contra la secularizacién y la
Modernidad, que provoco la crisis de la religion y la exaltacion de la teoria
secularizadora. La crisis de sentido de la Modernidad, es superada por una
vuelta a lo que Berger llama “matriz mitica”, esto es, un mundo en el que sus

estructuras se legitiman en lo sobrenatural y en la trascendencia.
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Berger relaciona el proceso de secularizacibn como desencantamiento
del mundo, es decir, como pérdida de lo sobrenatural y la trascendencia, y lo
contrasta con el proceso de reencantamiento del mundo, que alude a todo lo
contrario, esto es, a la recuperacion de lo propiamente sobrenatural y
trascendente, y que tiene lugar en el contexto de su tesis de la

desecularizacion.

Berger, junto con otros autores de suma importancia en el estudio de la
religion, como José Casanova, considera que es necesaria una deconstruccion
de la secularidad. Segun Berger, el hombre necesita seguridades para afrontar
las preguntas basicas de su existencia. La incertidumbre posmoderna y la crisis
de sentido actual no ayudan mucho al respecto. Por tanto, la desecularizacion
se presenta como respuesta a esta necesidad, frente a la incapacidad de la
teoria de la secularizacién de responder a tales planteamientos existenciales.
La secularizacion es entendida por Berger como una mera “filosofia diurna”,
que no es valida, por tanto, cuando llega la noche, es decir, el dolor, la
enfermedad, la muerte y todas las situaciones de fracaso y sufrimiento
humano. Ante estas situaciones, los individuos se percatan de que la
secularizacion no tiene respuestas satisfactorias para su consuelo existencial.
Por eso, Berger apuesta por la instauracion de una nueva cosmovision religiosa
que aporte las seguridades y consuelos que los humanos requieren para su
propia existencia. Berger admite que la cultura secular estd condenada al

fracaso o deconstruccidn por su naturaleza pluralista y relativista.

Pero la desecularizacién para Peter Berger también es entendida o esta
relacionada con un resurgimiento religioso. Esta vision de la desecularizacion
es la que mas aceptacion y seguimiento ha tenido dentro del mundo de la

Sociologia.

Berger alude a un contexto de resurgimiento religioso, que tiene su
origen hacia la década de los afios setenta del pasado siglo XX, pero no se
hace especialmente fuerte hasta los afios noventa, debido a dos factores
principales: por un lado, la aceptacion generalizada entre los socidlogos de la

época de la crisis de la secularizacion y de la necesidad de una nueva
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interpretacion de la religion en la era actual, si bien esto podria ser tanto causa
gue origina el resurgimiento religioso como consecuencia de este propio
resurgimiento. Por otro lado, la presencia y desarrollo de Nuevos Movimientos
Religiosos, sectas y fundamentalismos de todo tipo, han propiciado un
panorama de pluralismo y desregulacion religiosas que traen consigo un
resurgimiento de todo lo relacionado con la religiéon a nivel puablico, esto es, a
nivel social, politico y cultural. Por tanto, segun Berger, una de las formas
mediante las cuales se manifiesta la desecularizacion es la nueva religiosidad

global, sustentada en la aparicion de estos nuevos movimientos religiosos.

Este resurgimiento religioso es causa y efecto de la crisis de sentido de
la Modernidad, que construyé sus seguridades existenciales sobre arena, al
poner su confianza y su fe en la ciencia, la razon y el progreso. Al derrumbarse
el castillo de naipes de las seguridades modernas, el panorama se repleta de
incertidumbre, de relativismo existencial y axiolégico, por lo que tiene lugar una
necesidad humana ontolégica de buscar certidumbres, seguridades, para
aferrarse a ellas y ofrecer una explicacion plausible al sentido de la vida y la
existencia humana. De este contexto emerge este resurgimiento religioso. En

palabras de Peter Berger:

“Muchas personas temen que vivamos en una era secular, pero nuestra
era, lejos de caracterizarse por la secularizacién, ha presenciado importantes

erupciones de pasion religiosa.”

Asimismo, el resurgimiento religioso actual tiene un caracter antisecular,
puesto que supone una critica al mundo secular, al haber perdido la referencia
en la Trascendencia. En este sentido, el resurgimiento religioso, y con él la
desecularizacion, se hacen fuertes ante la crisis de plausibilidad de la teoria de
la secularizacion. Asi pues, en el debate anterior acerca de pensar la
secularizacion como causa 0 como consecuencia del resurgir religioso, la
balanza se decanta por la causa. Parece asumido que la crisis de la
secularizacion fue antes que el resurgir religioso, y no al contrario. Por lo tanto,
la tesis de la desecularizacion del mundo se legitima a partir de la crisis de la

teoria de la secularizacion. Dicha crisis, parte del estudio de Kepel y
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Huntington, poniendo en tela de juicio la secularizacion y otorgando un especial
énfasis al resurgir religioso. Ambos autores, entre otros, sefialan los afios
setenta como referencia o época bisagra para el cambio de interpretacion
sobre la secularizacion, al servir de punto de inflexion entre la adhesion a la
teoria de la secularizacion y el distanciamiento con respecto a ella, su critica y
los planteamientos alternativos que comienzan a darse. En definitiva, en los
afnos setenta se comienzan a poner los cimientos que culminaran con la teoria
de la desecularizacion, asi como con la teoria econdémica de la religion, que

trataremos mas adelante.

Pero para desarrollarse plenamente la tesis de la desecularizacion es
necesario un detallado examen de conciencia y reconocimiento de culpa. Este
es el procedimiento interno que lleva a cabo Peter Berger, de tal manera que
reconoce y admite su error respecto de su postura inicial ante la teoria de la
secularizacion, al comprobar que el dualismo Modernidad-secularizacién no se
corresponde con la realidad empirica, puesto que la era moderna no conlleva el
declive de la religion, pues tanto nuevas como viejas creencias religiosas
contintan formando parte de la vida de las personas, por lo que Modernidad y
secularizacion no estan necesariamente conectadas. Con la Modernidad y la
Posmodernidad, los individuos no han dejado de creer, sino que mas bien han
visto modificadas sus formas de creer, instaurandose un pluralismo en el
terreno religioso, que otorga a los propios individuos mas autonomia para la
construccion de sus identidades religiosas. Asimismo, el pluralismo religioso no
conlleva necesariamente la crisis de la religion, mas bien al contrario, ya que, a
juicio de Berger, el pluralismo en el contexto actual de globalizacion conduce a

la desecularizacion.

Sin embargo, aunque su obra The desecularization of the world fue
publicada en 1999, previamente, a lo largo de los afios anteriores, ya habia
comenzado a forjar su postura critica ante la secularizacion, poniendo en tela
de juicio la argumentacién a favor de la inevitable e irresistible secularizacion
del hombre moderno, y manifestando la crisis de la secularizacibn como un
hecho que comienza a evidenciarse, hasta que, finalmente, en 1999 lanza su

tesis de la desecularizacién del mundo, argumentandola asi:
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“Mi idea es que la suposicién de que vivimos en un mundo secularizado
es falsa. EI mundo, hoy, con algunas excepciones, es tan religioso como lo fue
alguna vez, y en algunos sitios mas que antes. Por tanto, la teoria de la

secularizacion esta esencialmente equivoca.”

Hasta aqui la exposicién de las ideas fundamentales de la tesis de la

desecularizacion del mundo de Peter Berger.

Evidentemente, existen voces criticas contra la nueva postura de
desecularizacion de Berger, que afirman que su postura anterior de defensa de
la teoria de la secularizacion esta mejor elaborada que su postura actual. En
este sentido, en mas de una ocasion, como critica a Berger, se ha admitido que
el hecho de sefalar excepciones y reordenar los términos de las
comparaciones sirve para socavar generalizaciones, pero no pone las bases de

nuevas teorias que den cuenta de los errores del paradigma rival.

A mi modo de ver, éste se equivoca cuando le da a esta tesis una
dimensién global, es decir, le otorga una validez mundial con una excepcién
claramente desarrollada en su obra y pensamiento: el caso europeo. Berger
aparta a Europa de su teoria de la desecularizacion, por haberse contrastado
empiricamente como en el viejo continente la religion pierde cada vez mas
fuerza y vigor a nivel social, cultural y politico. Las iglesias y templos cada vez
se quedan mas vacios y la sociedad es menos religiosa. Sin embargo, digo que
a mi juicio se equivoca Berger al apartar a Europa de esta desecularizacion
porque no creo que en el continente europeo la secularizacion sea tan
evidente. Es verdad que a nivel publico la religion cada vez tiene menos
presencia en la vida publica. Incluso en Espafa, de fuerte raigambre catdlica,
este fenomeno toma mayor relevancia por momentos. Lo estamos
comprobando en los dltimos afios, con el debate sobre la mesa a nivel politico
acerca del Estado laico y el laicismo. Sin embargo, el texto constitucional le
otorga al a Iglesia catdlica un papel relevante dentro de la sociedad espafiola, y
los acuerdos del Estado espafiol con la Santa Sede asi lo corroboran. Esto

hace que, a pesar de ser Espafia un Estado oficialmente laico y aconfesional,
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la Iglesia siga teniendo una importancia real en la configuracion de la cultura y
la sociedad espafiolas, a pesar de su progresivo y paulatino descenso de fieles
catdlicos. De hecho, la Iglesia es todavia hoy un fuerte grupo de oposicién
frente a las medidas y leyes promulgadas por los diferentes gobiernos
espafoles que se encuentran impregnadas por un marcado caracter laicista. Y
en el resto de Europa ocurre algo semejante, puesto que las diferentes
confesiones cristianas mayoritarias en los distintos paises europeos aun gozan
de repercusion e influencia en la vida publica, en mayor o menor grado segun
el pais del que se trate, pero no se puede hablar, por tanto, de secularizacion ni
ocaso de la religion. En todo caso, de un declive evidente, pero manteniendo

todavia un considerable peso a nivel social, cultural y politico.

Pero es que a nivel privado, tampoco se puede hablar en el caso
europeo, y mas concretamente en el espafiol, al ser el que mas nos interesa,
de secularizacion de las conciencias. Es un hecho la pérdida de fieles, que
ademas va en progresivo aumento, pero esto no implica necesariamente una
pérdida de fe. Lo que si conlleva es una independencia y autonomia de los
fieles respecto de la religion institucionalizada. En definitiva, se puede hablar

mas de una transformacion en la forma de creer, que de una pérdida de fe.

En este contexto emerge con fuerza, dentro del universo catdlico, el
catélico no practicante, centro del analisis y objeto de estudio de la presente
tesis, el cual vive su fe de forma autbnoma e independiente respecto de los
dictados que marca la Iglesia catdlica a traves de la jerarquia eclesiastica, y se
encuentra cada mas en aumento. En el catélico no practicante se ejemplifica
esta transformacion en la forma de creer de la que hablamos mas que la

pérdida de fe.

Por tanto, en Europa existen rasgos y sintomas claros de declive y de
privatizacion de la religion, aunque no llegan ni mas que probablemente
llegardn a los posicionamientos extremos de la teoria clasica de la
secularizacion, tanto en lo referente al ocaso y desaparicion de la religion como
a la completa privatizacion de la misma. De hecho, la religion dificiimente

desaparecera de la sociedad, ya que siempre mantendra una funcion publica y
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social que la haga mantenerse viva, aunque con mayor 0 menor peso Yy
relevancia, en la vida social, cultural y politica de los distintos paises y Estados.
Por lo tanto, no podra convertirse Unicamente en producto de las conciencias

individuales.

Por todo ello, creo que la distincién clave en este tema se encuentra en
la diferenciacibn micro-macro (privado-publico). En este sentido, a nivel
macroestructural (publico) el declive de la religion, que no la secularizacion,
como queda explicitado mas arriba, es evidente en Europa, aunque sin llegar,
ni mucho menos al ocaso religioso. Por otra parte, a nivel microsocial, es decir,
al nivel privado o propio de los individuos, como ya ha quedado claro, es
preciso hablar de transformacién o cambio en la manera de creer, pero no de
ausencia o falta de fe, por lo que la llamada secularizacion de la conciencia no
tiene tampoco validez en la actualidad. Creo, por tanto, que no ha llegado la
secularizacion en este nivel microsocial o privado, ya que al nivel de los
individuos se sigue teniendo presente la religion y la fe, y se sigue viviendo la
religiosidad como una caracteristica importante en la vida de los propios
individuos, ya sea en mayor o menor grado. Asi pues, es necesario tener clara
y muy presente esta distincibn micro- macro, puesto que resulta fundamental

para entender este fendmeno de la secularizacion.

Respecto de la tesis de la desecularizacion del mundo de Peter Berger,
pienso que se ha demostrado sobradamente a nivel general que la
incompatibilidad entre la modernidad y la religion no es tal, como afirma el
propio Berger, ya que la religion sigue teniendo fuerza y vigor en la gran
mayoria de las sociedades actuales, ya sean éstas mMas 0 menos
desarrolladas. Incluso, en algunas zonas el fendmeno religioso adquiere en
nuestra época un vigor y una fuerza mayor que en momentos pasados,
haciendo gala de un resurgimiento religioso y un reencantamiento de la

sociedad.
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2.6. Teoria economica de la religion.

Rodney Stark, junto con una serie de colaboradores, desarrolla una
teoria econdmica de la religion, planteada como critica y alternativa a la teoria
de la secularizacion. Stark es un socidlogo estadounidense para el cual la
teoria de la secularizacién resulta muy insatisfactoria y limitada, pues ésta
consideraba que el ocaso de la religion se llevaria a cabo de forma gradual
hasta su completa desaparicion, a la par que la modernizacién de las distintas
sociedades. Asimismo, también se vaticinaba desde la teoria clasica de la
secularizacion la desaparicion de la religion de las mentes y conciencias de los

individuos, esto es, la secularizacién de la conciencia.

Sin embargo, en opinién de Stark®’, ninguna de las dos predicciones se
ha cumplido, puesto que la secularizacion no ha sido tal, ya que la religién no
ha desaparecido de las conciencias de los individuos, y ademas, en un largo
plazo, nunca se ha demostrado un declive de la participacion religiosa en
Europa. Por tanto, Stark afirma que la irreversibilidad de la secularizacion es un
mito°®. Prueba de ello es, por ejemplo, el renacer religioso en la Europa del
Este después de un predominio casi absoluto del ateismo durante décadas.

Ante tal situacion, la pregunta conveniente seria plantearse porquée a
pesar de las altas tasas de creyentes en el viejo continente, éstos no ven la
necesidad de participar en las instituciones religiosas asiduamente.

En opinién de Stark®, la secularizacién constituye una teorfa del cambio
religioso, que resulta inatil, sin embargo, para explicar las variaciones empiricas
gue se producen en el terreno religioso. Por tanto, frente a las limitaciones de la
teoria de la secularizacién, Stark intenta levantar una teoria coherente que
explique las variaciones reales a nivel religioso, y explique de manera cientifica,

la pervivencia de la religion.

" “An economics of Religion”, en R. Segal (edie blackwell companion to the study of religion,

Malden: Blackwell, 2006.

8 Aqui, Stark sigue en un alto grado la tesis de Joan Estruch en respuesta a la secularizacién, al afirmar
gue ésta es un mito, que no ha llegado a formar parte de la realidad.

% Stark, Rodney: “Secularization, R.I.P.”, 8ciology of Religion60, 1999.
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La teoria econdémica de Stark, cuando analiza la religion en el nivel
individual, enfatiza las relaciones de intercambio en el individuo y la divinidad.
Asi, el enfoque de Stark se encuentra inspirado directamente en la economia

neoclasica, en sintonia con las teorias de la eleccién racional.

En el nivel colectivo, la teoria de Stark se basa en los conceptos
econdémicos de oferta y demanda. Segun afirma Rodney Stark, otros muchos
enfoques sobre religion se han basado también en la demanda, a través del
concepto de necesidad, aunque se han olvidado frecuentemente de la oferta.
Estos enfoques suelen proponer, en palabras de Stark (2006), “que la gente se
acerca a la fe motivada por privaciones sociales, deseos sublimados, neurosis,
ignorancia, miedo, el complejo de Edipo, la falsa conciencia, o cualquier otro

defecto, carencia o necesidad que puedan tener los seres humanos.”

Sin embargo, la teoria econdmica de Rodney Stark se aparta de esta
vision, adoptando una vision de la demanda religiosa entendida de manera mas
0 menos constante en todo tiempo y lugar. Desde esta teoria econdmica, la
religibn es el intento de asegurarse recompensas socialmente deseadas
cuando no hay medios alternativos. Las ideas religiosas son una guia para la
obtencion de recompensas ante las diversas privaciones que tienen lugar a lo

largo de la vida humana.

Segun Stark, al ser la demanda mas o menos estable y constante, la
parte que realmente explica las variaciones en el compromiso religioso es la
oferta. En este punto radica lo realmente novedoso de esta teoria econémica
de la religion, puesto que hasta ahora las interpretaciones del cambio religioso
han tenido como protagonista siempre a los cambios en la demanda, es decir,
de los cambios en las preferencias de los fieles a nivel individual. Por tanto, si
los fieles dejan de creer o transforman su fe y la mantienen al margen de la
institucion religiosa de referencia, es por un cambio a nivel individual en las
preferencias y motivaciones relacionadas con la fe de los creyentes. Esta
interpretacion desemboca en la teoria de la secularizacion, al interpretarse que

estos cambios de preferencias vienen motivados por la pérdida de necesidad
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en la religion, al quedar impregnada la conciencia individual de Ila

secularizacion.

Rodney Stark, con su teoria, rompe con esta interpretacion del
fenédmeno religioso, al admitir que el cambio en materia religiosa es producto
de importantes transformaciones en el lado de la oferta. La demanda
permanece estable, o sin grandes sobresaltos, mientras que la oferta es mayor
o menor, y el nivel de participacion o practica religiosa depende de la variedad,
la energia, el dinamismo y la competencia de las empresas o instituciones
religiosas que dedican a ofertar. Por lo tanto, la propia religion, y las
instituciones religiosas que operan dentro de ella, son las que provocan el
cambio religioso, ya que segun sea su actuacion o su fuerza para llegar a los

fieles, asi estos participaran en mayor o menor medida de los ritos religiosos.

Es cierto que los individuos varian en sus gustos y necesidades
religiosas, asi como en el grado de compromiso que demandan, por lo que
ninguna religion ni institucion religiosa podra satisfacer plenamente tanta
diversidad individual. Ante lo cual se instaura en nuestra sociedad como algo
natural el pluralismo religioso, tanto al nivel externo de la confluencia de
numerosas confesiones religiosas, como al nivel interno de las religiones, sobre
todo centrandonos en las religiones cristianas, y mas concretamente en el
catolicismo, al ser la religiobn que mas nos interesa en el presente trabajo, en
las que conviven diferentes movimientos, congregaciones, o6rdenes y

asociaciones religiosas, cada una impulsada por un carisma concreto.

Sin embargo, el pluralismo a nivel externo ha sido tradicionalmente
sustituido por un monopolio religioso, esto es, por la religion establecida en
cada pais. Sin embargo, los monopolios religiosos, de forma analoga a lo que
sucede en el mundo de la economia, no tienen incentivos para atraer a su
mercado. Por ello existe una apatia religiosa generalizada en los paises en los
gue esta presente un monopolio religioso. Sin embargo, esta apatia no trae
consigo una falta de creencia y de fe, pues la demanda sigue ahi presente, y
las tasas de religiosidad de sociedades con monopolio religioso, como es el

caso de Espafia, siguen siendo muy elevadas, a pesar de la posmodernidad, la
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secularizacion y todos los factores explicativos que podamos encontrar a nivel
social. En este lugar, tiene lugar lo que Davie® llama “creyentes sin
pertenencia”, puesto que necesidades concretas de los fieles, que traen
consigo demandas especificas, pueden dejar de cubrirse, por la propia
incapacidad de la religion de turno, debido a su posicion de monopolio, de dar

cobertura a las mismas.

En este contexto, aparecen las sectas, como aire fresco en esta
situacion de monopolio, intentando satisfacer ciertos segmentos del mercado
religioso. Estas sectas emergen con fuerza desde cero, con todo el mercado
por conquistar, pero con un alto nivel de compromiso. Es por ello por lo que
ganan adeptos con mucha facilidad, pues la gente, avida de ver satisfechas sus
necesidades y demandas religiosas, se entrega por completo a estas sectas, al
observar con gratitud su elevado nivel de compromiso y su entusiasmo que

emerge desde abajo.

Desde este punto de vista, segun Stark (2006), se explica a la perfeccion
el hecho de que en Europa existan unas tasas de participacion religiosa tan
bajas, habiendo sido considerado siempre el viejo continente como un
exponente claro de la veracidad de la teoria de la secularizacion o, en su
defecto, como una excepcion a las teorias alternativas a la secularizacion,
sobre todo la tesis de la desecularizacién del mundo de Peter Berger. En
Europa las religiones establecidas, o los monopolios religiosos, han sido la
norma. La apatia del mercado religioso, pues, es consecuencia directa de la
regulacion religiosa que tiene lugar desde hace mucho tiempo. La religion es
una empresa colectiva, por lo que si carece de la fuerza y el compromiso para
socializar, la participacion religiosa se resiente. Esto ha pasado en buena parte
de Europa en muchos momentos, que la religion —principalmente la cristiana,
en sus distintas versiones, al tratar el caso europeo- desde dentro, manifestada
en la jerarquia eclesiastica, se ha acomodado debido a su situacion de
monopolio, a la falta de competencia, dejando de trabajar activamente y con un
alto grado de compromiso por ver cumplidas las satisfacciones religiosas que

% “Believing without belonging: is this the future of religion in Britain®cial Compas$87, 1990.
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los fieles demandan, e instaurando, por el contrario, en muchos casos, un
trabajo con los fieles o pastoral de minimos, con lo que la oferta no satisface la
demanda de los propios fieles. Asi pues, para Rodney Stark, si Europa aun no
ha despertado al renacer religioso es porque el auténtico pluralismo en materia
religiosa es muy reciente, y todavia no ha calado de manera suficiente entre los

distintos fieles europeos.

En opinién de Stark, a pesar de que gran parte de los estudios que
avalan su teoria son norteamericanos, su modelo es valido para dar una
explicacion plausible del renacimiento religioso en otros lugares. De esta forma,
en América Latina el protestantismo emprendedor ha logrado entrar en un
mercado religioso previamente mal atendido por el monopolio catélico,
estimulando a su vez nuevas respuestas catolicas, o el renacimiento islamico

por la competicion entre sectas.

Por lo tanto, segun la teoria economica de Rodney Stark, no existe
secularizacion, sino monopolios religiosos que provocan insatisfaccion en las
demandas de los fieles por una dejadez de sus funciones y un acomodamiento
de la jerarquia eclesiastica. A medida que el monopolio va cediendo paso al
pluralismo religioso se disipan los atisbos de secularizacion y de crisis de la
religion, produciéndose un renacer de lo religioso, que trae consigo una alta
participacion religiosa de los fieles, asi como una acentuacion de la influencia
religiosa en la vida social, cultural y politica de cada pais. De esta forma, el
pluralismo puede haber acabado con el dosel sagrado bergeriano, pero en
oposicion a la primera fase del pensamiento de Berger, en la que él mismo se
encuentra en sintonia con la teoria de la secularizacion, es la mejor garantia de

vigor religioso de una sociedad.

La teoria de Stark va mucho mas alla de ser una critica o una teoria
alternativa a la secularizacion, pues su vision del mercado religioso, al estilo
econdémico, resulta novedosa, al tiempo que trae aire fresco al mundo de las
interpretaciones del papel de la religion en la sociedad ante la modernidad y la

posmodernidad.
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Segin José Casanova®™, el contraste entre las teorias de la
secularizacion y la teoria econdmica del mercado religioso es también un
contraste entre la religion en Europa y en Estados Unidos. La teoria de la
secularizacion ha intentado universalizar la teoria europea ha intentado
universalizar la experiencia europea, poniendo la excepcidon en el caso
estadounidense. Sin embargo, la teoria econémica de la religion interpreta la
situacion desde la perspectiva estadounidense, contemplando el caso europeo
como una anomalia en curso de ser reparada a medida que sus condiciones se

asimilen a la situacion estadounidense.

Casanova denomina esta situacion -en la que la teoria de la
secularizacion, aunque con grandes matizaciones, es valida sélo para Europa,
y la teoria econdmica del mercado religioso tiene como mejor exponente el
caso estadounidense- como de “punto muerto”. La critica a ambas teorias, por
parte de José Casanova, viene dada por su provincianismo, al poder ser
aplicadas solamente en contextos concretos y determinados, valiéndose de las
excepciones que ambas promulgan. Pero recurrir a las excepciones resulta una
pobre manera de encarar adecuadamente cualquier teoria al respecto del papel
de la religién en la sociedad.

Personalmente, no veo una debilidad en la teoria econdmica del
mercado religioso de Rodney Stark el hecho de que se centre en el caso
estadounidense para explicarla y validarla, pasando mas de largo ante el caso
europeo. Y no me parece una debilidad porque, a mi entender, no deja de lado
la situacion religiosa en Europa; mas al contrario, intenta explicar el porqué del
supuesto avance de la secularizacion en este continente, encontrando una via
explicativa en el monopolio religioso ejercido durante muchos siglos por la
religion cristiana, en sus distintas vertientes, en la gran mayoria de los paises
europeos. Es decir, no esquiva el caso europeo, sino que lo explica y
fundamenta. Es mas, ofrece una vision respecto del futuro de la religion en el
viejo continente, al afirmar que a medida que vayan estableciéndose y

consolidandose diferentes religiones en los paises europeos se terminara con

®1 “Beyond European and American Excepcionalisms: towards a global perspective”, en G. Davie y otros
(comps.):Predicting religion: Christian, secular and alternative futur@sjershot: Ashgate, 2003.

Enrigue Garcia Jiménez



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

el monopolio predominante, con lo que aumentaran de nuevo en alto grado las
tasas de participacién y practica religiosa, produciéndose un renovado

renacimiento religioso.

2.7. Secularizaciéon en el contexto espafiol en las ultimas décadas.

Con el fin de la dictadura franquista, en 1975, y el advenimiento de la
Constitucion y la democracia, en 1978, se abre un nuevo panorama en nuestro
pais ante el papel de la religién, al pasarse del nacional-catolicismo franquista
al Estado laico y aconfesional actual. Comienza a desaparecer, por tanto, de
forma paulatina el llamado catolicismo sociolégico, y la Iglesia comienza a sufrir
el proceso de diferenciacion respecto a las esferas seculares de la vida social,

cultural, politica y econdmica de Espafia.

A partir de los afios 80 comienza a manifestarse con fuerza, por un lado,
el declive en la influencia social y politica del catolicismo, expresada en la
referencia de la Iglesia catélica, en nuestro pais y, por otro lado, la reduccion
manifiesta en las tasas de practica religiosa y, por tanto, de participacion den la
vida de la Iglesia, a través de celebraciones, sacramentos, etc.

En este sentido, Amando de Miguel®

sefiala que “secularizacion no es
s6lo que disminuya el numero de practicas religiosas, sino que la Iglesia
catblica deje de tener la proyeccion publica y aun politica que mostré en otros

tiempos.”

Sin embargo, esto no quiere decir que no siga constituyendo una
importante fuerza social en Espafia, ya que la Iglesia y el catolicismo en
Espafa estan lejos de desaparecer o privatizarse por completo, pues el arraigo
de la cultura catdlica aun es muy considerable, aunque esto no se vea reflejado

en las practicas religiosas, que disminuyen a medida que avanzan los afos.

%2 La sociedad espafiola 1992-98adrid: Alianza Editorial, 1992.
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A comienzos de los afios 90, la situacion religiosa en Espafia se
encuentra caracterizada por un avance importante del descrédito social de la
Iglesia, y por un retroceso paulatino en las practicas y en el papel de la propia
Iglesia en el contexto sociopolitico espafol. Por tanto, se podria afirmar que
existe una secularizacion creciente de la sociedad espafola, en sintonia con lo
que estd ocurriendo en buena parte del continente europeo. Esta
secularizacion avanza en mayor medida en el terreno politico y cultural, y mas

lentamente en el privado y familiar.

No obstante, como queda dicho mas arriba, a mi entender no se puede
hablar de secularizacion, puesto que la presencia de la religion catdlica en
Espafia, tanto en la esfera publica como en la privada, es aun hoy considerable
y no tiene visos de ser inexistente. Es por ello que, a mi entender, se puede
hablar con méas propiedad de retroceso de la practica eclesial o de pérdida de
influencia y prestigio social, que de secularizacion. Incluso el hablar de laicismo
se acerca mucho mas a la realidad del caso espafiol que el hecho de hablar de

secularizacion.

Actualmente, los ambitos mas afectados por esta corriente de laicismo y

pérdida de prestigio social de la Iglesia son los siguientes:

Primeramente, en el ambito politico y cultural este proceso ha crecido
progresivamente y de forma bastante rapida. Prueba de ello es la desaparicion
de la religion catolica en las referencias politicas de los espafoles, la
transformacion laica del Estado, con la apertura a temas como el divorcio, el
aborto o la eutanasia, y la ausencia casi total de movilizaciones politicas de
catélicos en cuanto tales, si bien en los ultimos afios se han producido algunas
manifestaciones promovidas por movimientos catolicos o por la propia jerarquia
eclesiastica, principalmente en contra de leyes promulgadas por el gobierno
espafol que se encuentran relacionadas con temas de moral, como el caso del
aborto o el matrimonio de homosexuales. Aunque representan un nimero muy
escaso de movilizaciones, estas manifestaciones representan la actividad de la

Iglesia catdlica, y ponen de manifiesto que la religiéon catdlica, aunque se esté
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viendo afectada por la corriente laicista en nuestro pais, esta muy lejos de

desaparecer de la sociedad espafiola.

En segundo lugar, en el sector de la servicios sociales, la pérdida de
prestigio social por parte de la religion catolica se manifiesta principalmente en
la década de los afios ochenta, afios en los que se produce un rapido
crecimiento de nuevos servicios publicos, que superaron a los tradicionales
centros sociales que la Iglesia habia instaurado desde los afios sesenta con el
apoyo de Caritas. Debido a la extensidn de este proceso, se cre6 el Ministerio
de Asuntos Sociales en 1988, para dar cobertura a estos nuevos servicios
publicos.

En tercer lugar, en los Medios de Comunicaciéon se desarrolla una
pérdida de prestigio catdlico por la accion de los medios, quienes fomentan en
muchos casos, y de forma mayoritaria, un anticlericalismo radical. Asi, desde
los Medios se suele proyectar una imagen un tanto falseada de la religion
catdlica, ejemplificada en la Iglesia como jerarquia, lo cual ha supuesto un
ambiente enrarecido y de crispacion a nivel eclesiastico, lo que supone, al
mismo tiempo, consecuencias negativas en la relacién entre el poder politico y

la Iglesia.

Pero el ambito o el sector mas relevante para nuestro estudio, donde se
ha manifestado mas directamente el declive de la practica eclesial y la pérdida
de prestigio e influencia social de la Iglesia, es el de la juventud. El alejamiento
de los jovenes respecto a la Iglesia se manifiesta en un fuerte aumento de las
posturas de indiferencia religiosa, de agnosticismo y de ateismo, pero sobre
todo, en el enorme crecimiento de los catélicos no practicantes, que son
mayoria actualmente entre los jovenes. De hecho, en esta categoria religiosa
se plasma la distancia cada vez mayor entre los jovenes espafoles y la

jerarquia eclesiastica.
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El catdlico no practicante es una categoria religiosa, que forma parte de
la postura creyente en torno al catolicismo, pero que implica una gran
desafeccion respecto de la institucion de referencia para el universo catélico: la

Iglesia. Actualmente, existe un grupo de jovenes catélicos no practicantes.

Teniendo en cuenta los ultimos datos de la religiosidad de los jévenes
espafioles, derivados de los Informes Santa Maria, del INJUVE y de los
informes FOESSA, se puede predecir una disminucién aun mayor de la
influencia de la Iglesia en la sociedad espafiola, lo que llevara al catolicismo a
ser una esfera mas de la vida social espafiola, relevante en mayor o menor

medida, pero no central, como sucedia en épocas pasadas.

Finalmente, dentro de la Iglesia como institucion catodlica, se notando
igualmente el avance de la secularizacion o de pérdida o retroceso de lo
religioso. En concreto, se ha manifestado entre el clero, en constante crisis de
vocaciones y pérdida de las mismas, y entre los militantes catolicos, cuyo
namero ha bajado considerablemente en las ultimas décadas, especialmente el

de los militantes de movimientos y organizaciones catdlicas.
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3. LA RELIGION EN LA POSMODERNIDAD.

Después de realizar un pormenorizado analisis de la Posmodernidad y
sus principales caracteristicas, asi como del posible influjo de la secularizacion
en la sociedad actual, a continuacién nos centraremos en el papel de la religion

dentro de esta etapa posmoderna en la que nos hallamos inmersos.

Como queda dicho, la Religion como institucion en la Modernidad entro
en crisis. Quedaron ensalzadas la razon y la ciencia, y el proyecto moderno
qgue emand de la llustracion dejé arrinconada a la religion en el rincon del
olvido. Todo ello provoco, y al mismo tiempo tuvo como consecuencia, la
secularizacion creciente de la sociedad, a través de la cual la religion fue
perdiendo peso y prestigio social a pasos agigantados. De esta forma, ganaron
fama y honor las teorias clasicas de la secularizacién, que explicaban el

retroceso de la religion hasta su futura desaparicion del contexto social.

Sin embargo, con la llegada de la Posmodernidad el panorama religioso
cambia. Con la época posmoderna se pasa de no creer en nada a creer en
todo, esto es, aflora el mundo de las credulidades, en el que se acaba
creyendo en todo lo creible. Sin embargo, estas credulidades no han propiciado

un auge de la religion institucional.

En la religibn que nos ocupa, el catolicismo, no se ha producido una
vuelta a una creencia generalizada en la religion catdlica; no se ha
incrementado la fe de las personas ni ha aumentado el nimero de catélicos en
la Posmodernidad. Sin embargo, ya no es de recibo hablar de secularizacion, y
asi lo entienden los tedricos de la religion. En este sentido, se la esta
reemplazando de forma lenta e inexorable, por otro tipo de enfoques con

pretensiones menos totalizadoras.
Si no existe un incremento de la fe catdlica pero ya no resulta apropiado

hablar de secularizacion, ¢ qué esta ocurriendo en el panorama religioso dentro

del contexto posmoderno?
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Principalmente, estan aconteciendo cuatro fenbmenos importantes: en
primer lugar, se produce un auge de todo tipo de credulidades y certezas; en
segundo lugar, tiene lugar un aumento considerable de sectas y nuevos
movimientos religiosos; en tercer lugar, se produce dentro de la religion y en el
seno del catolicismo un importante proceso de desinstitucionalizacion y
desregulacion; y por ultimo, tiene lugar en nuestra era posmoderna la
consolidacion de la laicidad y el laicismo, encontrando un buen ejemplo de ello

en el caso espafol.

3.1. El mundo de las credulidades al alza.

En la época actual, ahondando de nuevo, se produce un auge de las
creencias de todo tipo. Es el auge de las credulidades, que llevan a la sociedad
a creer en casi todo. De esta forma, emergen con fuerza fenémenos como el
esoterismo, la magia, la astrologia, etc. Estas creencias pseudoreligiosas han
ganado mucho terreno en la era actual, debido a la necesidad que precisa el
individuo posmoderno de aferrarse a algo que le dé cierta seguridad en un

contexto sin certezas ni certidumbres.

En este sentido, con nuestro trabajo de campo cualitativo, se han
refrendado estas credulidades, al encontrar ciertas pinceladas interesantes en
forma de linea de pensamiento al respecto entre los jovenes objeto de estudio.
Asi, existe una actitud generalizada de certidumbre y credulidad ante los temas
de esoterismo, magia, brujeria, fendmenos paranormales, astrologia... De
hecho, se afirmé con rotundidad que muchas de estas cosas son dificiles de
creer, por lo que en un principio se adopta una postura escéptica, pero no se
atreven a asegurar que no existan o no se den realmente. Es mas, “prefieren
no tentar a la suerte, vaya a ser que haya algo o bastante de verdad en todo
esto”, por lo que, en el fondo, predomina la credulidad, con un matiz de

escepticismo si se quiere, pero credulidad al fin y al cabo.

Asimismo, el perfil de estos jovenes al respecto, incluye la lectura de los

horéscopos en revistas y periodicos de forma diaria 0 semanal, si bien se
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insiste en dejar claro que “sélo se hace por simple curiosidad”, pues tienen
claro que no es verdad. No obstante, la forma de tener este comportamiento y
de justificarlo con la curiosidad es, a mi modo de ver, un sintoma claro de una

cierta credulidad.

En esta tOnica, también existe un interés general en programas que
tratan fendmenos paranormales y temas de esta indole, asi como existe una

aficion afianzada en la lectura de libros de este tipo.

3.2.  Proliferacion de sectas y nuevos movimientos religiosos.

En el contexto posmoderno afloran las llamadas sectas destructivas, que
se reproducen tanto a gran escala como a nivel local y ganan miles de adeptos.

Este tipo de sectas son minoritarias y no se encuentran institucionalizadas.

El tema de las sectas adquiere una gran complejidad social, pues el
significado socioldogico de secta dista mucho de acercarse al cominmente
aceptado a pie de calle, cuando a una secta se la etiqueta con el apellido de

“destructiva”.

En este sentido, Max Weber distingue a las sectas de las iglesias sobre
la base de sus mecanismos de crecimiento: sectas son comunidades
dindmicas, en las que el individuo, debido a una decision personal y soélo
después de un minucioso examen por parte de la propia secta, entra a formar
parte de ella. En contraste, las iglesias son aquellas en las que se nace de

nuevo.

La pertenencia a la iglesia es obligatoria y se funda en las cualidades de
sus miembros, mientras que la pertenencia a una secta es voluntaria,
basandose en la aceptacion de los candidatos a formar parte de la misma. La
iglesia es una especie de institucion para el logro de unos fines sobrenaturales,

en la que tienen cabida tanto los justos como los pecadores. Sin embargo, la
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secta se considera a si misma como la comunidad constituida exclusivamente

por los verdaderos fieles (Weber: 1968).

Asimismo, las sectas tienen un numero limitado y minoritario de
miembros, situandose a contracorriente del mundo, al entrar en oposicion
directa con la creencia mayoritaria, formada por las iglesias. En el momento
gue una secta comienza a ser mayoritaria y pasa de ser perseguida a perseguir

se va convirtiendo en iglesia.

Por lo tanto, el concepto de secta no guarda relacién intrinseca con el
apelativo de “destructiva”. Sin embargo, ha ido adquiriendo una connotacién
mas relacionada a grupos radicalizados, de caracter religioso, por lo que se las

considera de forma negativa y se las etiqueta como “destructivas”.

El caso es que en el contexto actual emergen con fuerza estas sectas,
también llamadas en numerosas ocasiones nuevos movimientos religiosos.
Estos comienzan a extenderse por Estados Unidos y Europa tras la Il Guerra
Mundial, gracias en gran medida a los flujos migratorios, que permitieron dar a
conocer nuevas creencias religiosas. A partir de ahi, el fendbmeno no se

concentra exclusivamente en Occidente, sino que se ha universalizado.

Existen multiples dificultades para el uso de este concepto de nuevos
movimientos religiosos. Entre ellas el que no abarcan a todos los grupos:
algunos provienen de la sintesis de otros, mientras que otros no son nuevos, y
bastantes no se reconocen como religiosos, sino que mas bien son de caracter
pseudoreligioso, prefiriendo adjetivos tales como espirituales, educacionales,

filoséficos e, incluso, ateos®?,

Pero lo novedoso de estos grupos es su visibilidad social a partir de la Il
Guerra Mundial, si bien en Espafia esta visibilidad se manifiesta a partir de la

transicion politica y la instauracion de la Democracia en 1978 con la

% pedro Castén y Maria del Mar Ramos: “Historia y evolucién de los conceptos iglesia y secta en

sociologia”, en Bericat, Eduardo (coord.El fenémeno religioso. Presencia de la religién y la
religiosidad en las sociedades avanzadevilla: Fundacién Centro de Estudios Andaluces, 2008.
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Constitucion. Su aspecto religioso alude, fundamentalmente, a que dan
respuesta a las preguntas sobre la vida y sobre la existencia de aspectos

sobrenaturales.

Todo este tema de la aparicion de sectas y Nuevos Movimientos
Religiosos alude a la cuestiéon del pluralismo religioso, el cual toma su
significado en la coexistencia y/o convivencia de distintos credos religiosos

coincidentes en tiempo y lugar.

El fendmeno del pluralismo religioso es el resultado de la suma de
diversos procesos histéricos complejos: desarrollo técnico, crecimiento

demografico, auge de los mass media...

El pluralismo exige una cierta coexistencia pacifica, ensalzandose en
este sentido algunos valores clave como la tolerancia, el respeto o la empatia.
Sin embargo, estos valores, aunque nos muestran cOmo comportarnos con el
extrafio, no sirven para contrarrestar de forma directa la propagacion de las
crisis de sentido, es decir, no tienen soluciones acerca de como deberiamos

conducir nuestra vida cuando comienza a resquebrajarse el orden tradicional.

El espacio religioso en términos de institucion ha sido el que se ha visto
mas perjudicado por el contexto del pluralismo social como valor, ya que en el
mundo moderno, otras instituciones compiten con la Iglesia, poniendo en
peligro la centralidad que tradicionalmente ha tenido ésta, recabando para si el
derecho de autonomia de valores con arreglo a fines racionalmente decididos y

especificos de esas instituciones.

En definitiva, el pluralismo permite al individuo salir de la institucion
religiosa donde se encuentra inserto para poder entrar a formar parte de otras
alternativas religiosas, siendo éstas en muchos casos un producto del espiritu

plural de la época.
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3.3. Desinstitucionalizacion y desregulacion de la religion.

En la Posmodernidad se produce una desinstitucionalizacién y una
desregulacion en el seno de la religion, especialmente en el caso del

catolicismo, al ser la religion que nos ocupa.

Este es el fendbmeno que tiene que ver con las creencias religiosas, de
entre los que acontecen en la era posmoderna, que mas nos interesa, y al cual

vamos a dedicar mas tiempo.

Toda esta caracterizacion del periodo de posmodernidad tiene una
consecuencia o implicaciéon clara para los jévenes en lo referente al objeto de
investigacion del presente estudio: los jévenes, por su naturaleza, son los mas
vulnerables al influjo de la posmodernidad. Esta, con su proceso de
personalizacion y su individualismo, narcisismo y hedonismo ha llevado a los
jovenes a una identificacion con estas caracteristicas propias de la
posmodernidad. Esto, a su vez, ha provocado un cambio en el terrero religioso,
tanto al nivel de las creencias como al nivel de las practicas. De esta forma, y
desde esta perspectiva, se explica el porqué los jévenes se han alejado de la
Iglesia, abandonando la creencia o la practica religiosas, ya que el
individualismo y la libertad y realizacion personal por encima de todo propios de
la posmodernidad tienen como consecuencia en este sentido el abandono de la
creencia religiosa (falta de afiliacion, como ocurre con otro tipo de afiliaciones:
politicas, asociacionales, sindicales, etc.) y/o el abandono de la practica
religiosa, fomentando una religiosidad marcada por el signo de la
individualidad, y perfectamente coherente, por tanto, con las coordenadas de la
sociedad posmoderna.

Sin embargo, no es justo hacer responsable a la Iglesia de su propia
crisis de institucionalidad, que desemboca en una separacion entre los fieles,
de manera especial los mas jovenes, y la propia institucion eclesiastica, pues la
desinstitucionalizacion religiosa, y la consecuente deslegitimacion de la Iglesia,
tienen lugar en un contexto de crisis generalizada de las instituciones sociales,

que tienen como mision fundamental la transmision de determinados valores,
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pautas de comportamiento, visiones del mundo, etc. En este sentido, durante
las dltimas décadas, la imagen de las instituciones sociales se ha visto
profundamente desestabilizada. Esta decadencia, segin Fracois Dubet®,
forma parte del relato de la Modernidad, pues la mayor parte de los elementos
que se descomponen institucionalmente se encuentran inscritos en el proyecto
moderno. Dubet afirma que la gran fuerza de las instituciones radicaba en la
creencia en la homogeneidad de los valores y principios. Sin embargo, con el
declive y la crisis institucional esta homogeneidad comienza a perderse, como

veremos mas detenidamente en el ambito de la religion.

Segun Luis Duch®, todas las instituciones, incluida la religién, “deben
hacer frente a una creciente deslegitimaciéon. Cuya consecuencia mas notoria

es la desinstitucionalizacién.”

Junto con esta desinstitucionalizacién, Duch afiade que se esta
produciendo también una “deseclesiastizacion de la vida social”, que significa
una relegacion de la Iglesia al espacio privado e individual de cada persona, y
una relajaciéon de los vinculos normativos establecidos entre las instituciones

eclesiasticas y las actitudes y comportamientos de los individuos.

Adentrandonos en el caso espafol, la desinstitucionalizacion de la
religion catolica es cada vez mas evidente a todas las edades, pero
especialmente entre la poblacion joven. En este sentido, encontramos tres
indicadores de desinstitucionalizacion de la religion catdlica, basados en las
aportaciones de los jovenes que han formado parte de nuestro trabajo de
campo cualitativo a través de distintos grupos de discusion, y en las respectivas

conclusiones extraidas de estas aportaciones:

En primer lugar, los jovenes han ido reduciendo a pasos agigantados la
legitimidad que otorgan a la Iglesia catélica para intervenir en la sociedad,

desligandose cada vez mas de ella, no so6lo al nivel de las préacticas sino

® El declive de la instituciérBarcelona: Gedisa Editorial, 2006.
% Religién y mundo moderno. Introduccién al estudio de los fendmenos religitadsd: PPC, 1995.
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también, y quizas tan importante como el primero, al nivel de las ideas y de la

moral.

La negacion de esta legitimidad conlleva de forma indirecta la autonomia
de los individuos para interpretar y vivir la fe catdlica. Esto supone también
restarle importancia al cumplimiento de las normas o preceptos de la Iglesia,
gue dejan de ser vistas como “obligatorias”, para pasar a un segundo plano.
Esta es una idea generalizada de los jovenes estudiados que, si bien, son no
practicantes y aparentemente mucho mas en sintonia con esta idea que los
practicantes, es la idea mayoritaria también del conjunto de los jévenes, sea
una u otra su relacién con la religién catélica o su religiosidad, a la luz de
algunos datos extraidos de los distintos informes de la Fundacion Santa Maria
acerca de la realidad de los jovenes esparfioles, concretamente en los afos
2002 y 2005.

Esto es debido, como venimos argumentando, al influjo de la
Posmodernidad y sus valores dominantes y a la posible influencia de la
secularizacion en nuestra sociedad, pero también a la propia actuacion de la

Iglesia a nivel interno, como esgrimiremos en el capitulo siguiente.

En segundo lugar, es un hecho que la Iglesia ha perdido importancia
respecto a otras instituciones a la hora de proveer de sentido y orientaciones
adecuadas la vida de los jovenes, lo que resulta al mismo tiempo una causa y
una consecuencia de la desinstitucionalizacion, que como ya se ha apuntado
anteriormente, forma parte de un proceso mas amplio de crisis generalizada y

declive de las instituciones.

Este es quizas el indicador mas directo de la desinstitucionalizacion de la
religion catolica. La crisis general de las instituciones se hace palpable
especialmente a la hora de hablar de la Iglesia, ya que en todas las encuestas
y estudios realizados en Espafia la institucion eclesiastica aparece siempre en

la cola en cuanto a valoracién e importancia en la vida de las personas.
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En todos nuestros grupos de discusion este tema ha sido uno de los
principales hilos conductores del dialogo y la discusion, ya que la Iglesia, en
cuanto jerarquia eclesiastica e institucion estratificada, esta por lo general mal
vista entre los jovenes, maxime si hablamos de jovenes no practicantes,

criticandole muchos mas aspectos de los que se le valora o agradece®®.

Por tanto, se produce en la actualidad una fuerte pérdida de la
trascendencia social de la Iglesia, y no solamente entre aquellos jévenes no
practicantes y, por tanto, mas alejados per se de la institucion eclesiastica. De
hecho, entre los catdlicos practicantes son también clara minoria (10%) los que
reconocen la importancia de la Iglesia en la satisfaccion de esta funcion

orientadora®’, en el afio 2005, siguiendo en la misma linea en afios sucesivos.

Como resultado de todo esto, y en tercer lugar, los jovenes no se sienten
ligados a las disposiciones y normas de la institucion eclesiastica, o
simplemente no las comparten, dando lugar de este modo al desarrollo y
expresion de una religiosidad autbnoma respecto de la Iglesia, manifestada

sobre todo en la religiosidad del catdlico no practicante.

El rechazo hacia la Iglesia, en base a las conclusiones de nuestro

trabajo de campo, viene dado sobre todo por dos aspectos:

Primeramente, las cuestiones morales, referentes a la moral personal y
sexual del individuo. Aqui entran a escena temas de tanta actualidad y
polémica como el aborto, la eutanasia, las relaciones prematrimoniales, el uso
de métodos anticonceptivos o el matrimonio entre personas del mismo sexo. La
posicién de la Iglesia respecto de estos temas es clara y contundente; sin
embargo, se produce una disociacion importante entre la postura jerarquica de

la Iglesia y la de los propios fieles, ya sean practicantes o no.

% Mas adelante trataremos mas en profundidad las opiniones y valoraciones concretas de los jévenes que
han formado parte de nuestro estudio, tanto a nivel cualitativo como cuantitativo.
67 Segun datos del Inforndévenes Espafioles 2008adrid: Fundacion Santa Maria, 2005.
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En este sentido, al igual que la postura oficial de la Iglesia es
contundente, no menos lo ha sido la postura de los jévenes que han formado
parte de nuestro estudio, afirmando estar en desacuerdo con la gran mayoria
de estas normas o preceptos morales impuestos por la jerarquia eclesiastica, al
tiempo que no le otorgan gran importancia en su universo de religiosidad. Es
decir, no consideran estos temas de primer orden para ser considerado

creyente o no, en definitiva, para vivir y experimentar la fe catélica.

A nivel social, el tema de la moral resulta ciertamente controvertido en la
actualidad, al estar en la cima de la polémica de la vida social y politica
espafiola desde hace ya varios afios, siendo objeto de dialogo y disputas
incluso a nivel de Estado, estando muy presente en todo esto el fenomeno de
la laicizacion o laicismo tanto del propio Estado como de la sociedad espafiola,

y que tan de moda se encuentra actualmente.

En segundo lugar, otro gran foco de rechazo hacia la Iglesia viene dado
por la excesiva riqgueza y ostentacion de poder por parte del clero. La jerarquia
es vista como ostentosa, poco humilde, tanto en su forma de vida como en su
forma de pensar, y amante del poder y las relaciones desiguales con respecto

a los fieles de a pie.

Este hecho resulta especialmente Illamativo, pues es totalmente
contradictorio con el mensaje tradicional cristiano de pobreza, humildad y
sencillez. Para muchos de los jovenes protagonistas de nuestro estudio, “la
Iglesia se ha desviado enormemente del camino marcado por Jesus de
Nazaret, haciendo ostentacién de riqueza, poder y prepotencia en el trato con
los creyentes, en su forma de llevar la Iglesia y en su posicién dentro del

contexto social actual.”

En cuanto a la riqueza se afirma de forma generalizada que “es
antievangeélico que los Obispos vivan en palacios” y que “la Iglesia tenga tantos
bienes y tanto patrimonio”. Por tanto, estos jovenes no entienden que la
institucion eclesiastica tenga tantas riquezas y que, ademas, haga ostentacion

de ellas. El ejemplo del Vaticano suele ser muy recurrente a la hora de hablar
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de estos temas, habiendo sido puesto criticado por estos jovenes en mas de un

momento de la conversacion en torno a este tema.

Asimismo, existe también una opiniébn bastante generalizada no muy
positiva respecto de la forma de vida del clero, pues “los curas viven
demasiado bien y no dan ejemplo con su vida de aquello que predican.” Esta
afirmacion tiene también matices peyorativos, al suponer que su vida va por un
lado y sus palabras por otro. Es cierto que se intenta dejar claro en todo
momento que no todos los sacerdotes son asi, valorando la experiencia
personal que han tenido estos jovenes, en la que se han encontrado con
“sacerdotes buenos, humildes y que han sido ejemplo de vida para la gente

gue se ha relacionado con ellos.”

En lo referente a la ostentacion de poder y estratificacion, se tiene una
vision de la Iglesia como excesivamente estratificada y jerarquizada, al tiempo
que no se duda en afirmar que a la jerarquia le gusta hacer ostentacion de
poder frente a los cristianos de a pie, y frente al resto de la sociedad, incluso
fuera del alcance de la propia religibn, pues en el contexto social sigue
manteniendo una postura de oposicion politica y social con actitud en muchos
casos prepotente, derivada del poder que la Iglesia ha tenido en Espafia
durante décadas, no sabiendo gestionar actualmente la propia jerarquia el

papel que le corresponde en el contexto politico y social de la Espafia actual.

Estas son los dos principales puntos débiles de la Iglesia, a tenor de los
resultados de nuestro estudio, los aspectos mas criticados y rechazados por
parte de los jovenes, que en buena medida, potencian el mayor desarrollo y
auge de la desinstitucionalizacion de la religiéon catodlica, con la consiguiente

independencia respecto de la Iglesia.

Los indicadores de desinstitucionalizacion recogidos de las conclusiones
de nuestro estudio, muestran que la Iglesia ha perdido gran parte de la
capacidad y legitimidad que tuvo en el pasado para orientar la vida de los
individuos. En consecuencia, los jévenes, no ya solo los no practicantes sino

incluso los practicantes, muestran un amplio margen de libertad en el
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seguimiento de las directrices eclesiasticas y en la vivencia y expresion de su

religiosidad.

En la gran mayoria de los estudios de religiosidad realizados en Espafia,
la mayoria de jovenes se siguen considerando catolicos. Es decir, no han
perdido su identidad catdlica ni su dimensién religiosa. Asi lo corroboran los
datos, puesto que en el afio 2000 el 72% de los jovenes entre 15y 29 afios se
consideraban creyentes; en 2005 esta cifra fue del 66%; mientras que en el
2008 fue del 63%°8. Asi pues, aunque las cifras sean menores que en afios Y,
sobre todo, en décadas anteriores, los jovenes espafioles se siguen

considerando catélicos de forma mayoritaria.

Lo que si ha cambiado es la forma de creer, entrando aqui en juego y
ganando terreno con fuerza el proceso de desinstitucionalizacion de la religion
catblica. Es decir, la forma de creer mayoritaria de los jovenes de hoy es
autonoma e independiente de la institucion catolica de referencia, la Iglesia,
producto de un cambio social total, que tiene como protagonistas tanto la
sociedad como la propia Iglesia. Y al cambiar la forma de creer, cambia
también en cierto modo la identidad catdlica, que ya no se basa tanto en su ser
de creyente respecto a las normas y preceptos de la Iglesia y a la vivencia de la
fe en comunidad, sino cada vez mas en referencia a la relacion que se
establece directamente entra la persona y la divinidad, sin mediaciones
institucionales de por medio, por lo que en la identidad propia del catdlico se
estaria perdiendo el concepto y la vivencia de la comunidad y de la afiliacion al

nivel de ideas, pensamientos y practicas a la institucion eclesiastica.

Por lo tanto, es inadmisible desde la perspectiva socioldgica afirmar,
como se hace desde la perspectiva eclesial y la jerarquia eclesiastica, que los
anicos depositarios de una religiosidad y una fe auténticas sean los catolicos
practicantes, y que el resto se identifique como catdlicos por inercia social y
cultural. De hecho, sociologicamente, la forma de creer desinstitucionalizada y

al margen de la Iglesia, resulta mas coherente con el contexto social

% Segun datos recogidos en los distintos informes del INJUVE.

Tesis Doctoral



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

posmoderno actual y con el cambio social acaecido en las Ultimas décadas.
Los no practicantes mantienen viva su identidad catélica y su religiosidad,
aungque en muchos casos no se siga a rajatabla la ortodoxia de la Iglesia.

En definitiva, ante la convivencia de distintas ofertas institucionales y el
valor de la autonomia del individuo por encima de las instituciones, éstas son
deslegitimadas en la Posmodernidad por el juicio autébnomo, individualista y

subjetivo de los creyentes.

Por otra parte, nos encontramos ante un pluralismo bastante fuerte
dentro de la propia religion catdlica institucionalizada. Esto quiere decir que no
todos los creyentes creen lo mismo ni de la misma manera. Ciertamente, el
pluralismo siempre ha caracterizado a la Iglesia catdlica, pero en la actualidad
se da una agudizacién de esta pluralidad, que procede de la iniciativa personal
y no tanto ya de situaciones sociales o culturales. Son los propios individuos,
imbuidos por la esfera plural de nuestra sociedad, los que eligen de manera
independiente la forma de creer, y en qué normas O preceptos creer y en
cudles no, asi como en qué concepcién de Dios se cree o no se cree. Por lo
tanto, la marca individual es la que sefiala el modo de vivir la fe catdlica. Asi
pues, existe una vinculacion muy fuerte con la vivencia personal e individualista

de la religion por parte de los catdlicos.

Esto, segin José Maria Mardones®, nos lleva dentro del catolicismo
hacia una tendencia a la desdogmatizacion, que se agudiza especialmente en
aguellos que se han separado o independizado de la institucidon eclesiastica.
Esta desdogmatizacién supone una religiosidad cada vez mas amplia. Pero

para Mardones, la desdogmatizacién va mas alla incluso:

“La desdogmatizacidbn supone un proceso de liberacion simbdlico-
religiosa por el cual una serie de signos, simbolos, ritos, mitos, quedan
desvinculados de su lugar original y comienzan a vagar libremente, a la deriva,

hasta que encuentran un naufrago o interesado que quiere hacer uso de ellos

89 ;A donde va la religion? Cristianismo y religiosidad en nuestro tiemaalrid: Sal Terrae, 1996.
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(...) El potencial de lo sagrado se manifestaria ahora no monopolizado o
administrado ya del todo por la religion catdlica institucionalizada, sino mas
suelto, como un conjunto de utiles simbodlicos a libre disposicion para ser

empleado en la reconfiguracion religiosa de nuestro tiempo.”

Esta desdogmatizacion, consecuentemente, nos lleva a un
desplazamiento religioso desde la institucién eclesial hacia un tipo de
religiosidad menos institucionalizada, configurada segun las preferencias
individuales y al margen de la Iglesia. La desinstitucionalizacién hace referencia
también a un proceso de personalizacion de la religion, a través del cual cada
individuo personaliza su fe de manera individual. Por tanto, se puede decir que
la religiosidad de hoy es mayoritariamente una religiosidad “a la carta”,
potenciada por la propia desinstitucionalizacion, en la que cada cual toma los
preceptos o las normas que quiere o que le resultan mas afines, asi como los
aspectos de la fe con los que mas se identifica, todo ello de manera autbnoma
y libre de los dominios de la institucion eclesiastica, con lo que se enfatiza
mucho mas el pluralismo que en épocas pasadas, como queda dicho mas

arriba.

Esta religiosidad a la carta es condenada en multitud de ocasiones por la
jerarquia, calificandola como una pseudoreligiosidad o, en el mejor de los
casos, como una religiosidad de segunda divisibn. Sin embargo,
sociolégicamente se aprecia un cambio en la forma de creer, en la religiosidad
de los jovenes, no una pérdida de religiosidad o una mala interpretacion de la
fe. Asimismo, el creyente desinstitucionalizado se muestra tolerante con las

diversas visiones 0 propuestas religiosas, por lo que las fomenta y aprueba.

En esta misma linea de la jerarquia eclesiastica, y como ocurre con
todos los fendmeno de cierta importancia social y cultural, los cambios en el
ambito de la religibn no suceden sin contra- movimientos o reacciones
contrarias, de tal manera que en algunas esferas religiosas fundamentalistas y
neoconservaduristas se esta produciendo actualmente una reivindicacion de la
dimensién publica y politica de la religion, auspiciada y potenciada en muchos

casos con la propia jerarquia, contando pues estos grupos con el beneplacito
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de Iglesia para llevar a cabo su funcién de reivindicacion. Dicha funcidn entra
en clara disonancia con el proceso de personalizacion y desinstitucionalizacién
que recorre social y culturalmente la religion catélica

actual.

Por otra parte, la desinstitucionalizacién religiosa trae consigo una
reconfiguracion religiosa, caracterizada por la pérdida del monopolio religioso
por parte de la religion institucional, en este caso el catolicismo, con una
desvinculacion institucional de los simbolos religiosos, que pasarian a formar
posesion de la sociedad, prestos para ser poseidos por el mejor

postor.

La crisis del papel de la institucion eclesiastica como factor de cohesion
social ha dado lugar a lo que ya hemos referido en paginas anteriores: la
proliferacion de sectas y nuevos grupos religiosos, debido principalmente a la
busqueda de respuestas a una serie de problematicas existenciales, al
desencanto de las instituciones y la busqueda de la propia identidad en el
contexto social actual. Este florecimiento de sectas y Nuevos Movimientos
Religiosos desafia la legitimidad y plausibilidad de las instituciones

eclesiasticas tradicionales.

Paralelamente a la desinstitucionalizacion nos encontramos con un
fendmeno que tiene lugar en el seno de la religion catdlica: la desregulacion. A
quiza ésta es consecuencia de la primera. El caso es que ambas tienen lugar
en el mismo tiempo, yendo unidas en todo momento, por lo que al hablar de
desinstitucionalizacién lo hemos hecho también implicitamente, a lo largo de

todo el epigrafe, de desregulacion.

La desregulacion trae consigo que el sistema de creencias se hace mas
permeable a la introduccion de creencias paralelas, y €l mismo es saqueado,
para formar parte junto con otros elementos de otras tradiciones, de una nueva
vision religiosa. La desregulacion conlleva una flexibilidad doctrinal, lo que
supone a su vez una cierta redogmatizacion doctrinal por parte de la institucion

eclesiastica.
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3.4. Laicidad y laicismo en el contexto actual.

En las sociedades occidentales actuales tiene lugar actualmente un
debate socio-cultural en torno a las relaciones entre la religion y el Estado, del

cual surgen la laicidad y el laicismo.

El laicismo como tal es una ideologia o corriente de pensamiento politica
que defiende la aconfesionalidad de un Estado o sociedad determinada, esto
es, que marche de manera independiente o ajena a cualquier confesién

religiosa. La expresion politica del laicismo es el Estado laico o aconfesional.

El término laicismo se emplea en Espafia para designar el movimiento
ideoldgico, social y cultural que impulsa a la completa separacion entre la
Iglesia catolica y el Estado, asi como la neutralidad estatal en todo lo
concerniente a la religion. Mientras tanto, el concepto de laicidad hace
referencia simplemente a la filosofia politica y moral que fundamenta ese
movimiento ideoldgico y social. Es importante no confundir la laicidad con otros
elementos del debate religioso actual, como pueden ser el anticlericalismo o la

indiferencia religiosa, asi como posiciones agnadsticas o ateas.

La laicidad es un concepto complejo que no resulta facil de definir
debido, en primer lugar, a que encierra en su seno diferentes campos de
significado. En segundo lugar, no todos los Estados democraticos adoptan una
misma actitud y comportamiento ante la religion, ni todas las sociedades
presentan los mismos signos de religiosidad o vitalidad religiosa, asi como
tampoco todas las religiones asumen un mismo proyecto politico y social”°.

La laicidad es fruto o consecuencia de la Modernidad, pues con el
transito de la sociedad tradicional a la sociedad moderna, el Estado, expresado

en la institucion politica, se independiza de la institucidn religiosa, comenzando

0 Carmona Fernandez, Francisco “Lristianismo, laicismo y laicidad”, en Carmona Fernandez,

Francisco J. (coord.Historia del cristianismo. El mundo contemporaneo. Vol. ®vanada: Editorial
Trotta, 2010.
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la secularizacion del Estado en el plano politico, que rompe la perfecta

conjuncion existente durante siglos entre la Iglesia y el Estado.

Podemos encontrar dos formas de entender la laicidad: primeramente,
los paises que han llegado a ella a través del proceso de secularizacion, la
entienden como un concepto politico y no ideolégico, que es resultado de la
llegada de la Modernidad, y que establece el lugar que ocupa la religiéon en el
sistema politico de la sociedad actual, configurandose el Estado de manera
autonoma a la religion, y garantizandose la plena libertad religiosa, siguiendo la
religion presente y activa en la sociedad civil, pero actuando de manera
independiente a los poderes politicos. Esta es una forma pacifica de entender
la laicidad, que se ha dado sobre todo en los paises protestantes, y algunos

cristianos y no cristianos, como los casos de Japon e India.

La segunda forma de entender la laicidad resulta mucho mas compleja y
polémica. Aqui el concepto de laicidad no es solo politico sino también
ideologico, y se ha llegado a ella por el camino de la laicizacién o laicismo, esto

es, por el camino del conflicto social.

En este sentido, los términos laicidad y laicismo suelen considerarse
como sinénimos, pero a veces también como antonimos, de tal manera que la
laicidad suele denominarse como respeto mutuo pero con una separacion e
independencia mutua entre religion y Estado, mientras que el laicismo suele
verse como hostilidad en la relacion del Estado con la religion, especialmente
desde dentro de la propia esfera eclesiastica, la cual lo condena en no pocas

ocasiones por ser considerado como el fantasma de la antirreligion.

Volviendo a esta segunda forma de entender la laicidad, se construye en
Francia y consecuencia de la Modernidad y de la lucha contra el proyecto
social y politico del catolicismo francés. En este caso, es muy estricta la
separacion e independencia entre la Iglesia y el Estado, siendo consideradas

las primeras organizaciones de derecho privado, mientras que en la primera
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forma de entender la laicidad, la religion era considerada como una institucion

publica, que gozaba de una actitud positiva por parte del Estado’’.

Actualmente, la dinamica globalizada, plural y secular de nuestras
sociedades requiere un dialogo interreligioso y un diadlogo con el Estado como
mediador entre los distintos conflictos de indole o naturaleza religiosa. Asi, es
necesario determinar si el laicismo y la laicidad tienen lugar debido a la
secularizacion de la sociedad o si, mas bien, se pudiera tratar de dos
fendbmenos que formen parte de una actitud de indiferencia respecto del

fenémeno religioso.

Puede que haya un poco de cada cosa, si bien la secularizacion como
tal no se ha llevado a la practica o es algo pasado de moda, como se ha
discurrido en paginas anteriores, lo que nos lleva a pensar que tiene mas peso
la actitud de indiferencia religiosa que la propia secularizacion en la formacion y

desarrollo del laicismo y la laicidad, incluso tratdndose del mundo occidental.

Ahora bien, ¢de qué manera afecta la laicidad a las sociedades
occidentales, especialmente al caso espafiol?

En primer lugar, es digno de mencion el hecho de que la laicidad no
atenta la influencia de la religibn en el contexto social. La religibn sigue
estando presente en la vida publica, pero de forma diferente. La religion no
pierde influencia; de hecho, en nuestro contexto espafiol sigue teniendo una
gran significancia a nivel social y cultural, pero de otra forma, al otorgarle otro
tipo de relevancia social. Ya no se erige como protagonista principal de la vida
social, politica y cultural, no domina ni controla estas esferas, especialmente la
politica. No existe una religiosidad sociolégica ni un monopolio religioso. Ahora,
la religibn se encuentra separada del Estado y el poder politico, en una
situacion de pluralismo en la esfera religiosa y con un papel no tan protagonista

en la vida social de los paises occidentales. No obstante, sigue manteniendo

1 Ibidem. 67.
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una destacable influencia a nivel social y cultural, al guiar las almas de muchos

millones de personas en estos paises occidentales, también en Espafia.

Centrandonos en la manera en la que se ha construido la laicidad en
Espafa, y que relevancia y significado social y politico ha adquirido, ésta ha
experimentado una fuerte presencia e influencia desde el momento en el que
se afirma legalmente la laicidad del Estado espafiol en el texto constitucional de
1978. Desde entonces la separacion entre la Iglesia y el Estado ha sido un
hecho, con una delimitacion clara y diferenciada de las funciones de cada una

de las partes.

Sin embargo, las condiciones actuales de la vida colectiva espafiola
plantean la necesidad de reconstruir el concepto de laicidad ante las nuevas
situaciones de cardacter social, politico y cultural que estan aconteciendo en
nuestro pais, y que afectan a numerosos campos tales como la educacion, los

servicios publicos, la familia, el mundo laboral...

La laicidad, por tanto, es tanto un proceso cultural, como politico y social.
Es cultural porque nace culturalmente como reconocimiento de la autonomia de
la persona, al apropiarse de su propio destino y ser capaz de decidir en
cualquier orden por si misma. Es politico porque surge como reaccion a todo
monopolio de poder, mediante la delimitacion de esferas que separan y limitan
un ambito del otro. Y es social porque tiene su origen socialmente como un
proceso de pluralizacion, a partir del cual el panorama social se convierte en un

mosaico en el cual interactian todas sus piezas.

La laicidad promueve, favorece y protege la autoridad de la conciencia,
la libertad religiosa y la diversidad cultural. Por esto mismo, y en su misma raiz
se encuentra la oposicion a toda clase de imposicion religiosa, ideologica o de
pensamiento. Pero también se resiste a la intromisibn o dependencia del
Estado con respecto de la religién, o viceversa. La laicidad no mantiene una
vision negativa de la religién; simplemente critica la imposicion religiosa porque
cree firmemente en la libertad en materia religiosa, y se muestra en desacuerdo

con los intentos de Estado y religion de manipular y controlar al otro.
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Pero una laicidad mal entendida suele derivar con frecuencia en un
laicismo militante, en oposicion y enfrentamiento constante con la religion, la

cual es vista de manera particularmente negativa.

En Espafia, en cierto modo, asistimos en los ultimos afios a una
creciente ola de laicismo, si bien es cierto que se trata, a mi entender, de un
laicismo un poco particular, pues es potenciado, favorecido y a veces
exagerado desde tres ambitos diferentes. En primer lugar, desde la politica y la
actuacion del Estado se le ha echado un pulso a la Iglesia en los ultimos afios,
a través de la formulacion y promulgacion de leyes que han irritado por
completo a la jerarquia al ser contrarias, en su naturaleza, a la moral catolica.
Temas promovidos por el gobierno como el matrimonio entre personas del
mismo sexo o la nueva ley del aborto han ayudado fuertemente a crear un
ambiente, si no continuo si muy generalizado, de crispacién y polémica entre
Iglesia y Estado. Asimismo, el continuo cuestionamiento por parte del Estado
espafol y sus gobiernos del papel de la Iglesia y de los acuerdos firmados con
la Santa Sede tras la Constitucion de 1978, pidiendo su revision, no ayudan

nada a calmar los &nimos.

En segundo lugar, la propia Iglesia no es soélo victima sino también
verdugo en esta creciente ola de laicismo, pues con relativa frecuencia no
asume el nuevo papel que le corresponde en la sociedad espafol desde la
implantacion de la democracia, promoviendo una critica constante y una
protesta militante contra el gobierno espafiol y sus leyes y decisiones contrarias
a la moral catdlica, advirtiétndose una guerra dialéctica feroz en muchas
ocasiones contra el laicismo del gobierno espafiol y su falta de valores

cristianos.

En tercer lugar, los Medios de Comunicacion también se inmiscuyen en
esta polémica que rodea a la laicidad en Espafia y su creciente laicismo,
difundiendo o promocionando las actitudes o actuaciones de uno u otro bando,
segun sea la orientacion e ideologia de los medios, y alimentando la polémica y

la confrontacion entre Iglesia y Estado. La actuacion de los medios en este
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asunto resulta a veces desproporcionada y exagerada, buscando de manera
partidista la provocacion y el clima de hostilidad, tanto por un lado como por
otro.

Asi, en estas aguas revueltas se encuentra inmerso el conjunto de los
espafioles, siendo espectadores de excepcién de esta agria polémica, al
tiempo que son también victimas de la seduccion y la influencia que pretende

ejercer sobre ellos cada una de las partes implicadas.

Por otra parte, y en definitiva, la laicidad ha contribuido al paso de una
desinstitucionalizacién de la religiébn y de un desencanto con la institucién, a
una religibn mas existencial, mas comprometida con las necesidades
espirituales inmediatas, con el discurso ecuménico y con el dialogo
interreligioso. En este sentido, la laicidad se muestra como un elemento
fundamental en el proceso de secularizacion y desencantamiento religioso de
raiz tradicional dentro de las sociedades modernas occidentales, de fuerte

raigambre cristiana.
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4. SITUACION Y PLANTEAMIENTOS INTERNOS DE LA IGLESIA COMO
FACTORES QUE FAVORECEN EL ALEJAMIENTO ECLESIAL DE LOS
JOVENES.

Dentro de la perspectiva estructural, existen explicaciones sociales,
procedentes de la estructura social, que ayudan a comprender el descenso de
la practica religiosa en los jévenes universitarios. Estas explicaciones ponen el
centro del problema de la ausencia de la practica eclesial en la sociedad
(estructura social). Han sido ya desarrolladas en los epigrafes anteriores, y son
algunas como el advenimiento de la Posmodernidad y sus valores dominantes,
el problema de la secularizacion, la desinstitucionalizacion y desregulacion de
la religion, el afloramiento de nuevas formas de creer -auspiciadas por la
proliferacion de sectas y Nuevos Movimientos Religiosos, y por el retorno de
los brujos o creencia en tarots, horéscopos, brujeria, esoterismo, ciencias
ocultas, etc.-, o el surgimiento con fuerza y vigor de la laicidad y el laicismo
como forma de entender las relaciones entre el Estado y la Iglesia, asi
como el papel institucional que ésta ocupa en el seno de cada sociedad o

pais.

También existen, insertos aun en la perspectiva estructural,
explicaciones religiosas que favorecen el aumento de las tasas de catélicos no
practicantes entre los jovenes universitarios. Son aspectos internos a la propia
religion catdlica y a la institucion eclesiastica. Por tanto, estas causas internas
del deterioro de la relacion entre los jovenes universitarios y la Iglesia catolica
provienen de la propia institucion, poniendo en ella el centro del analisis del

descenso de la practica eclesial.
En este sentido, la lejania de los jovenes respecto de la Iglesia se puede

explicar desde el cambio de modelo de Iglesia elegido por la institucion

eclesiastica, al volver en los Ultimos afos al modelo tradicional.
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Existen dos modelos de Iglesia predominantes y mas relevantes a lo
largo de la historia reciente de la propia Iglesia, que han marcado su actuacion
y su accion pastoral. ElI primero de ellos es el modelo tradicional, también
llamado modelo de Iglesia de Cristiandad. ElI segundo es el modelo

evangelizador o de Iglesia Evangelizadora’

4.1. Modelo Tradicional de Iglesia.

Este modelo tiene su origen y su fundamento dentro de una sociedad
sociolégicamente cristiana, donde la mayoria de los ciudadanos son cristianos,
al menos de forma institucional, por Bautismo y por contexto cultural. Esto
propicia una cultura eminentemente cristiana que, convertida en ambiental,
transmite elementos y valores de la fe a aquellos que vivian en ella. Por lo
tanto, los individuos que acuden a las parroquias, templos y movimientos
apostolicos, vienen ya con una base, un pequefio bagaje cultural cristiano, fruto
de esa cultural general catdlica, lo cual libera a la Iglesia de muchas tareas
evangelizadoras. El conjunto de la poblacion, sea mas o menos practicante o
tenga una fe mas o menos profunda y arraigada, posee un alto nivel de
conocimientos histéricos del cristianismo, biblicos o morales y normativos. Por
tanto, la Iglesia no pierde tiempo y energias en evangelizar, pues propiamente
la poblacién ya se encuentra evangelizada; no se da tanta importancia a los
aspectos de inculcaciébn o evangelizacion cristiana como a los aspectos de
mantenimiento de esa propia evangelizacion, de la cultura catélica y de la fe
vivida y experimentada por el conjunto de la poblacibn en profundas

convicciones interiores.

Otra consecuencia de este cristianismo socioldgico es el reconocimiento
social del que goza la institucion eclesiastica. En una sociedad
institucionalmente marcada por el sello del cristianismo, el reconocimiento y el

prestigio social que tiene la Iglesia es, como se puede esperar, muy elevado.

2 A la hora de abordar ambos modelos de Iglesia se seguird fundamentalmente, ademés de otra serie de
aportaciones que se irdn sefialando debidamente, a Jitiamos, a través de su obra: Teologia
Pastoral. Salamanca: Sapientia Fidei. Biblioteca de autores cristianos, 1998.
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En este modelo, se parte de una imagen de Iglesia como sociedad
perfecta. Esto lleva consigo un alejamiento y una lucha contra el mundo, que es
visto como enemigo de la fe y de los valores evangeélicos. Existe, por tanto, una
confrontacion directa con el mundo. Ademas, la institucidn eclesiastica se
encuentra claramente estratificada y las separaciones de sus estratos estan

rigidamente marcadas.

La accion pastoral se lleva a cabo fundamentalmente a través de la
sacramentalizacion. Este es el modelo que potencia mas directamente la
accion litargica y el culto sacramental. La vida de la Iglesia gira por tanto en
torno a la celebracion y preparacion para la recepcidon de sacramentos,
alejandose de una accion pastoral integral que englobe la vida de la Iglesia y la
experiencia de fe en la totalidad de la vida del individuo. Asi, no existen
procesos continuos de formacién catequética, biblica o espiritual, sino que se
desarrolla una accion pastoral en momentos concretos de la vida de los fieles,
centrada en la recepcion de los distintos sacramentos. Es una pastoral de
masas promovida fundamentalmente a través de las parroquias’®, y dirigida a
una mayoria de poblacién, destacando la pastoral de infancia, juventud y los

cursillos de preparacion para el Matrimonio.

Los sujetos activos de la accion pastoral son los sacerdotes y religiosos.
Los laicos son sujetos pasivos y actores secundarios, quedando asumido que

la totalidad de la labor pastoral depende unicamente del clero.

Finalmente, los aspectos sociales de la fe, o son ignorados o tienen
escasa relevancia, pues todo queda marcado por el signo de la
sacramentalizacion, de la liturgia y de la vida de fe dentro de las iglesias y los

templos.

 Ibidem. 67.
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4.2. Modelo de Iglesia Evangelizadora.

El segundo modelo de Iglesia es el evangelizador o modelo de Iglesia
Evangelizadora. Dicho modelo quiere aglutinar en torno al tema de la
transmision del Evangelio el resto de los elementos de la vida y de la accion

eclesial y pastoral.

Tiene su origen y adopta un completo sentido en un contexto de triunfo
de la Posmodernidad y sus valores dominantes, de secularizacion, increencia o
cristianismo no practicante. En este contexto, se da una realidad muy pobre en
la vida de la Iglesia, tanto en la doctrina como en el testimonio y el culto.
Igualmente, existe una falta de base cultural cristiana, propia del contexto en el
que se enmarca este modelo, junto con una separacion entre fe y vida en
muchos de los creyentes. De esta forma, la increencia o la transformacion en la
manera de creer, pasando a ser una fe mas auténoma y desinstitucionalizada,
llegan a ser rasgos culturales centrales, como en el anterior modelo lo era el

cristianismo, de ahi el contraste.

Esta situacion contextual esta obligando a la Iglesia a hacerse un nuevo
planteamiento de su evangelizacion desde presupuestos distintos. Para ello, no
hay que dar por supuesto nada, en lo que a la formacion cristiana se refiere,
partiendo en este sentido de cero, asegurando la evangelizacion desde sus
mismos origenes, puesto que la sociedad en su conjunto ha perdido el bagaje
cultural cristiano que otrora la caracterizaba. Por tanto, este nuevo modelo de
Iglesia se plantea construir la casa desde la base con unos buenos cimientos,
para lo cual plantea un proceso integral de formacién en la fe, que abarque
toda la vida del individuo, mas all4 de los momentos puntuales de preparacion

para la recepcion de los distintos sacramentos.

En este modelo, al contrario que en el anterior, se produce una apertura
de la Iglesia hacia el mundo, un didlogo con el mundo. Esta nueva postura
implica unas actitudes nuevas que transformen y den un giro radical a la accion
pastoral tradicional: el respeto, una doctrina antropologica propia que la Iglesia

oferta al mundo, el servicio, la participacion y el pluralismo. La accion pastoral
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se preocupa centralmente de la evangelizacion, pero con clara incidencia en
toda la vida de la Iglesia. Es lo que se ha llamado segunda evangelizacion, que
supone la evangelizacion de los alejados, la cercania a los que se estan

alejando, la reevangelizacion de los cristianos y la auténtica iniciacion cristiana.

Para que este planteamiento pastoral pueda ser llevado a cabo, la
Iglesia potencia las siguientes acciones: iniciacion cristiana seria, recuperando
los catecumenados e incidiendo en nuevos procesos catecumenales al acabar
la iniciacion cristiana; potenciacion de la mision en la Iglesia y promocion de un
laicado participante y apostolico; empefio y trabajo por la transformacion social,
con una acogida y cercania hacia los pobres; nueva espiritualidad desde la vida

y la misién; y una creatividad pastoral auténticamente evangelizadora’.

Asimismo, el papel del laico dentro de la Iglesia cambia radicalmente a
partir del Vaticano IlI, asumiendo en este modelo de Iglesia evangelizadora un
papel crucial en el seno y en la vida misma de la Iglesia, de tal manera que los
laicos no son solamente a partir de ahora objeto de la evangelizacion, sino
también protagonistas y responsables de esta tarea. Por tanto, asistimos en
este modelo a un concepto de Iglesia mucho mas horizontal, no tan
jerarquizado ni con tanto predominio de la jerarquia eclesiastica, al menos en la
realidad de las comunidades de base, porque a nivel institucional la Iglesia no

ha perdido nunca la imagen de jerarquia y estratificacion.

El modelo de Iglesia evangelizadora tiene su raiz y origen en el Concilio
Vaticano Il, celebrado en Roma desde 1962 hasta 1965, que tiene lugar en un
momento en el que comienza a apreciarse con fuerza un importante
decaimiento del catolicismo, entendido, mas que como una disminucién de los
sentimientos religiosos, como una crisis de los elementos institucionales y
rituales del catolicismo. El Concilio abre las puertas de par en par a la
renovacion de la Iglesia y su adaptacion a la sociedad de la época, con nuevos

planteamientos pastorales y nuevas propuestas religiosas.

"  Ramos, Julio A.: Teologia Pastoral. Salamanca: Sapientia Fidei. Biblioteca de

autores cristianos, 1998.
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El modelo evangelizador trae consigo una nueva forma de religiosidad,

que se basa en los siguientes principios basicos’*:

4.3.

Piedad interiorizada y vitalista: La vision negativa de la culpa, el
pecado y la muerte es sustituida por una religiosidad mas vital y
optimista. La piedad se interioriza y asume una importante relevancia
la ética, en contraposicion al predominio de los aspectos ritualistas y

exteriores del modelo anterior.

Compromiso eclesial, social y politico, gracias a la preponderancia
del dialogo interno, con el resto de religiones y con el mundo. Se
insiste en que el cristiano no debe aislarse del mundo, sino participar
plenamente en la vida social y politica del pais a través del

compromiso cristiano con los valores del Reino de Dios.

Pluralidad de las formas de entender la religion: existe pluralidad de
grupos y movimientos parroquiales y eclesiales que enriquecen la
actividad pastoral de la Iglesia, y que van mas alla de la simple

sacramentalizacion del modelo anterior.

Desajuste entre el modelo de Iglesia imperante y el modelo de

sociedad, y vuelta al Modelo tradicional.

El modelo tradicional era el que dominaba en la Iglesia preconciliar, en

coherencia con el modelo de sociedad que se vivia en Espafia, caracterizado

por el cristianismo oficial, que daba lugar al cristianismo sociolégico, con una

cultura cristiana y con una evidente transmision de valores, normas y preceptos

cristianos de unas generaciones a otras. Sin embargo, a raiz del Concilio

Vaticano Il, y en los afios posteriores, comienza a predominar en la Iglesia

espafola el modelo evangelizador, debido a la firme y decidida apuesta de la

jerarquia eclesiastica por la evangelizacion, que emanaba del Vaticano Il, al

75

Moreno Seco, Ménica: “Creencias religiosas y politica en la dictadura franquist®gsado y

Memoria. Revista de Historia Contemporaneal, Publicaciones Universidad de Alicante, 2002.
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hacer un gran esfuerzo por abrirse a la Modernidad, y que se presentaba en
perfecta sintonia con la nueva sociedad espafiola aconfesional y laica de la
década de los setenta en adelante, caracterizada en lo religioso por la
increencia, la secularizacion o la falta de préactica religiosa. No obstante, a
finales de los aflos setenta y de forma palpable en los afios ochenta,
coincidiendo con la jubilacién y retirada del Cardenal Tarancén, que habia sido
el maximo exponente del cambio y el Modelo Evangelizador en la Iglesia
espafola, se produce un retroceso en el seno de la institucion, una vuelta al
modelo tradicional, ya sea por la resistencia al cambio de los sacerdotes y
laicos que crecieron con la Iglesia de Cristiandad o por el cambio de rumbo de
la Iglesia a raiz del Pontificado de Juan Pablo Il, curiosamente cuando la
sociedad seguia creciendo en laicidad, y cuando las tasas de religiosidad de
los espafioles mas se resquebrajaban. Por tanto, esta vuelta al modelo
tradicional supone una incoherencia con el modelo de sociedad que se vive en
estos tiempos, ya que ahora la sociedad ya no es cristiana desde el punto de
vista sociologico; por tanto, ha dejado de poseer ese bagaje cultural cristiano
del pasado. Ahora, mas que nunca, si la Iglesia quiere ir en sintonia con la
sociedad, debe apostar por el modelo evangelizador y, sin embargo, se ha
dado una vuelta atrds sin aparente sentido por parte de la Iglesia, como una
especie de repliegue y de modo de defensa ante los ataques del mundo
moderno y posmoderno, empefiandose asi en aferrarse al régimen de

cristiandad, aun cuando socialmente éste ha muerto.

Es verdad que no es un régimen de cristiandad en estado puro, que en
cierto modo conviven elementos propios del modelo tradicional con otros del
modelo evangelizador, pero las ansias renovadoras del Concilio, y la apuesta
por una Iglesia que fuera capaz de adaptarse a la sociedad actual se han ido
calmando paulatinamente, tanto que incluso se ha dado marcha atras, para

volver en muchos aspectos a la situacion eclesial anterior.
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Las razones por las que creo que se ha retornado a este modelo de
Iglesia tradicional, apoyandome también en la tesis al respecto de Francisco J.

Carmona’® son las siguientes:

En primer lugar, la Iglesia ha vuelto al aislamiento con el mundo. En vez
de fomentar el didlogo y el encuentro con el mundo moderno, se ha replegado,
potenciando el conflicto y el desencuentro. Légicamente, no todo lo que tiene el
mundo es bueno, por lo que la Iglesia debe hacer uso de la denuncia profética
y la lucha por la transformacion de las estructuras sociales, pero sin que esto
suponga una condena continua y un aislamiento del mundo, en definitiva, un
repliegue como defensa de las amenazas del mundo. Un claro ejemplo de todo
esto lo encontramos en la actitud hostil y de repliegue continuo de la Iglesia
espafola en los Ultimos afios como respuesta a la laicidad del Estado y el
laicismo imperante, asi como a las medidas sociales de los gobiernos que son

contrarias a la moral catolica.

En segundo lugar, la accion y las practicas pastorales se siguen guiando
bajo el criterio del culto sacramental y la accion litirgica. Como comenta el
autor en la lectura Juventud e Iglesia. Una perspectiva historica, la vida de las
parroquias y templos de religiosos gira en torno a la recepcion de los
sacramentos. Asi, la mayoria de la accién catequética tiene como objetivo la
preparacion para la recepcién de los distintos sacramentos que el cristiano
recibe a lo largo de su vida, sin que exista un proceso catecumenal continuo
que tenga como finalidad la conversidon plena al amor de Cristo. No obstante,
es cierto que en los ultimos afios estan surgiendo grupos y procesos de tipo
catecumenal en las parroquias, fomentando asi la formacion continua y la
evangelizacion de los cristianos. Sin embargo, estos distintos catecumenados
no son todavia, ni mucho menos, mayoritarios en la vida de las parroquias

espafolas.

% «Jévenes y Religion: una revision histérica de los estudios espanoles desde 1939 al
20007, en Gonzalez-Anleo, Juan; Gonzalez Blasco, Pedro; Elzo Imaz, Javier y Carmona
Fernandez, Francisco J.: Jévenes 2000 y Religion. Madrid: Fundacion Santa Maria,
2005.
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Igualmente, la vida de las parroquias ha perdido su talante
evangelizador, puesto que se sigue partiendo del supuesto de la existencia de
un cierto bagaje cultural cristiano en las feligresias, quizad influido por la
mayoritaria presencia de fieles mayores, para los cuales se lleva a cabo una
pastoral de mantenimiento, sin parecer conscientes de que es necesario partir
de cero en la actualidad, sobre todo en el trabajo con los jovenes, ya que los
distintos focos de socializacion religiosa, como veremos en paginas siguientes,
se han perdido en la actualidad. Asi, las distintas actividades parroquiales no
tienen ya ese caracter evangelizador que promulgaba el modelo de Iglesia
evangelizadora. De esta forma, se potencia la frialdad y el alejamiento de las
feligresias, especialmente de los jovenes, que son los que mas distantes se

encuentran de esta forma de entender la vida de la Iglesia.

Por ultimo, a pesar de toda la teoria y los postulados acerca de la
importancia del laico en la vida de la Iglesia emanados del Concilio Vaticano II,
todavia hoy, de forma mayoritaria, el laico tiene un papel secundario y, en
muchas ocasiones, pasivo dentro de la Iglesia. El laicado maduro, inserto
plenamente en la vida de la Iglesia, corresponsable en la accién eclesial,
participante, activo y apostolico para hacer posible la mision de la Iglesia en el
mundo no es la nota predominante en la Iglesia espafola, ya que los laicos
maduros y participes de la vida de la Iglesia son muy pocos y siempre los
mismos para todo, aparte de que aun en muchas ocasiones el clero sigue
actuando en un estrato superior, haciendo y deshaciendo a su antojo, sin

contar para ello con el laico.

Asi pues, como queda dicho, nos encontramos en una situacion
contradictora, puesto que la sociedad actual demanda un modelo
evangelizador de Iglesia, mientras que la propia Iglesia esta ofreciendo un
modelo tradicional, aunque con matizaciones y pequefios destellos de
renovacion, basado en un régimen de cristiandad que ya no existe,
enmascarado en una aceptacion y advenimiento al Concilio Vaticano I, pero
s6lo desde un plano tedrico, ya que en la practica se ha producido en muchos

aspectos un retorno a tiempos anteriores.
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En este sentido, y desde este punto de vista, esta situacion es un factor
explicativo también para el hecho de que los jovenes se hayan alejado de la
Iglesia, ya que, segun esta Optica, la Iglesia marcha en el camino contrario al
que lo hace la sociedad, reproduciendo modelos de épocas y sociedades

pasadas.
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5. LA PERSPECTIVA DE LA ACCION: EL INDIVIDUO COMO
EXPLICACION DEL DETERIORO EN LA RELACION JUVENTUD/
IGLESIA.

La dltima de las respuestas o hipotesis explicativas del descenso de la
practica religiosa entre los jovenes, con el consiguiente aumento del catélico no
practicante, en definitiva, de porqué los jévenes se han alejado de la Iglesia,
llega desde la perspectiva de la accion. Ahora, nos centramos en el individuo
como referencia. Desde este punto de vista, los jovenes se alejan de la Iglesia
atendiendo a sus preferencias, elecciones, motivaciones y metas de caracter
individual. Por tanto, los factores explicativos de este fendmeno son meramente
individuales o psicoldgicos, si bien éstas se encuentran de alguna forma
influenciadas y condicionadas, pero no determinadas, tanto por la estructura

social como por la estructura eclesiastica.

Sin embargo, al ser una perspectiva mas de indole psicolégico, pues
atiende las preferencias individuales, vamos a pasar de largo ante ella,
guedandonos simplemente con el hecho de que mas alla de los condicionantes
sociales y religiosos o eclesiasticos, existen también las preferencias y
elecciones de caracter individual, guiadas por la motivacion, la atencion, la
emocion, el sentimiento u otros procesos psicoldgicos basicos, que posibilitan o
influyen igualmente en el descenso de practica religiosa y en el deterioro de la
relacion entre la Iglesia y el Estado.
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6. PERSPECTIVA SINTESIS.

Hemos analizado hasta ahora cada una de las posibles explicaciones
justificaciones del descenso de practica religiosa que se ofrecen desde la
sociedad, desde la propia Iglesia o estructura jerarquica y desde la perspectiva
de la accién, con el consiguiente aumento significativo de la figura del catolico
no practicante, hasta llegar a convertirse en la categoria religiosa mayoritaria
en la sociedad actual. Sin embargo, cada una de estas explicaciones por
separado son limitativas de la totalidad del fendmeno a estudiar, que no es otro
que el deterioro de la relacién entre los jovenes y la Iglesia en las ultimas
décadas en Espafa. Por ello, es necesario adoptar una perspectiva sintesis
qgue englobe las tres respuestas anteriores y que, por tanto, tenga en cuenta la
estructura social y todos fendmenos y procesos que tienen lugar en ella, la
estructura eclesiastica y todo lo que esta ocurriendo en el seno de la Iglesia, y
la perspectiva de la accién, teniendo en cuenta las preferencias individuales en
orden a procesos psicolégicos basicos. Esta perspectiva sintesis es puesta en
marcha por Francisco J. Carmona’’, y aqui también la adoptamos siguiendo a
este autor, pero con una matizacion: Carmona habla de dos respuestas al
deterioro de la relacion Iglesia/ juventud, procedentes de la perspectiva
estructural y de la perspectiva de la accion. En este trabajo, sin embargo, me
ha parecido oportuno dividir la perspectiva estructural en dos ramas: la
estructura social y la estructura eclesiastica, esto es, las explicaciones
procedentes de la sociedad y del seno de la Iglesia. Ambas son estructurales,
pero las primeras son de influencia externa (sociedad), mientras que las

segundas son de naturaleza interna (lglesia).

Pues bien, para Carmona, la perspectiva estructural y la perspectiva de
la accion quedan sintetizadas en una perspectiva total, que recoge elementos
de ambas. Por tanto, lo que este autor pretende es explicar el fenomeno desde
una perspectiva mas amplia. En este sentido, ambas perspectivas son validas,
pero insuficientes, limitativas. Con esta perspectiva total se evita caer en el

reduccionismo.

" Ibidem. 23
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Segun Carmona, “desde las Ciencias Sociales es bueno aunar la
perspectiva estructural y la perspectiva de la accion; la primera permite conocer
el escenario en que los agentes se mueven, acotando las posibilidades
objetivas que ofrecen el contexto y el horizonte de lo posible que perciben los
agentes, mientras que la perspectiva de la accion ayuda a conocer a los
agentes, interpretar sus acciones y omisiones e, incluso, emitir un juicio

valorativo de su actuacion; por ello, se intentan vincular ambas perspectivas.”

En esta perspectiva sintesis, el individuo se ve influenciado
(condicionado) por el contexto, por la estructura, tanto a nivel social como
religioso, pero no determinado. Existe un fuerte condicionamiento, que nos
lleva a pensar que cada individuo es quien es respecto al terreno religioso, en
gran parte, por la totalidad de influencias y agentes de socializacion que ha
tenido a lo largo de su vida y que han obrado influenciando y condicionando su
manera de vivir la religion catélica, su forma de pertenencia a la institucion
eclesiastica, y su vivencia y experiencia de la fe. En este sentido, se podria
aplicar a este contexto religioso lo que es una verdad inmutable para la
Sociologia como ciencia a nivel general: que el individuo es un ser moldeado
por la sociedad y sus distintos agentes a través del proceso de socializacion;
esto es, haciendo nuestra la cita célebre de Ortega y Gasset, podemos afirmar:
“yo soy yo y mi circunstancia”. Y mi circunstancia es la sociedad y el contexto
que me rodea y me moldea. Sin embargo, también hay un espacio para la
libertad individual. Este espacio es reducido, y se ve condicionado por multiples
factores de naturaleza macroestructural; no obstante, existe. El individuo puede

decidir libremente, puede ser responsable de sus actos.

En este sentido, lo que se quiere mostrar es que las razones por las que
los jovenes se han alejado de la Iglesia, ensalzandose socialmente la figura del
catélico no practicante, que trae consigo ineludiblemente un descenso crucial
en la practica religiosa, pueden ser diversas, teniendo en cuenta tanto la

estructura (social y eclesiastica) como el individuo.
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A la luz de toda esta tematica de la relacion de los jovenes espafioles
con la Iglesia catdlica, resulta interesante adentrarse en la figura del catdlico no
practicante, para estudiar en profundidad si todas estas causas y factores que
han provocado que los jovenes se hayan alejado de la iglesia, a través del
abandono de la fe catdlica o, lo que aqui mas nos interesa, a traves del
abandono de la practica religiosa, han tenido como consecuencia Unicamente
la falta de préactica catolica, manteniendo viva la fe y la creencia cristianas, o si,
por el contrario, el autodefinirse catélico no practicante no es mas que un

enmascaramiento de la realidad de la pérdida de la fe.

Este es, entre otros, uno de los objetivos de la presente investigacion,
del cual ya hemos dado algunas pinceladas, con la clasificacion de los distintos
tipos de catdlicos no practicantes que se ha realizado a partir del trabajo de

campo cualitativo’®, y del que seguiremos profundizando en péginas siguientes.

8 Vvéase en la primera parte del trabajo, referente a la definicién de conceptos clave, dentro del concepto
de catélico no practicante.
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En esta tercera parte vamos a detenernos en el estudio y el andlisis de
dos fendmenos de crucial importancia en esta investigacion: la juventud
universitaria y su relacion con la Iglesia y la militancia cristiana, y la religiosidad

popular.

Innegablemente, toman gran relevancia ambos fendémenos sociales
debido a que el presente estudio se centra en el colectivo de los jovenes
universitarios de la Universidad de Granada, por lo que el alcance y la
repercusion de la cultura de la religiosidad popular en Andalucia les tocan de

lleno, al ser andaluces la mayoria de estos universitarios.

1. JUVENTUD UNIVERSITARIA'Y CREENCIAS RELIGIOSAS.

1.1. Afinidades y semejanzas entre los jévenes universitarios y no

universitarios.

La juventud universitaria anda inmersa en los valores predominantes del
periodo posmoderno en el gue nos encontramos, de los que los jovenes a nivel
general son sus mas firmes exponentes. Por tanto, en este sentido, la juventud
universitaria no se desliga del resto de jovenes: son claramente posmodernos,
y se sienten fuertemente influenciados por los fendmenos de globalizacion, por
la conciencia del riesgo autoproducido por la sociedad misma, y por una
tendencia clara a la individualizacion y a un disfrute hedonista del momento

presente.

Por tanto, en este sentido, no se aprecian diferencias significativas con
respecto al conjunto general de la juventud, segun lo expresado por los jovenes
universitarios objeto de nuestro estudio, en los que, a raiz de la interpretacion
de sus didlogos y debates en los distintos grupos de discusion, se vislumbra
una realidad de la forma de vida y concepciéon de la propia juventud marcada
de forma clara por el signo de la Posmodernidad, y por los valores propios de la
era posmoderna. De esta forma, los principales baluartes posmodernos de los

jovenes universitarios objeto de nuestro estudio son los siguientes:
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» Elevado sentido de la individualidad, la competencia y la

independencia a todos los niveles de la persona.

» Derivado de esa independencia destacan la inestabilidad emocional,
las relaciones esporadicas y la falta de compromiso en la pareja, bajo
el lema “aln soy joven. Dentro de unos afios ya pensaré en la
estabilidad, en estar para siempre con mi pareja, etc. Ahora tengo
que disfrutar la vida.” Obviamente, existen también importantes
alusiones al amor romantico y al consiguiente compromiso de pareja,
pero sin plantearse en la gran mayoria de los casos una relacion para
siempre, sino simplemente un “estamos bien y s6lo pensamos en el

dia a dia.”

« Existe una cultura generalizada del ocio, expresada
fundamentalmente en la cultura de la noche y el fin de semana,
dentro de la cual el fenobmeno del botellon adquiere una gran
relevancia. No obstante, cada se limita menos al fin de semana,
encontrandonos cada vez de manera mas normal entre estos jovenes

esta cultura de la noche también entre semana.

» Poca capacidad de esfuerzo y sacrificio personal; cultura de minimos

en los estudios y relativizacion de todo.

* Fragilidad y debilidad de pensamiento; se vive a golpe de

sentimientos y de la instantaneidad del momento.

e [Escaso compromiso y activismo politico y religioso, derivados de la
desconfianza en las instituciones, especialmente en estos dos

ambitos.

» Conciencia e implicacion social ante los desastres naturales,

catastrofes, pobreza, marginacion... Muy buena valoraciéon de
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ONG’s, proyectos de desarrollo, planes de actuacion y campafas

especiales ante catastrofes y desastres...

Como se puede apreciar no existen diferencias significativas en estos
aspectos respecto al resto de la juventud a nivel general. Queda claro, por
tanto, que el contexto macroestructural (Posmodernidad y sus valores
dominantes) repercuten de modo radical en la vida de los jovenes,
especialmente los universitarios, condicionando sus formas de vida actuales y

sus disposiciones y perspectivas de futuro.

Lo central y mas importante de los patrones posmodernos de los jévenes
universitarios es que a partir de la individualidad, que adopta caracter central
en la composicion de la vida de los jovenes y en la cultura posmoderna, el
joven universitario construye su propia identidad. En las sociedades
tradicionales, e incluso en la sociedad moderna e industrializada, las
identidades venian dadas en razon de caracteristicas adscriptivas (clase social,
sexo, familia, etc.). Mientras tanto, en la sociedad posmoderna estas
caracteristicas adscriptivas condicionan la identidad del individuo, pero no la
determinan, lo que otorga un mayor margen de eleccién al individuo, pero
también le impone la carga de elaborar su propia identidad, asumiendo los
riesgos que ello conlleva Y esta identidad es construida por el joven a partir de
su propia individualidad. Es una identidad flexible, pues sera negociada y
redefinida constantemente en una sociedad tan cambiante como la nuestra, en
la cual cada vez es mas dificil mantener una misma posicion social, una misma

familia, o un mismo empleo, por poner sélo unos cuantos ejemplos.

1.2. Principales diferencias entre la juventud universitaria y el

resto de jovenes.

Hasta aqui los rasgos caracteristicos de la juventud universitaria actual,
en base a los valores y postulados de la sociedad posmoderna, que resultan
coincidentes en gran parte con el resto de la juventud. Sin embargo, existen

aspectos de la juventud universitaria que tienen un caracter distintivo respecto
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del resto de los jovenes. Son los rasgos propios del mundo universitario y que
diferencian a estos jovenes del resto. A modo de sintesis se presentan a
continuacion los principales rasgos de la juventud universitaria, en funcion de
las conclusiones obtenidas en nuestro estudio de campo, en contraposicion con

la juventud a nivel general:

Posicion de clase : Esta es una de las principales caracteristicas
diferenciales entre los jévenes universitarios y el resto de jévenes. La
clase obrera apenas esta representada entre la juventud
universitaria. Asimismo, predomina entre los universitarios la clase
media (media- baja, media y media- alta), existiendo representacion
también entre la clase alta, si bien ésta cada vez es mas reducida,
pero los jovenes supervivientes de esta clase alta son, de forma
rotundamente mayoritaria, universitarios y reciben formacion
superior. Esto, mas alla de mostrar descriptivamente el reparto de la
tarta de clase social tiene una connotaciones mucho mas
importantes. Asi, el hecho de que la clase obrera quede representada
por una amplia mayoria de jovenes que quedan apartados de la
formacion universitaria indica una cultura de clase obrera, en la que
se encuentra muy presente el esfuerzo laboral, la cultura del trabajo y
una escasa 0 reducida importancia dada a la Educacion y la
consecucion de los distintos niveles educativos. Esto conlleva una
distribucion del tiempo de ocio radicalmente diferente al de los
jovenes universitarios, puesto que los tiempos laborales no coinciden
en muchos casos con los tiempos estudiantiles o formativos, asi
como una cultura distinta del ocio y del tiempo libre. Al mismo tiempo,
existe un ritmo temporal diferentes respecto de las relaciones
afectivas y la formacion de una familia, pues los jovenes
universitarios suelen retrasar cada vez mas la estabilidad en los
distintos 6rdenes de su vida (afectivo, laboral, familiar...). Esto resulta
I6gico, pues si se encuentran insertos en el sistema educativo hasta
practicamente el ecuador de la veintena, a parte de otro tipo de
formacion que puedan seguir realizando con posterioridad (masteres,

expertos, doctorados, segundas titulaciones universitarias...), hasta
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pasados, y algunas veces con creces, los 25 afios, no comienzan su
busqueda activa de empleo, insertandose en el mercado laboral
mucho mas tarde que los jévenes no universitarios, lo cual supone
también un mayor retraso en su independencia econOmica y su
salida del hogar paterno. Al tiempo, suele producirse igualmente una
mayor demora en la estabilidad afectiva, pues todo lo anterior incide
en la relacion de pareja, ya que si no existe estabilidad laboral,
econdmica y familiar, sino precariedad, no es posible pensar en un
compromiso que tenga como resultado el matrimonio o la
cohabitacion, principalmente por falta de recursos econémicos, mas
allda de que la madurez afectiva para dar este tipo de pasos en clave
de compromiso cada vez se va retrasando mas, no existiendo aqui
diferencias significativas de clase ni respecto a la formacion
universitaria 0 a la ausencia de ella. La posicién de clase conlleva
diferencias asimismo en cuanto a la disponibilidad de recursos
econdmicos, pero no solo econdmicos, sino también a la totalidad de
aspectos a los que alude el concepto de capital cultural acuiiado por
el sociologo francés P. Bourdieu, como el habitus cultural -que
comprende aspectos como la soltura o habilidades sociales, la
capacidad de expresion o la forma de hablar en publico-, los bienes
culturales (libros, cuadros, discos, ordenadores...), o los titulos
escolares o académicos, es decir las credenciales que se aportan al
mundo exterior. Por tanto, y en definitiva, la posicion de clase otorga
diferencias importantes y significativas entre los jovenes
universitarios y entre aquellos que se encuentran insertos en la

Educacién Superior.

Compromiso e interés por temas politicos y econdmicos : Aunque
es cierto que el compromiso politico se encuentra en declive entre el
conjunto de la poblacion, pero de manera muy especial entre el
mundo de la juventud, fruto de la crisis de toda institucion en la
sociedad actual, que afecta en estos términos a la institucion politica,
los jovenes universitarios si  manifiestan alguna inquietud

transformadora de las estructuras sociales y politicas a través del
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compromiso politico de base, mediante la participacion activa en la
vida y los organismos politicos de base (partidos politicos,
asociaciones, sindicatos, movimientos, etc.), asi como a través de un
interés real y critico hacia los temas politicos, sociales y econdmicos,
gue sea capaz de movilizar a la gente y crear conciencia de la
situacion social que atravesamos, al tiempo que pueda ser motor de
cambio. Esto diferencia a los jovenes universitarios del resto, pues
aunque el compromiso politico en si es muy bajo, es en todo caso
mayor que el de los jovenes no universitarios y, sobre todo, el interés
y la inquietud por temas de indole politico y econdmico es bastante
alto. Sobre todo, en los momentos actuales, coincidentes con una
fuerte crisis econdémica que llevamos arrastrando desde hace
algunos afnos, los jovenes universitarios muestran una inquietud
importante por estos temas, por la marcha de la economia, por las
posibles medidas o soluciones que se podrian tomar para escapar de
esta situacion, por los recortes y el problema del paro y la
precariedad laboral, en definitiva, por la situacion politica, econémica
y financiera del pais. Por lo tanto, el perfil del joven universitario se
corresponde, por lo general, con una persona que mantiene cierto
compromiso politico y, sobre todo, una gran inquietud e interés real
por las cuestiones politicas y econdémicas, quizas imbuido por el
contexto de crisis y recesidn econdémica actual, que estd haciendo
gue las instituciones politicas, administrativas y econdémicas de
Espafa se estén tambaleando y estén perdiendo la confianza de los

espafoles a pasos agigantados.

Utilizacion masiva y explotacion de los nuevos recursos

tecnolégicos . Nos encontramos en la sociedad de las
comunicaciones, y en ella toman una especial relevancia las Nuevas
Tecnologias de la informacion y la comunicaciéon. El uso masivo de
estas Nuevas Tecnologias es comun a la generalizacion de las
sociedades mas desarrolladas, especialmente entre la poblacion mas
joven, aungque cada vez se estan abriendo mas paso entre todo tipo

de poblacion y de intervalos de edad. Entre los jovenes se hace ya
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totalmente cotidiano en Espafia el uso y manejo de las Nuevas
Tecnologias. Sin embargo, son los universitarios quienes cuentan
con mas recursos para utilizarlas y explotarlas, principalmente porque
para éstos las Nuevas Tecnologias constituyen normalmente una
herramienta cotidiana de trabajo, por lo que van mas alla del tiempo
de ocio. Su utilizacion resulta practicamente diaria, a la hora de
elaborar trabajos para alguna asignatura, realizar una exposicién en
clase, una videoconferencia, etc. Esto es principalmente lo que
diferencia a los jovenes universitarios de los no universitarios, puesto
gue estos Ultimos suelen manejar con frecuencia las Nuevas
Tecnologias sélo para el tiempo de ocio, insertos como estan ya en el
mercado laboral y, normalmente, con trabajos manuales o0 poco
cualificados. Es cierto que manejan estas herramientas, de tal
manera que el uso de internet (ya sea a través del moévil o del
ordenador), PDA’s, redes sociales, chat, videoconferencia y demas,
se encuentra a la orden del dia, pero como decimos, principalmente
dirigido al tiempo de ocio de estos jovenes. Sin embargo, los
universitarios, aparte de dedicar buena parte de su tiempo de ocio
también a este tipo de herramientas, su utilizacion en la vida
cotidiana llega también de forma relevante a través de la accion
formativa de estos jovenes, derivada de su actividad universitaria.
Asimismo, mas adelante, cuando comiencen a formar parte activa del
mercado laboral, por norma realizaran trabajos cualificados, técnicos
o de oficina, acorde con su formacion universitaria (si bien esto cada
vez resulta mas discutible, especialmente en un escenario de crisis
tan fuerte y de aumento exagerado del paro en el que nos
encontramos), por lo que continuaran manejando las Nuevas
Tecnologias en su dia a dia de cara a la actividad laboral, mas alla
del tiempo de ocio. Por otra parte, los jovenes universitarios cuentan
por lo general con mas recursos para la mejor explotacion de estas
Nuevas Tecnologias, debido a su mejor posicion de clase y los
mayores recursos econémicos de los que suelen disponer sus
familias, por lo que estas herramientas son mas accesibles para

ellos. Pero ademas, poseen mayores conocimientos técnicos para la
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mejor optimizacion de los recursos y herramientas que traen consigo
las Nuevas Tecnologias, por lo que pueden obtener un mayor
rendimiento de ellas. Los jévenes no universitarios suelen verse

mucho mas limitados en este sentido.

Formas y tipo de consumo: Andamos inmersos en la sociedad de
consumo, en la que el propio consumo aparece como elemento
identitario social y personal. EI consumo ya no se realiza por
necesidad, sino por satisfaccion; se ha pasado de consumir por cubrir
las necesidades basicas a consumir por satisfaccion, por placer. Este
cambio en las pautas de consumo tienen lugar en todos los grupos
de edad. Pero lo cierto es que entre los jovenes se advierte con mas
claridad e intensidad este proceso de cambio referente al consumo.
Dentro del grupo social de la juventud, la cultura del consumismo ha
llegado a todos los jovenes sin excepcion en un pais como Espafa.
Sin embargo, el tipo de consumo diferencia a los jovenes
universitarios de los no universitarios. Entre los universitarios, una
parte relevante del consumo destinado al ocio va dirigido, segun ellos
mismos afirman, a la adquisicion de libros, musica, dvd’s y otra serie
de bienes culturales de este tipo. La lectura, por ejemplo, mantiene
en Espafa porcentajes bastante bajos, y también entre los jovenes;
sin embargo, los universitarios afirman de manera generalizable leer
con bastante frecuencia en sus tiempos de ocio y dispersion.
Asimismo, el consumo de prensa escrita, aun siendo bastante bajo
en Espafia, es significativamente alto en los universitarios,
comparando las tasas de consumo de prensa en la juventud
aparecidas en los principales estudios acerca de la juventud
espafola (FOESSA, Informes Santa Maria, INJUVE, CIS, etc.). De
igual manera, en lo referente al ocio nocturno o cultura de la noche, a
pesar de que todos los tipos de jévenes comparten el botellon como
escenario reafirmante de la identidad del joven en su tiempo libre, los
universitarios sostienen que tienen un abanico bastante amplio de
posibilidades para el ocio, que va desde la asistencia al cine, al teatro

0 a musicales, hasta visitas culturales, o participacion en distintas
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asociaciones o grupos juveniles que engloban numerosas actividades
de ocio. El ocio de los no universitarios, sin embargo, suele ser
mucho limitado, reduciéndose al botellon y a los bares, tapas, pubs o
discotecas. A parte de que en todo esto influye de nuevo la posicion
de clase, respecto al nivel cultural y a las posibilidades y recursos
econOmicos, también tiene mucho que ver el hecho de que los
universitarios viven en ciudades grandes, capitales de provincia en la
mayoria de los casos (Granada, en el caso de nuestro estudio), con
lo que existen muchas mas posibilidades de ocio. Los no
universitarios que viven en grandes ciudades también tienen a su
alcance este abanico de ofertas de ocio; sin embargo, los que viven
en barrios mas humildes o en pueblos y pequefias ciudades se

encuentran en este sentido mucho mas limitados.

1.3. Postura ante la religion de los jovenes universitarios.

1.3.1. Menor religiosidad y préctica religiosa que el conjunto
de la juventud espafiola.

Respecto de la religion, el 78% de los universitarios espafioles reconoce
haber sido educado en la religion catdlica, pero sélo el 45% afirma ser catolico
en 2005”°. Por lo tanto, se deduce segin estos datos que los jovenes
universitarios espafioles presentan niveles de identificacion religiosa
significativamente mas bajos que el conjunto de la juventud espafiola, ya que
en 2006 el 63% de los jovenes espafioles sostienen que son catélicos, si bien
de forma mayoritaria se declaran como no practicantes -49% de este 63% de
catolicos, mientras que practicantes son el 14% restante®-, y en 2010 el
porcentaje de catolicos es del 53,5%, de los cuales el 42% se declaran no

practicantes®.

" Segun estudio de la Fundacién BBVA sobre los jovenes espafioles en 2005.

8 Segun datos del Informe Anual de Jévenes 2006 del INJUVE.

81 Seguin datos del Segun datos del Infoddeenes Espafioles 201@adrid: Fundacién Santa Maria,
2010.
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Por lo tanto, la dimension institucional de la religion es deslegitimizada
por los jovenes universitarios, pero ocurre algo semejante con el resto de
jovenes. La caida de la practica religiosa es comun, por tanto, al conjunto de la
juventud espafiola. Sin embargo, aun no siendo unas tasas muy elevadas, la
juventud espafiola en general es mas religiosa que los universitarios, como se
ha constatado con los datos anteriores. Al menos dos tercios de los
universitarios espafioles pueden ser considerados como alejados de la fe
catélica o de su préctica eclesial, con lo que nos encontramos con una realidad
dentro del ambito universitario, y en lo concerniente al fenbmeno religioso,
caracterizada por un declive muy significativo de la influencia y relevancia

social de la religion catdlica.

En este sentido, el paisaje de incertidumbre e individualizaciéon de
nuestro contexto social actual posmoderno, parece funcionar como un filtro
ante los mensajes emitidos por la institucién eclesiastica, que propugna una
serie de valores y creencias que pretende absolutos, pero que los propios
jovenes no perciben de esta manera, ni aprecian la utilidad de dichas creencias
en su vida cotidiana. Es un claro sintoma de desinstitucionalizacion de la
religién, pues las tasas de creencia religiosa son bajas entre los jovenes y mas
aun entre los universitarios, pero mucho mas lo son las tasas de practica
religiosa. Por tanto, no es que lo religioso haya desaparecido del horizonte vital
de los universitarios, aun a pesar de no pasar su mejor época, Sino que mas
bien se puede afirmar que la crisis de representatividad de nuestra sociedad,
que trae consigo el declive de las instituciones, ha afectado también a la
Iglesia, ya que la percepcion social acerca de la institucion catolica es de falta
de sintonia y significatividad para la vida de las personas, aparte de navegar a
contracorriente de algunas de las tendencias principales de la sociedad y de las

pautas asumidas por los jovenes y su realidad universitaria.

Consecuencia directa del aumento considerable de la ausencia de
practica religiosa y el menor porcentaje de catdlicos entre la poblacion
universitaria es la crisis de la militancia cristiana en el mundo universitario, esto
es, de un compromiso activo y transformador en el mundo a partir de la fe

catolica.
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Segun el tedlogo Fernando Urbina®?, la militancia catdlica se entiende
como “acciéon en medio de las masas, en los grandes espacios sociales del
mundo, integrado en las diversas opciones concretas no confesionales.” En
definitiva, hablamos de compromiso fuerte y enraizado en las creencias y
valores catdlicos, que adopta un valor sociopolitico importante, pues esta
militancia emana un fuerte compromiso social y politico para la transformacion
de las estructuras en base a la fe catdlica. Por tanto, la militancia supone
conciencia de ser Iglesia en el medio estudiantil y el contexto universitario, y
trabajo intenso por la evangelizacion de los alejados a la doctrina y la fe
catolicas.

Pues bien, la militancia cristiana entra en grave crisis en las sociedades
actuales, producto también de la crisis de militancia a otros niveles (partidos
politicos, sindicatos, asociaciones y movimientos sociales, etc.). La militancia
cristiana en la vida universitaria es cada vez menor, manteniendo unos
porcentajes muy bajos. Esta militancia aplicada al contexto universitario trata
de encarnar la fe catdlica en la vida universitaria, asumiendo los rasgos propios
de los ambientes universitarios. Por lo tanto, dicha militancia conlleva un
didlogo con la cultura, con la ciencia, una apertura al mundo actual y al
ambiente intelectual, en clave de modelo evangelizador de Iglesia, y no de
modelo tradicional de cristiandad, lo cual en muchos casos supone nadar a

contracorriente de la postura actual de la Iglesia como institucion.

La escasa militancia cristiana existente actualmente en el ambiente
universitario es promovida casi en su totalidad por la Pastoral Universitaria
dependiente de cada didcesis espafiola, aunque también existe una fuerte
presencia de grupos catolicos ultraconservadores, como el Movimiento
Neocatecumenal o el Opus Dei, que promueven una intensa agenda de
actividades y actos culturales de orientacion catolica, con el fin de perseguir la

evangelizacion de los jovenes en el ambiente universitario.

82 Urbina, F.:Pastoral y espiritualidad para el mundo moderno, Tom&adrid: Popular, 1993.
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1.3.2. Hipotesis explicativas de las menores tasas de

religiosidad entre los jévenes universitarios.

Queda claro, por tanto, a la luz de los datos, que las tasas de
religiosidad, practica eclesial y militancia catolica son muy bajas entre la
comunidad universitaria. Ahora bien, ¢por qué sucede esto? ¢Cuales son las
razones que puedan explicar el menor nivel de afiliacion religiosa de los

universitarios respecto al resto de la juventud espafiola?

Existen, a mi modo de ver y a la luz del debate y la experiencia de los
jovenes universitarios que han formado parte del presente estudio, algunas

hipotesis explicativas de esta situacion.

En primer lugar, el ambiente cientifico del contexto universitario aleja en
no pocas ocasiones a los jévenes de la fe catdlica. Indudablemente, ciencia y
fe no son incompatibles, como tampoco lo son fe y razén, pero el excesivo
cientificismo que rodea en muchas ocasiones al contexto universitario,
especialmente en el area de las ciencias experimentales, dificulta o entorpece
la potenciacién de la fe. En este sentido, existe desde dentro de la Universidad,
un ambiente poco favorable a la religion, desde distintas areas y focos

universitarios que, en nombre de la ciencia desprestigian a la religion.

Los propios universitarios admiten encontrarse con un ambiente hostil en
lo referente a la religion por el excesivo cientificismo que se vive en la esfera
universitaria, y la dureza de la critica a la religion que aparece implicita en
muchas ocasiones. Para contrarrestar estar corriente, desde la militancia
catblica se suelen programar actividades, conferencias y charlas sobre ciencia
y fe. Los propios jovenes destacan que les ha llegado informacion de este tipo
de actividades, pero que no se han preocupado mucho por el tema, o han
desestimado asistir porque “es mas cémodo no implicarse ni cuestionarse en

determinados temas como este.”
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En definitiva, el ambiente cientifico y la corriente cientificista y contraria a
la religion dificultan la propagacion y el avance de la fe en la Universidad,
siendo una de las razones por las que las creencias religiosas de los
universitarios se encuentran en declive y son menores que las del conjunto de

la juventud espafiola.

En segundo lugar, la Universidad potencia la creacién y actuacion de
circulos culturales e intelectuales. Esto se encuentra muy relacionado con el
tema de la ciencia, pero no es lo mismo, puesto que ahora no soélo nos
referimos a la ciencia como tal, sino también a los circulos intelectuales que
emanan de la Universidad. El contexto intelectual tradicionalmente ha sido un
importante opositor de la religion, cuestionando con frecuencia los
planteamientos y preceptos eclesiasticos. Actualmente, el mundo intelectual y
de la cultura que emana de la Universidad tiene un fuerte matiz anticlerical,
reflejo de la corriente laicista en contra de la religién catdlica existente a otros
niveles en la sociedad espafiola. Esto dificulta también la profundizacion en la
fe y el compromiso catdlico de los universitarios, pues supone ir contracorriente
de la marea social, manifestada en este caso en el contexto universitario, Si
bien es cierto que la Universidad cada vez esta perdiendo mas el ambiente
cultural que la rodeaba, y los alumnos han perdido gran parte de la vida
universitaria que rodeaba a la Educacion Superior, dedicandose so6lo a asistir a
clase, aprobar las diversas asignaturas y desconectar de la vida universitaria

en el resto de sus ambientes.

En tercer lugar, el hecho de que muchos universitarios tengan que
cambiar de residencia al llegar a la Universidad, al trasladarse de sus
localidades de origen hasta la ciudad donde van a llevar a cabo sus estudios
(en nuestro caso Granada), crea desafeccion religiosa, pues aun en el caso de
que en sus lugares de origen estuvieran ligados a la religion catolica e
integrados en la vida de la Iglesia, el traslado a otra ciudad supone empezar de
cero, cambiar de vida, lo que supone en muchos casos un alejamiento con
respecto a la religion, a pesar de seguir considerandose catodlicos, pero ya
desde la distancia de la institucion eclesiastica, expresada a través de la

ausencia de practica religiosa. Los jovenes universitarios sefialan que este
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cambio geografico ha supuesto inestabilidad personal y emocional en los
comienzos, lo que ha influido también en el terreno religioso. Es cierto, que
existen jovenes que comienzan de cero a nivel religioso, integrandose en
nuevos movimientos y grupos parroquiales, o manteniendo la practica religiosa,
pero un alto porcentaje no lo hace, fuera cual fuese su situacion religiosa
anterior, tanto si era cercana a la Iglesia y a la préactica religiosa como, con

mucha mas razén, si no lo era.

Pero incluso en el caso de los universitarios que no tienen que
trasladarse geograficamente para iniciar sus estudios superiores, la llegada a la
Universidad supone un salto y un cambio de vida a muchos niveles, y esto
también favorece la desafeccion religiosa, o agudiza la trayectoria de
separacion con respecto a la Iglesia iniciada afios atras. El hecho de comenzar
una nueva etapa, abrirse a un mundo y un contexto desconocidos, y en un
ambiente cultural diferente suele impulsar en muchos casos esta distancia en

relacion a la religion.

Por dltimo, aunque muy relacionado con todo lo anterior, la Universidad
potencia un pensamiento critico. La cultura cientifica, los circulos intelectuales
en torno a la cultura y el hecho de pasar de etapa en la vida del joven potencia
un pensamiento critico en consonancia con la madurez que el joven desarrolla
en el contexto universitario. Por tanto, la Universidad forma personas criticas,
evitando el pensamiento Unico y el adoctrinamiento de todo tipo. O al menos
deberia formar criticamente, puesto que la crisis de la Universidad como
institucion esta provocando, como queda comentado mas arriba, que se pierda
la vida y el ambiente universitario que la rodeaba, quedando limitada al &mbito
meramente académico en el que, ademas, en demasiadas ocasiones se esta
educando aun en modelos desfasados, promoviendo un alumnado acritico e
irreflexivo, que se dedica a escuchar la leccidbn magistral del profesor y a tomar

notas para mas tarde reproducirla en el examen.
Pero mas alla de la crisis institucional de la Universidad, lo cierto es que
los propios jovenes admiten ser personas mas criticas, con mayor autonomia y

capacidad de pensamiento, desde que llegaron a la Educacion Superior,
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aunque sea simplemente por la tendencia fisioloégica de crecimiento, desarrollo
y madurez a todos los niveles del joven. Esta tendencia critica puede actuar
también de forma contraria a los intereses de la religiébn, puesto que el
pensamiento critico hace a la persona mas reflexiva y mas libre de mente,
evitando todo aquello que se le es impuesto desde fuera o que esta presente
en su vida sin mas, y se ha convertido en costumbre. El pensamiento critico no
es contrario a la religion, ni mucho menos, pero en determinadas ocasiones
puede fomentar la oposicion ante determinados ritos, preceptos o normas
eclesiales, o simplemente ante determinadas formas de vida que conlleva la
adhesién al catolicismo, abriéndose una brecha cada vez mayor entre el joven
y la Iglesia. Los joévenes lo expresan del siguiente modo: “La religion, en mayor
0 menor grado, ha estado presente en mi vida; ha llegado a ser una costumbre
y, en muchos momentos, una tradicién. Estaba ahi sin mas, y yo la seguia con
mayor o menor intensidad, dependiendo del momento y la situacion, pero no
me planteaba la idoneidad o no de ciertas normas de la Iglesia, ni me
cuestionaba si la forma de vida catolica era motivadora. Desde que entré en la
Universidad, y quizas me ha ayudado mucho el ambiente que aqui se vive, soy
bastante mas critico con la religion y, sobre todo, con la Iglesia, puesto que
creo que no se deben aceptar sin mas todas las normas y preceptos que nos
impone, sino que es preciso tener la capacidad critica y personal de valorar
todo esto, y llegar a una conclusion sobre si esta forma de vida o estas normas
impositivas estoy dispuesto a asumirlas en mi vida o no, aunque siga presente
la fe en mi interior, pero con mucha mas razon si esa fe ya se ha agotado o

nunca existio.”
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2. El FENOMENO DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR EN ANDALUCIA.

2.1. Aproximacion al concepto de religiosidad popular.

Desde hace algunos afos, el tema de la religiosidad popular ha sido
constantemente objeto de estudio y preocupacion por parte de la comunidad de

cientificos sociales.

El término popular denota la experiencia historica y cultural coman del
conjunto de la sociedad, esto es, del pueblo®. Normalmente se suele aplicar a
los sistemas simbolicos por los que se expresa la cultura de ese pueblo, y que
hace referencia a las creencias, mitos, tradiciones, leyendas, etc., que se
suelen combinar con reglas sociales como la autoridad, sistema de

parentescos, vivencia de lo sagrado...

Lo popular en muchas ocasiones suele verse también como lo opuesto a
lo oficial, y tiene sentido esta concepcion, puesto que la religiosidad popular
conlleva una experiencia y un sentimiento religiosos que se salen de la liturgia
oficial y de los sacramentos en los templos y parroquias, si bien no es opuesta
a la religiosidad oficial de la institucion eclesiastica, puesto que en cierto modo
es controlada y regulada por la Iglesia, ya que la jerarquia debe dar el visto
bueno a estatutos, estaciones penitenciales, romerias, etc. A pesar de ello, la
libertad de accién en el seno de las hermandades y cofradias, que son
principalmente la expresion de la religiosidad popular, es mucho mayor de la

existente en otros ambitos de la religiosidad “oficial” o eclesial.

La religiosidad popular se encuentra muy vinculada a las realidades
existenciales de las personas, y a su experiencia y sentimiento religioso. El
sujeto colectivo de la religiosidad popular es, por tanto, el conjunto de estas

personas, esto es, el pueblo.

8 Amengual, G.: “Sobre la nocién de pueblo”, en Sistema 48, Madrid, 1982.
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Entre los rasgos caracteristicos de la religiosidad popular se encuentra,
en primer lugar, una gran abundancia de ritos, signos y gestos. Lo ritual y
simbdlico es muy importante, pero dista mucho en ocasiones de acercarse al
aspecto ritual de la religiosidad institucional, lo cual sirve en muchas ocasiones
como motivo de condena a la religiosidad popular por parte de de la religion
institucional, y de la jerarquia eclesiastica de forma especifica. Unos de los
principales ritos de la religiosidad popular son las procesiones y los cultos o
devociones a imagenes cristiferas, marianas o de los santos. Asimismo, la

religiosidad popular tiene un caracter eminentemente simboélico®.

El sentido festivo, asi como la importancia del sentimiento, la afectividad
y la emotividad son muy importantes para entender la religiosidad popular, a
pesar del desprecio que en no pocos momentos tiene todo esto por parte de la
religiosidad institucional, que potencia mucho mas la espiritualidad o el
formalismo espiritual. El pueblo siempre ha tenido un hondo sentido festivo, de
tal manera que este sentimiento queda englobado también en la religiosidad
popular, como expresion del pueblo. Asi, la fiesta y el folklore son dos

elementos de crucial importancia en el fenédmeno de la religiosidad popular.

La religiosidad popular también es importante como ambito de
socializacion, pues posee una gran capacidad de comunicacion y de relacion,
gue se desarrollo a través del asociacionismo —por la via de las hermandades y
cofradias religiosas- y del ritualismo, ya que mediante los ritos el individuo
participa en la vida colectiva, al tener una dimensiéon comunitaria. En palabras
de Pedro Caston®, “el rito es una experiencia esencialmente comunitaria y

social.”

La dimensidn socializadora se expresa fundamentalmente a través de
fiestas relacionadas con lugares, objetos y tiempos. Destacan las procesiones,
fiestas patronales de los pueblos, santuarios marianos, etc. Principalmente,

tienen especial relevancia dos acontecimientos mediaticos en Andalucia, que

8 Caston Boyer, Pedr@ultura de masa y religiosidad populan «Proyeccion» n® 37, Facultad de
Teologia de Granada, 1990.
% |bidem. 81.

Tesis Doctoral



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

son las principales expresiones de la religiosidad popular: la Semana Santa y
las romerias marianas, especialmente la de la Virgen de la Cabeza en Andujar
y la del Rocio en Huelva. Ambos acontecimientos, aparte de ser masivos y
contar con personas de todas las edades, tiene en los jovenes a sus grandes
protagonistas. Con estos acontecimientos se enfatiza, ademas de lo religioso,
lo cultural, lo estético o lo folklérico, por lo que socializa a los individuos
también en el mundo de la cultura (y a la dimension de identidad cultural que se
deriva de ella), el arte y el folklore. En el universo religioso esa socializacion
adopta un papel protagonista y es una via crucial para la evangelizacion de las

personas, que supone una atraccién hacia la religién catélica®.

Por otra parte, la religiosidad popular es un concepto complejo y dificil de
precisar, porque es algo que no existe en estado puro. En la religiosidad
popular, aparte de los elementos religiosos, estan presentes también otros
elementos sociales o culturales, que engloban la tradicion y las costumbres, la
cultura de un pueblo, el calendario de festividades y celebraciones de una zona

geografica, la supersticion, el mito social...

El origen de la religiosidad popular lo encontramos en una cultura
impregnada casi totalmente por el sello de la religiosidad en las sociedades
tradicionales®’. Esta religiosidad popular surge con el fin de acercar méas al
pueblo los misterios de la fe, haciéndola més cercana a la masa, puesto que la
religiosidad institucional de templos y parroquias resulta fria y distante del
pueblo. Actualmente, en el contexto de las sociedades complejas, en el que el
conjunto de la sociedad ya no se encuentra impregnada por la marca de la
religiosidad, la religiosidad popular hace con mas fuerza aln que en épocas
pasadas de enlace o vinculo de unién entre la religion (fe) y el pueblo.

8 Medina, M. A.: “La religiosidad popular y la evangelizacién”, en Teologia y Catequesis, n° 73, Enero -
Marzo 2000.

87 Caston Boyer, Pedro (dirDa religion en Andalucia. Aproximacién a la religiosidad popular
Sevilla: Editoriales Andaluzas Unidas, 1985.
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2.2. Las formas de asociacion en el contexto de la religiosidad

popular: hermandades y cofradias religiosas.

En un contexto en el que la religiosidad institucional va perdiendo cada
vez mas fuerza a nivel social, y la distancia del conjunto de la poblacién,
especialmente de los jévenes, respecto a la Iglesia es cada vez mayor, la
religiosidad popular toma un nuevo impulso, con una fuerza renovada que esta
aflorando en muchos lugares de Espafa, especialmente en Andalucia, debido
a su larga tradicion de religiosidad popular como expresion del sentir religioso

del pueblo andaluz.

Actualmente, la religiosidad popular en Andalucia mantiene un vigor y
una fuerza renovadoras, formando parte de un elemento muy importante de la
cultura andaluza. Ademas, la religiosidad popular no mueve preferentemente a
personas mayores, como la religiosidad institucional, sino a gente de todo tipo
de edades, destacando por encima de todo, por lo que atafie al presente
estudio, a los jovenes. En este sentido, es destacable la gran cantidad de
jovenes que andan inmersos en el mundo de la religiosidad popular, a través
de la participacién activa en la vida de las hermandades y cofradias religiosas.
La gran mayoria de ellos no son catdlicos practicantes, no participan
activamente en la vida de la Iglesia, pero si se encuentran insertos en este tipo

de manifestaciones de religiosidad popular.

El mundo de las hermandades y cofradias religiosas es uno de los temas
mas abordados tradicionalmente en Espafa a la hora de estudiar la religiosidad

popular, tanto desde la historia, como desde la antropologia y la sociologia.

Las hermandades y cofradias religiosas articulan de manera formal la
religiosidad popular, ya que la estructuran y la hacen posible.
Sociolégicamente, son agentes de nuevos ritos y nuevas devociones. Su
estudio muestra y evidencia la tensidon existente entre la religion institucional y

la religién popular, ya que la primera suele condenar rotundamente los modos y
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practicas de la segunda para llegar a la experiencia de fe, pretendiendo ejercer

un fuerte control social sobre ella®.

Para las cofradias y hermandades las imagenes cristiferas, marianas o
de los santos son la piedra angular y razén de su actuacion. A ellas les dan
veneracion y culto. Las imagenes son una expresion plastica, visual y externa a
la que recurre el pueblo para vivir y sentir su religiosidad. Por tanto, las
imagenes tienen la funcion de acercar a la gente al Misterio de Dios, por lo que
es un simbolo y mediacibn que ayuda a entrar en contacto con quien

representa.

El acontecimiento central de las hermandades y cofradias es la
procesion o la romeria, en las cuales se expresa la fe catélica en un lenguaje
total en el que se encuentran inmersos algunos elementos como gestos,
masica, costumbres, vestimentas, imagenes, luces, aromas, etc. Las cofradias
y hermandades pretenden promover el culto a Dios y acerca al pueblo los

Misterios de la fe, evangelizando a través de las procesiones.

Sin embargo, también es destacable el hecho de que la gran mayoria de
hermandades y cofradias realizan también grandes obras sociales,
manteniendo abierta una bolsa de caridad expresada en la colaboracion con
organizaciones o proyectos concretos de desarrollo o de indole social. No es
esta su funcién ni su objetivo principal, y es quiza una de sus labores mas

invisibles, pero existe.

Las hermandades y cofradias han ido evolucionando y madurando a lo
largo de los afos, de tal manera que las de hoy poco tienen que ver con las de
hace unas décadas, pues se van adaptando al cambio social y a las
indicaciones de la Iglesia. Antes la vida de cofradias y hermandades giraba en
torno a la salida procesional (normalmente en Semana Santa si es de
penitencia). De hecho, la hermandad vivia practicamente para esta salida, y no
habia vida de hermandad durante el resto del afio. En los Ultimos afios, sin

8  Alvarez Santalo, C., Buxo, M.J., y Rodriguez Becerra, S. (elds.)Religiosidad popular. IIl.

Hermandades, romerias, santuari@arcelona: Anthropos, 1989.
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embargo, las hermandades han evolucionado de tal manera que, aunque el
centro o el pilar fundamental siga siendo la salida procesional, hay estructurada
una solida vida asociativa y de hermandad durante todo el afio, que lleva
consigo una serie de actividades, que han sido llevadas a cabo en muchas
ocasiones para cumplir con las indicaciones de la Iglesia e integrar a las
hermandades en la vida y en la estructura parroquial. Actividades tales como
eucaristias, ciclos de formacion cristiana, bolsa de caridad, retiros, etc.
completan la agenda de las hermandades y dotan de sentido la vida asociativa
de las mismas. Es cierto que es una minoria el grupo que participa en estas
actividades, y que en este sentido aun queda mucho camino por recorrer
dentro de las propias hermandades y cofradias, pero en todo caso si se

considera una importante evolucion.

Por otra parte, el momento de auge que vive la religiosidad popular,
especialmente en Andalucia, estd potenciando la fundacion de nuevas
hermandades y cofradias, lo cual supone continuidad y vitalidad en el seno de

la religiosidad popular.

Un signo mas de vitalidad y de evolucion de las hermandades radica en
el papel de la mujer dentro de la vida asociativa y de hermandad. Las mujeres
se han ido incorporando paulatinamente a las hermandades, y de manera
plena, sin discriminacion ni papeles secundarios, al menos en la mayoria de los
casos, pues todavia quedan hermandades en las que las mujeres no pueden
ser costaleras ni pueden acompafar la procesion con la tinica de nazareno
propia de la hermandad. A pesar de estas excepciones, el papel de la mujer
dentro de las hermandades ha creciendo al ritmo que lo hacia en el conjunto de
la sociedad®.

8 La revision realizada por la vida de las hermandades y cofradias religiosas ha sido llevada a cabo
fundamentalmente a través de la compilacion de los siguientes articulos: Lopez Portero, M# Jesus: “Las
cofradias en la religiosidad popular: aproximacién historiografica”, en Ruiz Fernandez, José y Vazquez
Guzman, Juan Pedro (edReligiosidad popular y Almeria. IV Jornadas. Almeria: Instituto de Estudios
Almerienses, 2005; Lépez Martin, Juan: “Las Hermandades y Cofradias en la vida de la Iglesia.
Fundamentacion teoldgica de la religiosidad popular”, en Ruiz Fernandez, José y Sanchez Ramos,
Valeriano (coord.):Actas de las | Jornadas de Religiosidad Populdimeria: Instituto de Estudios
Almerienses, 1997.
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2.3. Hipdtesis explicativas acerca del auge de la religiosidad
popular en un contexto de pérdida de influencia social de la

religion.

Parece claro que cada vez mas la religibn tiene un menor peso
especifico en nuestra sociedad y en la cultura. Sin embargo, el fenébmeno de la
religiosidad popular se encuentra en un momento de crecimiento y ebullicion.
Por tanto, ¢como se explica el hecho de que la religiosidad popular crezca
tanto y esté en auge en un contexto de laicidad, de pérdida de influencia social
de la religion y de alejamiento de los fieles, especialmente los jovenes, con
respecto a la Iglesia?

En primer lugar, una de las claves explicativas la encontramos en que la
religion tiende, en los ultimos tiempos, a convertirse en un elemento de
identidad cultural, esto es, en un elemento diferenciador de distintas culturas o
comunidades. Frente al fenomeno de globalizacion, surge un movimiento de
reaccion ante lo global y de reafirmacion de lo propio. Esta reafirmacion puede
llegar de la mano de la religiosidad popular, que es considerada todo un
simbolo cultural de Espafa, especialmente de ciertas zonas concretas, como
es el caso de Andalucia. De esta manera, un fenomeno religioso, como es el
caso de la religiosidad popular, puede favorecer la identidad cultural de un
pueblo, y de hecho la favorece, puesto que mas alla del acento religioso, la
religiosidad popular tiene también mucho de costumbre, tradicion y sefia de
identidad de una zona geografica determinada, como es el caso de la region

andaluza.

En segundo lugar, la influencia de la Posmodernidad y sus valores
dominantes también llega a la religiosidad popular, pero esta vez, en vez de
influir negativamente en ella, como ocurre con la religiosidad institucional, lo
hace de forma positiva, potenciando una importante revalorizacion de las
distintas manifestaciones de religiosidad popular. En este sentido, el fenémeno
de la individualizacion de la sociedad, y la pérdida de las estructuras
intermedias que se encargan de articular la relacion entre el individuo y la

sociedad, favorecen la religiosidad popular, ya que es un tipo de religiosidad de
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expresion mucho mas libre, que no requiere la mediacion, al menos de forma
explicita, de la Iglesia y la jerarquia eclesiastica. Caminamos cada vez mas
hacia un mundo mas atomizado en individualidades solitarias, con un declive
escandaloso de toda institucion. Asi, el individuo inserto en el epicentro de la
religiosidad popular, goza de un margen de maniobra mucho mas amplio para
moverse en clave religiosa y para cuidar y fomentar su relaciébn con la
divinidad. Es cierto que la religiosidad popular crea asociaciones y movimientos
que se encuentran muy estructurados y con una normativa y unas reglas muy
estrictas, funcionando, por tanto, al estilo de las instituciones; sin embargo, el
individuo se siente menos coaccionado por la estructura y mas libre para
expresar su religiosidad de manera personal, puesto que muchos individuos, a
pesar de formar parte de hermandades y cofradias religiosas, principalmente
porque es el medio mas eficaz para participar activamente en procesiones,
romerias, actos devocionales, etc., lo hacen Unicamente para gestionar su
participacion, sin implicarse mucho en la vida de hermandad, lo que supone
una fuerte individualizacion de la religiosidad popular. Pero incluso en el caso
de personas fuertemente comprometidas con la vida de hermandad, se sienten
participantes activos, con capacidad de decision e iniciativa, y no meros actores
pasivos, que se corresponde con la percepcion que tienen del papel del laico
en la religiosidad institucional. De esta forma, las hermandades y cofradias
vertebran la sociedad, y forman parte de la llamada sociedad civil o iniciativa
civil, que condensa de manera organizada las iniciativas individuales en

materia de religiosidad popular.

En tercer lugar, la religiosidad popular, debido a su caracter festivo y
folklérico, adopta una distancia crucial con respecto a la vision pesimista
tradicional que se le ha otorgado a la religiosidad institucional, en la que la idea
del pecado, del infierno y el castigo divino, asi como de la humildad, la
resignacion y la acepcion del sufrimiento y la cruz como parte esencial del dia a
dia ha calado hondo entre el conjunto de la poblacién, a pesar de que desde la
propia Iglesia se esté intentando cambiar esa concepcién de la religion, pero
todavia sigue arraigada en buena parte de la sociedad, especialmente entre los
fieles catdlicos de avanzada edad y entre algunos sectores catolicos

ultraconservadores. La religiosidad popular, por el contrario se desmarca de
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esta vision religiosa y antropoldgica pesimista, promoviendo y revitalizando la
fiesta y el folklore como forma fundamental de expresion de su propia
religiosidad. De esta forma, el individuo se identifica mas con esta forma de
entender la religiosidad, que promueve el caracter alegre y festivo de la misma,
y que va mas en consonancia con el ritmo y las pautas de la sociedad,

especialmente entre la gente joven.

Por ultimo, el hecho de que la religiosidad popular no sea vista en
numerosas ocasiones con muy buenos 0jos por la propia jerarquia eclesiastica,
al condenar su falta de integracion en la vida de los templos y parroquias, y la
religiosidad sentimentalista y vacia de espiritualidad y experiencia fuerte de fe
que promueve, puede servir de impulso para la poblaciébn en general, pero
especialmente los jovenes, dada su naturaleza rebelde, para participar
activamente en la religiosidad popular a través de las hermandades y cofradias
religiosas, para reafirmar su fe y su religiosidad a través de esta forma de
expresion, y como respuesta o enfrentamiento a la jerarquia, por dirigir o
marcar el camino de lo que ella misma considera una acertada religiosidad, o la
senda correcta para la espiritualidad el encuentro con Dios, y no dejar libertad
ni margen de maniobra al individuo para que exprese de la manera que

considere oportuna su religiosidad y su relacion con la divinidad.

2.4. Importancia y vivencia de la religiosidad popular entre los

jovenes universitarios de Granada.

Los jévenes de nuestro estudio, que son catélicos no practicantes, no
participan de forma mayoritaria de la religiosidad popular, ni en lo que respecta
a la pertenencia a hermandades y cofradias religiosas, ni en lo referente a la
participacion en procesiones, romerias, etc. Tampoco lo hacen a través del

culto y la devocidn a imagenes cristiferas, marianas o de los santos.
Aproximadamente, en torno a un tercio de los jévenes de nuestro estudio

participan activamente en la religiosidad popular, lo cual quiere decir que las

practicas de la religion popular no gozan de la adhesion mayoritaria de los
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jovenes universitarios de Granada, aun teniendo presente que la mayoria de
ellos son andaluces, y la religiosidad popular en Andalucia es un fenémeno

social, como ha quedado claramente reflejado en paginas anteriores.

Como se muestra en la tabla 1, el 27% de estos jovenes universitarios
admite que participa asiduamente en las distintas actividades que forman parte
de la religiosidad popular, destacando fundamentalmente las procesiones

(principalmente en Semana Santa) y las romerias.

Tabla 1. Participacion procesiones, romerias, etc

Cuido mi fe a través de la participacion en
procesiones, romerias, etc.

Frecuencia Porcentaje
Si 167 27
No 451 73
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Este porcentaje es, realmente, bajo, a pesar de todo lo hablado
anteriormente respecto de la integracion de la juventud en la vida cofrade y, por
ende, en la religiosidad popular. Sin embargo, es preciso no perder de vista
gue estamos ante una poblacion joven que se autocaracteriza como catélica no
practicante. No obstante, es cierto también que un alto porcentaje de cofrades
y personas que participan activamente de la religiosidad popular no son
practicantes de la religion institucional, por lo que se encuentran normalmente
al margen de la préactica eclesial y significativamente desvinculados de la

Iglesia, tanto al nivel de las ideas como de las practicas.

Asimismo, uno de cada tres jévenes afirma ser devoto de alguna imagen
cristifera, mariana o de los santos, perteneciente a las hermandades y
cofradias o de las que son posesion de los distintos templos y parroquias

(véase tabla 2).
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Tabla 2. Devocion o culto a una imagen.

Cuido mi fe a través de la devocion a alguna imagen de
Cristo o de la Virgen

Frecuencia Porcentaje
Si 204 33
No 414 67
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Ahora, el porcentaje de adhesién a la religiosidad popular, en este caso
a través de la devocion o el culto a una imagen, es algo superior a la
participacion en procesiones y romerias, pero en todo caso sigue sin ser
mayoritario entre nuestros jovenes. Normalmente, las personas que participan
activamente en procesiones y romerias son integrantes o forman parte de las
distintas hermandades y cofradias religiosas, por lo que al mismo tiempo tienen
devocidon hacia alguna imagen, normalmente las titulares de su hermandad.
Esto quiere decir que gran parte de los que participan en procesiones también
son devotos de las imagenes de su hermandad o cofradia, por lo que estamos
hablando, de forma mayoritaria, de los mismos jovenes. El 6% mas de
devocién que de participacion en procesiones alude probablemente al grupo de
personas que sin estar integrados ni formar parte de la religiosidad popular
mantienen devocion por alguna imagen concreta, por tradicion familiar, por
socializacion religiosa, por influencia del centro educativo en el que ha

estudiado, o por cualquier otro motivo.

Pero mas alla de porcentajes, ¢como es la religiosidad popular de los

jovenes universitarios de Granada?

A partir de la profundizacion en lo esgrimido por los propios jévenes en
los grupos de discusion, podemos establecer tres grandes grupos de jovenes
que forman parte de la religiosidad popular:

En primer lugar, un grupo al que podriamos denominar independientes.

Se caracterizan por la participacion en la religiosidad popular, pero de forma

auténoma e independiente a las hermandades y cofradias religiosas. Por tanto,
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no se encuentran incluidos dentro del asociacionismo religioso popular.
Participan en procesiones y romerias por libre, asistiendo de manera
independiente, acompafiando la procesién con fe y devocién, pero sin
inscribirse oficialmente en ninguna hermandad, sin seguir, por tanto, las reglas
de las mismas, y sin hacer vida de hermandad. Asimismo, tienen devocién por
determinadas imagenes, e incluso suelen asistir a los cultos que se les

realizan, pero manteniéndose siempre al margen de la hermandad.

Este grupo también se considera apasionado de la Semana Santa, y
disfruta presenciando las distintas procesiones. También es entendido del
mundo cofrade y el vocabulario propio de las hermandades y cofradias, asi

como de la Semana Santa.

El motivo de su resistencia a formar parte de alguna cofradia o
hermandad viene dado por distintas motivaciones. El tema econémico es una
de ellas, al considerar muy cara la cuantia econémica a aportar por pertenecer
a una hermandad, asi como por la papeleta de sitio para la salida procesional.
Algunos jovenes hablan de un montante econémico de 50 a 70 euros al afio
por la pertenencia a la hermandad y por salir en la procesiéon, aparte del
desembolso a realizar para adquirir o alquilar la tanica de nazareno, u otra
vestimenta necesaria, segun la funcion a desempefiar en la procesion.
Obviamente, esta cantidad varia en funcion de la hermandad que se trate o del
sitio o la localidad a la que nos refiramos, pero en todo caso supone un alto
montante econdmico, teniendo en cuenta que nos encontramos ante una
poblacidn joven, que carece de independencia econdmica y que ademas tiene
gue compartir su economia con otras actividades de ocio, lucrativas o de otra
indole, que probablemente se encuentran mas cerca de la cuspide de la escala

de preferencias para los propios jovenes que la religiosidad popular.

Otro de los motivos mas sefalados para la falta de insercion de estos
jovenes en las hermandades y cofradias radica en la falta de tiempo,
compromiso e implicacion por su parte. Se declaran amantes de la religiosidad
popular, pero admiten que no tienen tiempo para dedicarle a la hermandad, ni

para hacer vida dentro de ella. Al mismo tiempo, tampoco sienten un
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compromiso y una implicacion tan grandes hacia la religiosidad popular como
para pasar a formar parte activa de alguna cofradia o hermandad. Sienten que
no serian capaces de comprometerse ni implicarse al 100%, con lo que
prefieren mantener viva su pasion por la religiosidad popular de manera
independiente e individual. Algunos jovenes, incluso, fueron integrantes de
alguna hermandad, pero la abandonaron por falta de motivacion, de tiempo o

por conflictos internos.

El tercer motivo con un peso importante es el rechazo o la reticencia
ante cualquier institucion. De hecho, estos joévenes son catélicos no
practicantes, por lo que en materia de fe viven de forma autonoma a los
designios de la Iglesia como institucion y de la jerarquia eclesiastica. De la
misma manera, no quieren formar parte de la religiosidad popular oficial, a
través de la integracion en las cofradias y hermandades religiosas por el
prejuicio y el rechazo existente ante toda institucidon que intente controlar y
dominar de alguna manera sus vidas. Es verdad que las hermandades ejercen
un control social mucho mas bajo que la Iglesia como institucion o la propia
jerarquia, pero aun asi es vista por los jovenes como una institucion con unas
normas y unas reglas concretas que hay que cumplir, que limitan la accién y la
expresion individual de la fe a través de la religiosidad popular. Asi pues, estos
jovenes tienen una visién negativa del funcionamiento de las hermandades y
cofradias como instituciones religiosas que promueven el asociacionismo

catélico como expresion de la religiosidad del pueblo.

Este grupo de independientes tiene una percepcion de la religiosidad
popular como ocio o aficibn en un grado muy alto. Les gustan las procesiones,
la Semana Santa, la vida cofrade, etc., pero mas como publico de un
espectaculo cultural o de una tradicion —aunque también participen en este tipo
de actividades- que como parte implicada en un fendmeno religioso que quiere
trascender y llevar al pueblo la fe y la religiosidad a través de las procesiones,
romerias, cultos o devociones populares. Por tanto, el aspecto religioso es, por
lo general, secundario para este grupo de jévenes universitarios, que toman

mas la religiosidad popular como algo ludico que religioso.
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No obstante, estos jovenes se consideran catélicos no practicantes, por
lo que mantienen viva su fe catdlica y su creencia en Dios, y al mantenerse
aislados y separados por completo de la Iglesia, tienen que buscarse otros
medios o vias para cuidar y fortalecer de algun modo su fe, siendo la
religiosidad popular una de estas vias. En cierto modo, aunque no profundicen
excesivamente en los misterios de la fe catdlica a través de la religiosidad
popular, les ayuda a mantener viva la referencia del catolicismo y a cuidar, por

tanto, de alguna manera sus raices y sus creencias catolicas.

El segundo grupo de los jovenes universitarios de nuestro estudio que
forman parte de la religiosidad popular se caracteriza por su falta de
compromiso. A este grupo se le puede denominar como jovenes despegados.
Estos ya si se encuentran inscritos oficialmente en hermandades y cofradias
religiosas, formando parte de ellas. Sin embargo, apenas suelen implicarse en
la vida asociativa y de hermandad, encontrdndose en una situacion de
distancia, por voluntad propia, con respecto al dia a dia de la hermandad, de

ahi el nombre de despegados.

Su pertenencia a la hermandad viene dada por el pago de la cuota de
hermano y por el pago de la papeleta de sitio para salir en la procesion, por
cumplir con los ensayos en el caso de los costaleros, o de otra mision que
tenga encomendada su funcién en la procesion. Por tanto, queda reducida a la
salida procesional y a la participacion activa enfocada o focalizada a la misma.
Sin embargo, el resto del afio desaparece toda participacion y referencia a la
hermandad, no existiendo ni un minimo conato de integracién en el dia a dia de
la propia hermandad, ni en los distintos actos y actividades que llenan las
agendas de hermandades y cofradias a lo largo de todo el afio, con el objetivo
de venerar y dar culto a sus sagrados titulares, asi como de llevar la fe catdlica

al pueblo de manera sencilla, plastica, expresiva y emocional.
Por tanto, la pertenencia de estos jovenes a las cofradias y
hermandades es de tipo formal o institucional; sirve para las estadisticas de

hermanos y participantes en procesiones que realizan las propias
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hermandades, pero no son personas activas en la practica para el trabajo del
dia a dia de hermandad. De esta forma, no se puede decir que trabajen por su
hermandad, ni que ésta pueda contar con ellos para desempefiar las distintas
labores que como hermandad le corresponden durante el afio natural. En
definitiva, utilizando una expresion coloquial, son como el Guadiana, ya que
aparecen en fechas proximas a la salida procesional, desapareciendo a la

conclusién de la misma hasta el afio siguiente.

Este tipo de actuacion es la mayoritaria en el seno de las hermandades y
cofradias religiosas. La mayoria de las personas aparecen solamente en
fechas previas a la salida procesional de la hermandad, sean de la edad que

sean, para ausentarse en el resto de actividades y actos.

Las motivaciones principales que aducen los jévenes pertenecientes a
este grupo para no implicarse en el dia a dia de la hermandad son las

siguientes:

Primeramente, como el anterior grupo, afirman no tener tiempo para
dedicarse a la hermandad. Obviamente, esto supone una escala de
preferencias en la que otras actividades superan y estan por delante a la
hermandad. Por lo tanto, se deduce que la hermandad no es algo prioritario
para estos jovenes, sino algo marginal o complementario que es utilizado por
ellos mismos para un fin determinado, que no es otro que el salir en la
procesion. Podrian ser independientes como el grupo anterior y no pertenecer
a ninguna hermandad, pero lo cierto es que a nivel practico la no pertenencia a
ninguna hermandad dificulta mucho la salida en cualquier procesion llevando a
cabo determinadas funciones dentro de la misma. Por tanto, se podria decir
que se acude a la hermandad para que se dé cobijo oficial a su salida
procesional, pero no se tiene intencion de implicarse mas alla de la propia

procesion.
Otra explicacién a la falta de implicacion en la vida de hermandad viene

dada por el mal ambiente que existe en su interior. Un grupo de estos jovenes

despegados sefiala que pertenecen a la hermandad desde hace muchos afios,

Enrigue Garcia Jiménez



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

y para ellos la religiosidad popular y su expresion a través de la vida cofrade
tienen una importancia real y significativa en sus vidas. De hecho, gran parte
de estos mismos jévenes han estado ya muy implicados en el dia a dia de la
hermandad, colaborando activamente en la realizacion de los distintos actos
cofrades y actividades periddicas de la propia hermandad. Sin embargo,
llegaron a abandonar su actividad o compromiso en la hermandad debido a
discrepancias y peleas internas, mal ambiente general, y otros focos de
conflicto en el seno de la misma. Estos jovenes, a pesar de este ambiente poco
favorable, no han renunciado a la hermandad, ni han dejado de formar parte de
ella, por el sentimiento que genera en ellos, ya que la han vivido desde
pequefios o, en todo caso, desde hace muchos afios, y por la devociéon que
profesan a sus sagrados titulares. Lo que si han hecho es apartarse del dia a

dia de la hermandad y centrarse unicamente en la salida procesional.

Una tercera explicacion a la falta de compromiso de estos jévenes es la
falta de conocimiento de las actividades que se desarrollan en el seno de la
hermandad. Los jovenes afirman que desconocen la vida de hermandad
durante todo el afio, asi como las actividades y los actos que lleva a cabo, los
cultos que organiza, etc. Este desconocimiento puede llegar tanto por la via del
desinterés propio y la falta de compromiso con la hermandad, como por la via
del ocultismo o la falta de informacion de la Junta Directiva de la hermandad en

cuestion.

El tercer y dltimo grupo de los jovenes que forman parte o estan
integrados en la religiosidad popular es el que hemos denominado
comprometidos. Del propio nombre se deduce su compromiso en la hermandad
o cofradia que corresponda y su adhesion a ella. Estos jévenes mantienen un
nivel de implicacion muy elevado en la vida de hermandad, participando
activamente en el calendario de actos y cultos de la hermandad, no soélo
cuando se acerca el momento de realizar la salida procesional, sino también a

lo largo de todo el afio.
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Muchos de estos jovenes comprometidos suelen ocupar algun cargo
dentro de la hermandad, ya sea mas o menos importante en la estratificacion
interna de la misma. Algunos de ellos, también suelen pertenecer a la Junta
Directiva, quedando integrados en los 6rganos de representacion de la propia

hermandad.

Por lo general, pertenecen a una hermandad por dos motivos
principales: por tradicion familiar, heredada de generaciones anteriores, o por el
conocimiento que tienen de tal hermandad a través de la pertenencia a la
misma de amigos, conocidos, etc., 0 porque esté ligada al centro educativo de
pertenencia o a la parroquia en la que se han recibido los sacramentos de

iniciacion cristiana o donde se ha estado integrado en alguna ocasion.

La importancia que adopta la hermandad en el conjunto de sus vidas y
en la globalidad de sus relaciones y sus redes sociales es muy elevada. En la
escala de preferencia de estos jovenes, la vida de hermandad se sitia muy
cerca de la cuspide. En este sentido, estos jovenes comprometidos son unos
grandes amantes de la Semana Santa y de la vida cofrade en general, y
dedican mucho tiempo y esfuerzo en trabajar por la hermandad de forma
continuada, asumiendo puestos de responsabilidad y manifestando en este

trabajo la expresion de la fe y la religiosidad personal.

Las motivaciones de la pertenencia comprometida a la hermandad por
parte de estos jovenes tienen un fuerte componente religioso, aparte del
aspecto ludico que relaciona la implicacion en la hermandad con sus hobbies o
aficiones. Pero fundamentalmente destaca el aspecto religioso, pues estos
jovenes, por lo general, se consideran creyentes y con una fe y una
religiosidad cimentadas principalmente a través de la devocion a sus sagrados
titulares. La devocion mariana suele ser muy importante para ellos, destacando
principalmente sobre los creyentes que no se encuentran integrados en la
religiosidad popular, ya sean practicantes o no practicantes. En el mundo
cofrade se cuida mucho la fe en la Virgen Maria; el aspecto mariano estd muy

presente, manifestado a través de romerias, rosarios, triduos, besamanos, y
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otros actos para rendir culto a la Virgen maria en la advocacion propia de cada

hermandad.

A pesar de la religiosidad y la devocion de estos jovenes, son no
practicantes respecto a la religion institucional, principalmente y segun sefialan

los propios jovenes, por tres razones:

Primeramente, porque la religion institucional es vista como mucho mas
fria y méas distante del pueblo, de los fieles en general. Las practicas y los ritos
eclesiales no consiguen transmitir al pueblo la fe cristiana, alejandolo de la
experiencia de fe, pues son demasiado sobrios, ritualistas y formales.
Transmiten una distancia y una diferenciacion jerarquica entre los sacerdotes y

el pueblo.

En segundo lugar, estos jévenes comprometidos acumulan poca
receptividad ante la figura de sacerdotes y religiosos. Tienen una concepcion
negativa de ellos, ya sea por lo que han oido hablar de ellos a otra gente o por
experiencia propia. También desaprueban en gran medida muchas de las
normas y preceptos impuestos por la Iglesia como institucién, asi como la
actuacion y opinion de la jerarquia ante diversos temas, principalmente

aguellos que hacen referencia a la moral de la persona.

Por ultimo, los jovenes comprometidos son no practicantes respecto de
la religion institucional porque no le encuentran sentido a la practica eclesial ni
a los distintos sacramentos pues, afirman, para ser creyente y tener fe no hace
falta ir a misa. No entienden, por tanto, el Misterio de la Eucaristia tal como lo
entiende la Iglesia, como presencia reveladora de Jesucristo resucitado, que se
hace presente a través de los simbolos del pan y el vino. De lo cual se deduce
que tampoco entienden el concepto de comunidad, de tanta relevancia para la
religion institucional. Estos jovenes afirman vivir su fe de manera individual, y a
través de la vida de hermandad, sin necesidad de acudir a ritos que ni
entienden ni ven cercanos al pueblo, y que ademas son utilizados por el clero
para dirigir y manipular las conciencias de los fieles. Como es obvio, a los

cultos organizados por la hermandad si asisten, pero no por ello han de ser
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considerados como jovenes catodlicos practicantes, pues so6lo lo hacen de
manera esporadica y en aquello que es organizado por la propia hermandad
para venerar a sus sagrados titulares, no existiendo una continuidad en la vida

parroquial que conlleve la practica religiosa constante y estable.
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1. INTRODUCCION.

Después de analizar en profundidad cada una de las causas por las que
los jovenes se alejan cada vez mas de la Iglesia, tanto desde la estructura
social como desde la estructura eclesiastica y la perspectiva de la accion, asi
como la especificidad del joven universitario y su analisis sociolégico, y el
fenémeno de la religion popular en Andalucia como expresion de la religiosidad
de muchos jévenes, es el momento de profundizar en la manera que tienen los
jovenes universitarios de Granada que se autodenominan como catoélicos no
practicantes de creer, esto es, coOmo es su religiosidad y su identidad como
catdlicos, cual es su sistema de creencias, su relacién con la Iglesia como
institucion, su forma de vivir la fe catélica, su experiencia previa en el ambito

eclesial y parroquial, y su socializacion religiosa.

Hemos analizado ya cuales son las razones por las que los jévenes
universitarios de Granada no practicantes, como reflejo del conjunto de la
poblacion joven actual, han ido desvinculandose cada vez mas de la Iglesia,
separando su fe de la vertiente institucional de la misma, por lo que se ha
producido en el seno de la religién y del catolicismo en particular, al ser el caso
gue nos ocupa, un creciente proceso de desinstitucionalizacion. Sin embargo,
no hay que perder de vista que estamos ante unos joévenes que se
autocaracterizan en materia religiosa como catolicos no practicantes. Es decir,
hablamos de jovenes religiosos, que mantienen viva su creencia en Dios y su
identidad catdlica, pero que viven alejados de la Iglesia, tanto al nivel de las
practicas sacramentales, como al de la participacion activa en la vida de la
Iglesia y al de las ideas, esto es, al nivel de los postulados, normas y preceptos
de la Iglesia catélica, por lo que practican un catolicismo existencial o vivencial,
de caracter personal y al margen de las directrices de la Iglesia, marcado
anicamente por la vivencia y la experiencia personal de la fe y s6lo en el &mbito

privado, olvidandose o marginando los conceptos de Iglesia y Comunidad®.

% Esta es la definicién de catélico no practicante de la que se ha partido en nuestro estudio ante los
propios jovenes con los que hemos trabajado. A partir de esta definicidn, si cumplian estas caracteristicas
y se consideraban catélicos no practicantes eran aptos para nuestro estudio. En caso contrario, aunque se
pudieran identificar con algin rasgo de nuestra definicién, no cumplian el perfil de jovenes catdlicos no
practicantes.
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Para llevar a cabo el andlisis de la religiosidad de estos jovenes, se irdn
siguiendo los distintos blogues o apartados de los que constaba el cuestionario,
ameén de una ampliacion y profundizacién en cada uno de los temas, con la

ayuda del trabajo cualitativo.
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2. VARIABLES SOCIODEMOGRAFICAS.

Comenzamos someramente con el andlisis de las variables

sociodemogréficas que hemos utilizado en nuestro estudio.

En primer lugar, respecto del sexo de los joévenes, la muestra de
poblaciébn se encuentra muy compensada entre hombres y mujeres, sin
desequilibrios significativos. Asi, el 51,3% son hombres y el 48,7% mujeres,

como puede comprobarse en la tabla 3.

Tabla 3. Sexo
Sexo
Frecuencia Porcentaje
Hombre 317 51,3
Mujer 301 48,7
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

La edad de los jévenes que han sido objeto de nuestro estudio oscila
entre los 18 y los 26 afos, puesto que son universitarios. Por tanto, no tienen
cabida los menores de edad, y por arriba, la edad mas alta que se ha
encontrado ha sido la de los 26 afios. Es preciso indicar que se ha contactado
con personas mayores de 26, con un perfil de personas maduras, con familia y
trabajo, que se encuentran en la Universidad actualmente realizando una
segunda carrera por ocio o por necesidad laboral de reciclaje. Pero al ser
mayores de 30 aflos no han sido consideradas para este estudio, pues no
entran dentro de la juventud, ni por edad ni por situacion afectiva, laboral o

sentimental.

La edad con un mayor porcentaje de representacién corresponde a los
22 afos, con un 18%, mientras que los 19 y los 23 aflos se encuentran
representados por un 14,9% del total, y los 20 y los 21 afios por un 14,4% y un
14,1%, respectivamente. Por tanto, y en general, se ha distribuido la muestra
de manera mas o menos uniforme por todas las edades -especialmente las

edades naturales de pertenencia a la Universidad, comprendidas entre los 18 y
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los 23 afos-, intentando recoger a alumnos de todos los cursos académicos. A

continuacion se presentan los datos en la tabla 4.

Tabla 4. Edad.
Edad
Frecuencia Porcentaje

18 49 7,9
19 92 14,9
20 89 14,4
21 87 14,1
22 111 18
23 92 14,9
24 50 8,1
25 38 6,1
26 10 1,6
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

El centro educativo de pertenencia en los niveles de Primaria y
Secundaria ha sido una de las variables sociodemogréaficas a destacar, al ser
considerada relevante para el proceso de socializacion religiosa que han tenido
estos jovenes, asi como para la experiencia y la vivencia de la fe catdlica, tanto
porque el centro educativo —sea cual sea su naturaleza- impulse la creencia y

la fe catdlicas de los jévenes como al contrario.

En un principio, el ingreso en un centro privado o concertado religioso
puede suponer un impulso para la socializacion religiosa del joven, con una
consiguiente potenciacion de la fe catélica. Sin embargo, también puede servir
de efecto rebote, y el contacto de cerca con la religion catdlica, a través de un
fuerte proceso de socializacion religiosa y de inculturacion catélica, puede
favorecer la sobredosis religiosa o el hastio con todo lo que tenga que ver con
la religion catdlica. Un centro publico, a priori, se mantiene neutro respecto del
tema religioso, no entrando ni en una socializacion religiosa y eclesial positiva
ni negativa, aungque no siempre es asi, pues en este terreno entren en juego e
influyen con fuerza la ideologia y las creencias personales de las personas que
gobiernan cada centro en concreto y de la totalidad de la plantilla. No obstante,

no existe una socializacion especifica en materia religiosa, solo se mantienen
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las lineas oficiales con respecto a la asignatura de Religion catolica o su
alternativa, en caso de desechar la primera. Algo semejante ocurre en el caso
de los centros privados o concertados laicos, en los que no existe un ideario
religioso, manteniéndose oficialmente al margen de la religibn y su

socializacion en el catolicismo.

El 55,7% del total de encuestados ha cursado sus estudios de Primaria 'y
Secundaria en un centro educativo publico. A continuacion, el 39,5% ha tenido
como centro de pertenencia uno privado o concertado religioso, tanto
perteneciente a congregaciones religiosas, diécesis y demdas estamentos
catélicos, como gestionado y dirigido por laicos, pero de inspiracién catodlica.
Finalmente, el 4,9% procede de centros privados o concertados laicos que,
como reflejan los datos, son claramente minoritarios en Espafia, donde existe
un gran predominio de la Iglesia catdlica en materia de la educacion alejada de
los servicios publicos. A continuacion, quedan reflejados los datos en la
tabla 5.

Tabla 5. Centro educativo de procedencia.

Centro educativo de pertenencia en los niveles de
Primaria y/o Secundaria
Frecuencia Porcentaje
Centro publico 344 55,7
Centro 244 39,5
privado/concertado
religioso
Centro 30 4,9
privado/concertado laico
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Por otra parte, la clase social es una categoria tipicamente sociolégica,
indispensable a la hora de abordar cualquier estudio social. El comportamiento
diferencial de clase ante cualquier fenémeno social es una de las variables
socioldgicas por antonomasia. Asimismo, en el terreno religioso la clase social
adopta un papel importante, pues no guardan la misma relacién ante la religion

las personas de diferentes clases.
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La clase media- baja es la que se encuentra representada en mayor
proporcién, pues el 35% de los joévenes universitarios encuestados se
encuadran dentro de esta clase social. Esto muestra la tendencia de
democratizacion e igualdad de oportunidades que se esta desarrollando en la
esfera universitaria en los dltimos tiempos, pues tradicionalmente, las clases
sobrerrepresentadas en la institucion universitaria eran la media — alta y la alta.
Los sistemas de becas y ayudas y la cultura la de la Universidad —en la que se
le da un enorme valor social a la obtencion de un titulo universitario- han
potenciado la afluencia masiva al ambito de la Educacién Superior de estratos

sociales mas bajos, los cuales antes tenian mucho mas dificil llegar.

Mientras tanto, con un 29,4% y un 28,2% se sitlan las clases media y
media — alta, respectivamente. La clase alta no llega al 5% de representacion
(4,5%), expresando la minoritaria presencia —y cada vez mas- de ésta en la
piramide de clases sociales. En proporciéon acuden a la Universidad mas
jovenes de clase alta que de clase media — baja, pero como la clase alta es

mucho mas minoritaria, los porcentajes total son también mas reducidos.

Por dltimo, la clase trabajadora se encuentra representada por el 2,9%
de los encuestados. Este porcentaje es significativo, dado que la clase
trabajadora es mucho mas numerosa que la clase alta en la piramide de clases
sociales y, sin embargo, el porcentaje de jévenes que se encuadran dentro de
esta clase baja o trabajadora es inferior al de la clase alta. Este dato nos indica
que el nivel de insercion universitaria de los jovenes de clase baja es muy
inferior al de otras clases mas altas. En este sentido, la democratizacion y la
igualdad de oportunidades en la Universidad antes mencionadas se ha hecho
ostensible en la clase media — baja, pero no tanto en la clase trabajadora, que
aun, y de forma mayoritaria, se encuentra lejos de la institucion universitaria.

En la tabla 6 encontramos estos datos mencionados.
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Tabla 6. Clase social de origen.

Clase social de pertenencia
Frecuencia Porcentaje

Clase alta 28 4,5
Clase media-alta 174 28,2
Clase media-media 182 29,4
Clase media-baja 216 35
Clase baja/trabajadora 18 2,9
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Respecto a la titulacion universitaria de los jovenes encuestados, se ha
distribuido la muestra por todas las ramas de conocimiento existentes, con el
objetivo de que todas ellas queden representadas, y con la pretension de llegar

al maximo namero posible de titulaciones.

Esta variable nos sirve para conocer las diferencias en el
comportamiento religioso de los jévenes catdlicos no practicantes segun la
titulaciéon universitaria o la rama de conocimiento en la que se inserte dicha

titulacion.

En la tabla 7 observamos los porcentajes de representacion de los
jovenes universitarios de nuestro estudio segun rama de conocimiento.
Destaca la rama de Ciencias Sociales y Juridicas, con un 27%, esto es, algo
mas de uno de cada cuatro jovenes. Esta rama de Ciencias Sociales y
Juridicas es la que mas titulaciones aglutina, de ahi que se encuentre
representada en mayor proporcion que el resto en el total de la muestra
seleccionada. Seguidamente, el 21,5% pertenece a la rama de Ciencias
Experimentales, quedando muy parejas el resto de ramas, con porcentajes que
oscilan entre el 16,2% (Arte y Humanidades) y el 18,6% (Ingenieria y
Arquitectura).
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Tabla 7. Rama de conocimiento.

Rama de conocimiento
Frecuencia Porcentaje

Arte y Humanidades 100 16,2

Ciencias Sociales y 167 27

Juridicas

Ciencias Experimentales 133 21,5
Ciencias de la Salud 103 16,7
Ingenieria y Arquitectura 115 18,6
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Atendiendo a las titulaciones especificas, existe mucha dispersion, no
pudiendo establecer la preponderancia de unas titulaciones sobre otras (véase
tabla 8). No obstante, este era el objetivo, no concentrar en unas pocas
titulaciones a todos los jovenes de la muestra, sino abarcar el maximo posible
de ellas. No obstante, los mayores porcentajes los encontramos en las
titulaciones de Arquitectura (6%) e Ingenieria de Telecomunicaciones, ambas
pertenecientes a la rama de Ingenieria y Arquitectura, lo que no es casualidad,
pues esta rama abarca muchas menos titulaciones que el resto, por lo que las
titulaciones que la abarcan han de ser mas explotadas que el resto, para la
equitativa distribucién de la muestra por las cinco ramas de conocimiento que
existen. Es por ello también por lo que las titulaciones de Ciencias Sociales y
Juridicas —al ser la rama que mayor numero de oferta de titulaciones ofrece-
son las que se encuentran individualmente menos representadas entre la

muestra.

Es preciso destacar que en la muestra no se han contemplado las
titulaciones de Teologia y Ciencias Religiosas, debido a dos razones
fundamentales. En primer lugar, por su especificidad, puesto que, por lo
general, las personas que realizan estos estudios son seminaristas y futuros
sacerdotes 0 son personas afines a la religion catdlica, por tanto, practicantes y
comprometidos dentro de la vida de la Iglesia (ademas de ser, por lo general,
personas que han pasado ya por edad el umbral de la juventud). Por tanto, en

estas dos titulaciones dificimente se podrian encontrar catolicos no
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practicantes validos para nuestro estudio. En segundo lugar, la Facultad de
Teologia es una institucion privada, dirigida y gestionada por los Padres
Jesuitas de manera autonoma e independiente a la Universidad de Granada.
Por tanto, las titulaciones que alli se imparten no forman parte de la oferta

académica de la Universidad de Granada.

Tabla 8. Titulacion universitaria.

Titulacion Universitaria
Frecuencia Porcentaje
Arquitectura 37 6
Arquitectura técnica 1 0,2
Bellas Artes 20 3,2
Biologia 21 3,4
Ciencias Ambientales 10 1,6
Ciencias del Trabajo 5 0,8
Ciencias Empresariales 15 2,4
Ciencias Politicas 7 1,1
Derecho 4 0,6
Economia 7 1,1
Educacion Social 17 2,8
Enfermeria 20 3,2
Farmacia 22 3,6
Filologia clasica 13 2,1
Filologia eslava 1 0,2
Filologia hebrea 1 0,2
Filologia Hebrea 1 0,2
Filologia Hispanica 14 2,3
Filosofia 11 1,8
Fisica 19 3,1
Fisioterapia 21 3,4
Geologia 22 3,6
Historia 12 19
Historia del Arte 22 3,6
Historia y Ciencias de la 5 0,8
Musica
INEF 4 0,6
Ingenieria Informética 23 3,7
Ingenieria Caminos, 9 15
Canales y Puertos
Ingenieria de Caminos, 17 2,8
Canales y Puertos
Ingenieria 32 5,2
Telecomunicaciones
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LADE 6 1
Logopedia 6 1
Maestro Educacion Fisica 7 1,1
Maestro Educacién 8 1,3
Infantil
Maestro Educacién 15 2,4
Primaria
Matematicas 31 5
Medicina 30 4.9
Odontologia 10 1,6
Optica 10 1,6
Pedagogia 15 2,4
Psicologia 16 2,6
Quimica 20 3,2
Sociologia 19 3,1
Trabajo Social 9 1,5
Turismo 3 0,5
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Por dltimo, la provincia de origen ha sido tenida en cuenta de igual
manera para abordar el presente estudio, pues la pertenencia a una provincia o
a otra, y mas aun, a una Comunidad Autbnoma o a otra, puede arrastrar
diferencias significativas en el estudio del comportamiento religioso de los

jovenes catdlicos no practicantes.

La provincia mayoritaria es Granada, representada por el 41,7% de la
muestra. Este dato es logico, teniendo en cuenta que el estudio se ha llevado a
cabo dentro de la Universidad de Granada y, aunque hay muchos estudiantes
de otras provincias, el porcentaje de los jévenes de Granada capital y provincia
es mayoritario. Por lo demas, predominan las provincias restantes de
Andalucia, especialmente las limitrofes geograficamente a Granada: Almeria
(8,1%), Malaga (7,8%), Jaén y Cordoba (ambas 6,5%).

El listado completo de provincias de origen y sus porcentajes de

representatividad se recogen a continuacion en la tabla 9.
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Tabla 9. Provincia de origen.

Provincia de origen
Frecuencia Porcentaje

Albacete 10 1,6
Alicante 19 3,1
Almeria 50 8,1
Badajoz 21 3,4
Barcelona 1 0,2
Céceres 1 0,2

Cadiz 31 5
Castellén 9 1,5

Ciudad Real 25 4
Cordoba 40 6,5
Gerona 8 1,3
Granada 258 41,7
Huelva 10 1,6
Jaén 40 6,5
Madrid 3 0,5
Malaga 48 7,8
Murcia 20 3,2
Sevilla 12 1,9
Tarragona 2 0,3
Toledo 8 1,3
Valencia 2 0,3
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.
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3. AUTOPOSICIONAMIENTO Y CREENCIAS RELIGIOSAS.

3.1. Acotamiento del concepto de catélico no practicante.

Como queda mencionado en paginas anteriores, el concepto de catdlico
no practicante resulta altamente difuso y complejo. Tradicionalmente, se ha
relacionado la ausencia de practica religiosa con la falta de asistencia a la misa
dominical. Segun esta definicion, el catdlico practicante es aquel que participa
de la accion sacramental de la Iglesia, a través de la recepciéon de los distintos
sacramentos, especialmente la asistencia a la Eucaristia los domingos y dias

de precepto.

Sin embargo, dicha definicion, a mi entender, se queda corta y no resulta
determinante a la hora de acotar el concepto de catélico no practicante, pues
deja en un punto muerto al conjunto de personas que no suelen asistir a misa,
o al menos no lo hacen con la periodicidad que debieran como catélicos, sino
s6lo de vez en cuando, pero se encuentran insertos en distintos grupos o
movimientos catélicos de formacion, catequesis, caridad, etc. Este hecho esta
ocurriendo en los tiempos actuales cada vez con mas fuerza, especialmente
entre la juventud. Existen cada vez menos jovenes en los templos y parroquias,
pero existen muchos menos que asistan a misa todos los domingos. Existen
jovenes, y cada vez en mayor grado, que se insertan en la vida de la Iglesia a
través de su participacion en diversos grupos cristianos; sienten la inquietud de
la fe y deciden integrarse o continuar en dichos grupos. Sin embargo, la
practica sacramental, especialmente la Eucaristia, les cuesta mucho mas,
probablemente porque no han conseguido entender el significado que encierra
la Eucaristia para el catélico.

Pero estos jovenes, a mi modo de ver, son catolicos practicantes, a
pesar de que sean mas remolones respecto a la misa dominical, pues se
encuentran inmersos en la vida de la Iglesia, participando en ella de forma
activa. Aunque han perdido en cierto modo la referencia de la practica

sacramental, participan activamente en el dia a dia a través de su integracion
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en grupos catolicos de toda indole. Asi pues, estos jovenes quedan fuera de

nuestro estudio, al no poder ser considerados como catélicos no practicantes.

Por lo tanto, al abordar este estudio con jévenes universitarios catolicos
no practicantes, en este punto volvemos a definir el concepto de catélico no
practicante del cual se ha partido para llevarlo a cabo. De esta manera, el joven

universitario catolico no practicante es aquel que:

- Mantiene viva su creencia en Dios y su identidad catdélica (es una

persona creyente).

- Vive alejado de la Iglesia, tanto al nivel de las practicas
sacramentales, como al de la participacion activa en la vida de la
Iglesia y al de las ideas, esto es, al nivel de los postulados,
normas y preceptos de la Iglesia catdlica.

- Practica un catolicismo existencial o vivencial, de caracter
personal y al margen de las directrices de la Iglesia, marcado
Ganicamente por la vivencia y la experiencia personal de la fe y
s6lo en el ambito privado, olvidandose, por tanto, de los

conceptos de Iglesia y Comunidad.

Sin embargo, existe una aparente contradiccion entre esta definicion de
catélico no practicante y lo argumentado al afrontar el tema de la religiosidad
popular. Pues, si la pertenencia a cualquier grupo cristiano de la naturaleza que
sea, conlleva vivir integrado en la vida de la Iglesia y, por tanto, supone una
distancia con respecto al catdlico no practicante, con el cual no puede existir
identificacion, entonces el joven que vive la religiosidad popular y se encuentra
integrado en alguna hermandad o cofradia, ya sea de forma mas o menos
activa, deberia ser considerado como catdlico practicante, por lo que no tendria
cabida en el presente estudio.
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Sin embargo, con el tema de la religiosidad popular se ha realizado una
excepcion, debido a su especificidad. La realidad de la mayoria de
hermandades y cofradias religiosas muestra un fuerte aislamiento con respecto
a la parroquia o al templo al cual pertenecen. Normalmente suele hacer su vida
del dia a dia al margen de la parroquia, la cual simplemente se acaba
convirtiendo en muchos casos en la sede candnica de la propia hermandad.
Sélo se acude a ella para los actos y cultos oficiales de la hermandad, y
solamente el grupo de personas que la gobiernan o, a lo sumo, un grupo
reducido de personas que trabajan activamente en la vida de hermandad. El
resto, que forma el grueso de la hermandad, aparece Unicamente en las
semanas o dias previos a la procesion, centro de la vida de hermandad,
desapareciendo a la finalizacion de la misma hasta el afio siguiente. Por tanto,
si apenas tienen presencia en el dia a dia de la hermandad, mucho menos en
la vida parroquial, por lo que no pueden ser considerados de ninguna de las

maneras como catoélicos practicantes.

Pero incluso las personas pertenecientes a la cupula directiva de la
hermandad, aunque si hacen vida de hermandad y se encuentran muy
implicados en ella, suelen trabajar de forma auténoma a la parroquia, y sin
integrarse en la vida ni en la comunidad parroquial. Por tanto, hacen vida de
hermandad pero, en cierto modo, no de Iglesia. Incluso las reuniones,
actividades y demas actos cofrades suelen llevarse a cabo en la Casa de
Hermandad, a excepcion de Eucaristias y otros actos devocionales
(besamanos, triduos, etc.). Por tanto, se podria afirmar que en estos casos esta
presente el asociacionismo con el matiz cristiano, pero como si se tratara de la
pertenencia a cualquier otra asociacion de caracter vecinal, sindical, politico,
etc., pues las hermandades y cofradias aln no han conseguido integrarse
plenamente, ni mucho menos, en la vida de la Iglesia, quedando incluso mucho
camino por recorrer al respecto. Es cierto que, sobre todo, en los ultimos afos
se han dado importantes pasos para la consecucién de esta integracion
cofrade en la vida y la estructura parroquial, pero la realidad es que la
religiosidad popular trabaja por lo general de manera autbnoma e
independiente a la parroquia y sin implicarse excesivamente en la vida de

Iglesia.
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No obstante, el caso de estas personas comprometidas con la
religiosidad popular es el que mas dudas genera a la hora de incluirlos fuera o
dentro de la practica religiosa, si bien para este estudio he optado por excluirlos
de la préactica eclesial, incluyéndolos de este modo entre la poblacion catdlica

no practicante, debido a las razones al conjunto de razones mencionadas.

3.2. Creencias de los jovenes universitarios no practicantes.

En muchas ocasiones se tiende a pensar, sobre todo desde circulos
cercanos o desde el propio interior de la Iglesia catdlica, que los catdlicos no
practicantes se encuentran mas cercanos a la indiferencia religiosa que a la
creencia en la fe catdlica. Esta categoria del catdlico no practicante
tradicionalmente ha sido condenada por la jerarquia eclesiastica, y ha estado
en el punto de mira de la propia Iglesia, por la separacion que ha llevado a
cabo el catolico no practicante entre la fe y la Iglesia. Esto trae consigo una
marginacion del concepto de comunidad, ya que el joven catdélico no
practicante se caracteriza por la vivencia de la fe de manera individual y al

margen de las directrices de la institucion eclesiastica.

Sin  embargo, la individualizacion de la fe no trae consigo
irremediablemente la falta o ausencia de fe. De hecho, a nivel eclesial el
catélico no practicante no es visto con buenos ojos por la incoherencia que
desde este punto de vista supone vivir la fe de manera aislada y fuera de la
Iglesia, pero a nivel socioldégico el auge del catdlico no practicante es
perfectamente coherente con el tipo de sociedad en que vivimos y con las
coordenadas y los valores propios de la Posmodernidad, como ha quedado
suficientemente explicitado a lo largo de este trabajo. Y el hecho de que un
joven viva su fe de forma independiente, en consonancia con el individualismo
imperante en el orden social, no significa que su fe sea de segunda categoria,
ni mucho menos que sea una fe errénea o equivocada, y menos aln que no

exista tal fe.
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En nuestro estudio se les ha preguntado a los jovenes que han formado
parte de la muestra por las creencias basicas del catolicismo, y si creen en
ellas o no. A continuacion, vamos a analizar pormenorizadamente dichas

creencias.
3.2.1. Creencia en Dios.

La creencia en Dios es ampliamente mayoritaria entre los jévenes no
practicantes. Practicamente ocho de cada diez jovenes (79,9%) creen en Dios,
lo cual resulta l6gico por un lado, pues la definiciébn de catélico no practicante
antes mencionada partia de una caracteristica importante: el catdlico no
practicante mantiene viva su fe catolica, por lo que ha de creer en Dios. De
hecho la creencia en Dios debiera ser unanime, pues ellos mismos se han
autoposicionado como catolicos no practicantes, segun la definicion expuesta.
Por otro lado, este porcentaje muestra que existe fe en Dios, y no cierto
pasotismo que pueda llevar a la indiferencia religiosa. También es cierto, que el
hecho de que se crea en Dios no significa que exista compromiso —personal,
en este caso, no comunitario- con la religiéon catdlica, ni que esta creencia sea
importante o esencial en la vida de los jovenes. La implicacién o el compromiso
nada o poco tienen que ver con la creencia, que es algo mucho mas etéreo y
tedrico. Por tanto, el nivel de compromiso e importancia que tienen la religion

catélica en la vida de estos jovenes sera tratado mas adelante.

Por lo demas, el porcentaje de jévenes no practicantes que no creen en
dios es minimo, no llegando al 5% (4,4%), siendo dificil interpretar las razones
por las que se autoposicionan como catdlicos no practicantes si afirman no
creer en dios. Sin embargo, del dialogo en los grupos de discusion con dichos
jovenes se puede interpretar que la respuesta negativa a la pregunta por la
creencia en Dios no conlleva un “No” reflexivo, rotundo y plenamente
convincente, sino mas bien un “No” moderado, mas cercano al “Ns/Nc” y a una
cierta indiferencia con respecto al tema. En general, los jovenes que afirman no
creer en Dios no se sienten cdmodos hablando de temas religiosos, ni se
advierte una relevancia significativa de la fe catolica en sus vidas, ni mucho

mMenos un compromiso cristiano practico en la cotidianeidad de su dia a dia.
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Finalmente, un 15,7%, por un lado, prefieren mantenerse al margen, y
no plantearse si creen en Dios, y por otro, tienen realmente muchas dudas
acerca de la existencia de Dios, aunque se autoetiqueten como catélicos no
practicantes. En estos casos, ante la duda, no actian de espaldas a Dios o
como si no existiera —al menos en un plano teorico, otra cosa es la practica-,
sino que se muestran como catoélicos y creyentes, pero apartados de la Iglesia,

esto es, sin mediacion entre ellos mismos y Dios. Véase tabla 10.

Tabla 10.Creencia en Dios.

¢, Crees en Dios?
Frecuencia Porcentaje
Si 494 79,9
No 27 4,4
Ns/Nc 97 15,7
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

3.2.2. Creencia en la resurreccion de Cristo y en la vida

después de la muerte.

Sin embargo, la creencia en la resurreccion de Cristo es mucho mas
discutida entre estos jévenes universitarios no practicantes, aun siendo el pilar
bésico de la fe catdlica. Tan solo la mitad de la muestra, aproximadamente
(50,5%) admiten creer en ella, mientras que el 41,6% no creen. Finalmente, el
7,9% no se decanta por ningun lado de la balanza, bien porque tenga serias

dudas, o bien porque prefieren no plantearselo. Véase tabla 11.

Tabla 11. Creencia en la resurreccién de Cristo.

¢.Crees en la resurreccion de Cristo?
Frecuencia Porcentaje
Si 312 50,5
No 257 41,6
Ns/Nc 49 7,9
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Tesis Doctoral




Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

Las razones que esgrimen estos jovenes para no creer en la
resurrecciéon de Cristo no son claras ni concluyentes. En algunos jovenes se
observa un fuerte escepticismo ante este hecho. No es una negacién rotunda,
pero existe mucho recelo al respecto, por lo que no pueden posicionarse en la
postura de afirmacion. En otros se aprecia una falta de entendimiento de lo que
significa la resurreccion de Cristo, de lo que conlleva para el catélico y de la
presencia fisica de Cristo después de resucitar. Se ven sobrepasados por este
misterio de la fe catolica y no logran entender su significado pleno. Otros
jovenes, sin embargo, si afirman con pleno convencimiento que no creen en la
resurrecciéon de Cristo. En este caso, quiza estamos ante falsos catélicos no
practicantes, pues la resurreccion de Cristo constituye el centro angular del
conjunto de creencias de la religion catélica. Por lo tanto, desde este punto de
vista catolico se produce una contradiccion evidente, al admitir creer en dios y
ser catolico no practicante y, sin embargo, no creer en la resurreccion de
Cristo. No obstante, desde la perspectiva sociolégica no se puede juzgar esta
creencia como errénea ni debe ser infravalorada, pues estos jovenes afirman
creer en Dios, por lo que de alguna manera tienen fe, aunque desde la vision
religiosa no pueda ser entendida la fe sin la resurreccion de Cristo. Otra cosa
es ya el nivel de compromiso o importancia que tenga la religion catdlica en su
vida. En este sentido, este grupo de jévenes que radical y concienzudamente
remarcan no creer en la resurreccion de Cristo, por lo general, no se sienten
fuertemente vinculados al catolicismo. Es, por tanto, una creencia que no lleva
al compromiso ni al cuidado de la fe, ni a través de la via oficial de la
integracion en la vida de la Iglesia (al ser no practicantes ni a través de ningun
medio personal. Como expresion de esta forma de fe en Dios pero no en la
resurreccion de Cristo, sirva como ejemplo una de las opiniones recogidas al

respecto en el didlogo de los grupos de discusion:

“Yo creo en Dios. Creo que existe, que debe haber algo, porque el
mundo es muy grande y todo esto tiene que proceder de Dios. Pero lo de la
resurreccion de Cristo no me lo creo. Es verdad que Cristo existio, y yo creo
que fue el Hijo de Dios, pero no me creo que resucitara y se les apareciera a

los discipulos. Vino al mundo para hacer el bien y ensefiarnos como tenemos
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gue comportarnos como cristianos, pero murié como todos lo haremos algin
dia, y ahi se quedo la cosa. El que existe desde siempre es Dios (...). Pero yo
no pienso mucho en estas cosas, la verdad. Creo en Dios, porque creo que
debe existir, pero para mi no es importante ni crucial en mi vida. No rezo

apenas ni lo tengo muy en cuenta en mi vida diaria.”

Asimismo, y en coherencia con los datos anteriores, la creencia de los
jovenes universitarios de Granada no practicantes en la vida después de la
muerte no es mayoritaria. En este caso es aun mas bajo el porcentaje de
creencia que en el de la resurreccion de Cristo. El 40,6% cree que existe vida
después de la muerte, y sélo algo menos (38%) no cree en ella. En este caso,
sin embargo, el porcentaje de dudosos o pasotas (Ns/Nc) es bastante alto,

concretamente de un 21,4%. Véase tabla 12.

Tabla 12.Creencia en la vida después de la muerte.

¢, Crees en la vida después de la muerte?
Frecuencia Porcentaje
Si 251 40,6
No 235 38
Ns/Nc 132 21,4
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Si la resurreccion de Cristo es discutida o negada practicamente por uno
de cada dos jévenes, resulta l6gico que un porcentaje tan alto, mayor incluso
que el de la resurreccién de Cristo, niegue o dude la existencia de la vida

después de la muerte (59,4%).

Las argumentaciones ofrecidas por los jovenes acerca de sus dudas o
Su negacion van en la misma linea que en el caso de la resurreccion de Cristo,
pues en ambos casos se habla del mismo fendmeno: la vida mas alla de la

muerte.
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Por lo general, los jovenes que admiten creer en la resurreccion de
Cristo también creen que existe vida después de la muerte, aunque existe
también, no obstante, un pequefio grupo de jovenes que cree que Cristo
resucito, por ser Hijo de Dios, pero mas alla de él, no existe nada mas alla de la
muerte, por lo que no es posible la resurreccion. Sin embargo, los jévenes que
no creen en la resurreccion de Cristo, tampoco creen en la vida después de la
muerte. Asimismo, es destacable el hecho de que exista un porcentaje tan alto
de jévenes que dudan o no se plantean el tema. Quizas, por lo esgrimido por
los propios jovenes, pasaba algo semejante con la resurrecciéon de Cristo, pero
alli, a pesar de dudar, muchos se posicionaron con una respuesta negativa,
mientras que ahora han decidido no posicionarse ni afirmativa ni

negativamente.

3.2.3. Creencia en la Iglesia.

Pero la creencia béasica del catolicismo que peor parada sale entre los
jovenes universitarios de Granada no practicantes es la de la Iglesia. Sélo el
23,9% cree en la Iglesia catdlica, mientras que la mayoria de la muestra admite
no creer en ella (57,6%). Un 18,4% no se posiciona (Ns/Nc) por desinterés o

por dudas al respecto. A continuacion se presentan estos datos en la tabla 13.

Tabla 13. Creencia en la Iglesia.

¢,Crees en la Iglesia?
Frecuencia Porcentaje
Si 148 23,9
No 356 57,6
Ns/Nc 114 18,4
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Estos datos son perfectamente coherentes con la identidad del catélico
no practicante, pues éste se define por su lejania con respecto a la Iglesia,

tanto al nivel tedrico de las ideas y preceptos, como al practico de la
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participacion activa en la vida eclesial. Por tanto, el catdlico no practicante per

se pone distancia de por medio con respecto a la Iglesia.

Sin embargo, casi uno de cada cuatro jévenes si cree en la Iglesia, a
pesar de ser catolicos no practicantes. Estos jovenes muestran una falta de
correlacion positiva entre la ausencia de practica religiosa y la no creencia en la
Iglesia, pues sefialan motivos individuales para la ausencia de practica eclesial,
como la falta de motivacion, de tiempo, aburrimiento, no encontrar sentido a la
practica religiosa o no aportar nada realmente relevante para sus vidas. Dichas
motivaciones no entran necesariamente en contradiccion con la creencia en la
Iglesia. De hecho, no son motivaciones anticlericales o antieclesiales; no se
argumentan posturas explicitas en contra de la Iglesia, de sus normas y

preceptos o de sus practicas.

Asi pues, este grupo de jévenes se considera catélico y vive su fe, en el
grado que sea, de forma autdbnoma e independiente a la Iglesia, pero sin existir
una actitud negativa explicita y manifiesta en contra de la institucion

eclesiastica, ni un activismo anticlerical.

3.2.4. Opiniones y valoraciones con respecto a la Iglesia.

Avanzando en la opinién de los jévenes universitarios de Granada que
se autoposicionan como no practicantes, en la tabla 14 se recogen todas las
opiniones del alumnado acerca de la Iglesia catdlica, que a continuacion
pasaremos a comentar y profundizar en ellas a través del trabajo cualitativo.
Son muchas y muy variadas, y tanto positivas como negativas, si bien es cierto
que destacan por encima del resto las que tienen un matiz negativo hacia la

institucion, como veremos mas detenidamente.
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Tabla 14. Opiniones acerca de la Iglesia.

¢, Qué opinas de la Iglesia catdlica?
Frecuencia Porcentaje
Ns/Nc 65 10,5
Tengo una opinién buena 11 1,8
Debe estar, como 10 1,6
institucién, mas cercana a
los problemas de la gente
de a pie
Deberia vender sus 9 15
bienes y dar el dinero a
los pobres
Demasiada organizacion 10 1,6
y estructura
Demasiados escandalos 10 1,6
sexuales
Engafian y manipulan a la 9 15
gente
Es demasiado rigida en 11 1,8
Sus normas
Es el referente de los 18 3,0
cristianos
Es un negocio montado 10 1,6
por los curas para ganar
dinero y mantener el
control sobre la gente
Es un negocio para 20 3,2
engafnar y manipular a la
gente
Es una institucion 19 3,1
demasiado jerarquizada
Es una institucion que 24 3,8
hace mucho bien, aunque
deberia estar mas a
acorde con los tiempos
actuales en muchos
temas de actualidad.
Es una invencién para 10 1,6
controlar a la gente
Es una organizacion 10 1,6
dictatorial
Esta demasiado 9 15
centralizada
Esta desfasada; 9 15
se tiene
gue actualizar
Esta en continuo 11 1,8
enfrentamiento con el
gobierno
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Esta monopolizada por 11 1,8
los curas
Esta muy anticuada en 19 3,1
cuanto a pensamientos
Hace mucho bien a la 9 1,5
gente
Hace una buena labor, 10 1,6

pero deberia actualizarse
en determinados temas

Hace una gran labor en 10 1,6
beneficio de los méas
pobres
Los curas no me gustan 9 15
Los curas son unos 10 1,6

hipdcritas. Hay muchos
escandalos dentro de la
Iglesia, de pederastia,
abusos sexuales, lios de
faldas de curas, etc. Los
curas no son un ejemplo
a seguir y sin embargo,
intentan manipular y
adoctrinar a la gente

Manipula a los cristianos; 9 15
intenta acumular poder
Mira mas su ombligo que 10 1,6
al pueblo, mucho temor al
cambio.
Mucha jerarquia, poca 20 3,2
accion social y mucho
poder
Nada 77 12,4
No creo en ella, intentan 12 19
manipular todo.
No me gusta 38 6,2
No practica lo que predica 9 15
Para mi la Iglesia catélica 11 1,8

representa un ideal
marcado por la sociedad
a lo largo de los afos,
que ha sido en parte
modificado por la politica
y ha terminado con
muchos de los fines que
anteriormente se

perseguian.
Que es 11 1,8
una institucion
Que esta mal construida 9 15
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Se centra en temas poco 10 1,6
relevantes y olvida lo
importante
Se debe modernizar mas 10 1,6
Se mete demasiado en la 11 1,8
vida privada de la gente
Soy anticlerical; no me 9 15
gustan los curas
Tiene demasiado control 9 15
sobre los cristianos
Tiene que abrir la mente 10 1,6
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Todas estas opiniones se pueden reagrupar en grandes grupos de
respuestas que engloban cada uno de ellos una gran teméatica de opinién en
torno a la Iglesia. Como se observa a continuacion en la tabla 15, la mayoria de
estos grupos de respuesta constituyen opiniones negativas acerca de la
institucion eclesiastica, algo l6gico al tratarse de jovenes catélicos no
practicantes y afirmar de forma mayoritaria no creer en la Iglesia. No obstante,
también existen opiniones positivas sobre la Iglesia catélica, aunque no
constituyan la tonica general, aparte de un grupo de jévenes que no contestan
0 no opinan nada, lo que implica una desmotivacion importante al respecto y

una falta de interés en el tema.

Tabla 15. Reagrupacion de opiniones en torno a la Iglesia.

¢, Qué opinas de la Iglesia catdlica?
Frecuencia Porcentaje
Ns/Nc 65 10,5
Nada 77 12,4
No me gusta 38 6,2
Opinion positiva: 30 4,9
realiza una gran
labor social.
Se debe mostrar mas 20 3,2
cercana a los problemas
de la gente.
Demasiada jerarquizacion 96 15,7
y estratificacion.
Es muy rica; deberia 9 15
vender lo que tiene y
darselo a los pobres.
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Demasiados escandalos 20 3,2
sexuales que
desacreditan la imagen

de la Iglesia
Manipula a los catélicos 81 13,3
para ejercer control
sobre ellos
Normas muy rigidas y 103 16,7

desfasadas. Debe
actualizarse.

Es la institucion de 24 3,8
referencia para los
cristianos.
Esta en continuo 22 3,6

enfrentamiento
con el gobierno
y en la vida politica

del pais.
Postura anticlerical. No 18 2,7
gustan los curas
No practica 15 2,3
lo que predica
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Las respuestas negativas en torno a la Iglesia se aglutinan en varios

temas®*:

1- Normas y preceptos muy rigidos y poco dados al cambio o la
apertura al sistema social actual o a nuevas formas de entender la
religiosidad . Se admite también que la Iglesia se encuentra desfasada y
no camina acorde con los tiempos actuales en algunos temas, sobre
todo los relacionados con la moral sexual de la persona. Al profundizar
un poco Mas en este terreno se observa un descontento bastante
generalizado entre los jovenes universitarios de Granada no practicantes
acerca de la prohibicion de la utilizacion de métodos anticonceptivos, asi
como de la ausencia de relaciones sexuales fuera del ambito del
matrimonio. Estos jévenes admiten que estas normas no tienen sentido

hoy dia, debido a la prevencion de Enfermedades de Transmision

%1 Existe una respuesta que simplemente advitta:Iglesia no me gusta’En este caso, no se ha

profundizado en el sentido de dicha afirmacién, pues es una respuesta muy general, en tono negativo
hacia la institucion catdélica, pero que no dice nada sustancial para ser digno de analisis y profundizacién.
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Sexual (ETS) que pueden evitarse con la utilizacién de anticonceptivos,
y a la consecucién de una buena planificacién familiar en la que se
pueda decidir el nimero de hijos, asi como cuando y en qué contexto
tenerlos. A este respecto, una opinion muy generalizada entre los
jovenes admite que en la sociedad de hoy, tal como esta estructurada y
atendiendo a influencias de caracter social, cultural, econémico, laboral,
afectivo, etc., resulta inviable que no exista un control razonado de la
natalidad, pues aparte de ser insostenible econémicamente la crianza de
muchos hijos, no resulta compatible en muchos casos con las
obligaciones laborales, asi como con el consumo de ocio y tiempo libre
(tan central en nuestra sociedad), la autorrealizacién personal y laboral,
y los valores propios de la Posmodernidad, marcados por el sello
innegable del individualismo galopante. De la misma manera, por un
conjunto interrelacionado de causas provenientes del contexto social y
cultural en el que queda enmarcada la época actual, la edad de
matrimonio cada vez se retrasa mas, asi como la estabilidad de la
pareja, por lo que cada vez resulta mas complicado reducir las
relaciones sexuales al ambito del matrimonio, pues en muchos casos
éste llega ya pasados los treinta afios de vida de los progenitores. En
este sentido, se admite entre los jovenes que “la Iglesia deberia ser
mucho més permisiva y abrir el tema de las relaciones sexuales a la
estabilidad de la pareja, prevaleciendo el criterio del amor, mas alla del
criterio del matrimonio. Es normal que desde la Iglesia se condenen las
relaciones esporadicas basadas en el placer y sin ninguna pretension de
estabilidad, pero una relacion estable y duradera que tiene como pilar
basico el amor deberia servir a la Iglesia para tener una actitud mas

abierta en el terreno de las relaciones sexuales.”

De igual manera, sale mal parada la Iglesia también respecto a otros
temas en los que se considera que se encuentra desfasada, como el
matrimonio entre personas del mismo sexo, 0 temas tan candentes
como el aborto o la eutanasia. Respecto al matrimonio homosexual, se
admite de forma muy generalizada que “es inadmisible el trato que
reciben los homosexuales por parte de la Iglesia.” Se percibe, por tanto,
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a este colectivo como maltratado y discriminado por la Iglesia, “a pesar
de que Jesus estaba siempre al lado de los marginados y pecadores, y
no los condenaba, sino que eran sus predilectos.” En lo referente al
aborto y la eutanasia, existe una mayor controversia, pues no hay
opiniones tan generalizables. Un grupo de jovenes admite estar de
acuerdo con la Iglesia al condenar el aborto y la eutanasia, pues “ambos
casos suponen perder una vida.” Asi pues, se tiene la percepcion de
pérdida de una vida, independientemente del contexto a la situacion en
la que se pudiera producir la practica tanto del aborto como de la
eutanasia. En este sentido, estos jovenes no entran en temas cientificos
de cuando existe vida una vez que se forma el feto, sino que consideran
que es una vida que se elimina. Tampoco dudan en poner por delante la
vida futura del feto una vez que nazca a la voluntad de la madre, o0 su
libertad para hacer lo que quiera con su cuerpo, pues, “los derechos y
libertades de una persona terminan donde comienzan los de otra
persona, y el feto que se forma en el vientre de la madre tiene derecho a
vivir.” No obstante, este grupo de jovenes admite ciertos supuestos o
casos en los que verian con buenos ojos el aborto, como en el caso de
gue se produjera un embarazo como consecuencia de una violacion, o
en el supuesto de que existiese riesgo de muerte para la madre.
Mientras tanto, en el tema de la eutanasia, entran bastante menos, pues
“es una realidad muy complicada”. En principio, no estan de acuerdo con
Su practica, pero no entran a abordar el tema en profundidad. Sin
embargo, existe otro grupo de jovenes que se muestran partidarios del
aborto y de la eutanasia, afirmando que prevalece ante todo el derecho
de la persona a decidir sobre su vida y su cuerpo. En el caso del aborto,
sefalan que la pareja debe tener madurez como para no quedarse
embarazada, utilizando métodos anticonceptivos, pero si por casualidad
hubiese gestacion, la mujer puede libremente abortar si asi lo desea,
porque ha de ser ella quien tenga el dominio sobre su propio cuerpo.
Eso si, afirman, “si quiere abortar debe hacerlo cuanto antes y dentro de
las semanas de gestacion que marca la ley, pues si no entonces si que
se estaria atentando contra una vida humana”. Admiten, asimismo, que

si se ha establecido por ley un limite de semanas para abortar es porque
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existe alguna garantia por parte de expertos en la materia de que no se
atenta contra la vida humana y que, por tanto, en ese sentido no existe
problema alguno. Respecto de la eutanasia, opinan igualmente a favor
de su practica, esgrimiendo la misma razén que en el caso del aborto:
cada individuo es quien ha de tener el dominio y control sobre su propio
cuerpo. Sefalan que si una persona esta sufriendo y ella por si misma
no puede acabar con su vida, se debe ayudarle a morir si lo pide libre,
voluntariamente y en plenas facultades mentales, pues €l mismo es el

duefio de su vida y debe tener el control sobre sus acciones.

Finalmente, otros temas polémicos en los que, a juicio de estos jovenes
no practicantes, la Iglesia catélica deberia modernizarse, pues anda
anclada en tiempos y contextos pasados, tienen que ver con el clero,
pues son el sacerdocio de las mujeres y el matrimonio de sacerdotes. En
el primer caso, la opinion general de estos jévenes universitarios no
practicantes es a favor del sacerdocio para las mujeres, pues no
entienden el porqué de las diferencias al respecto entre los hombres y
las mujeres, afirmando lo siguiente: “En tiempos de Jesus, él eligio a sus
discipulos hombres porque la sociedad de la época despreciaba y
minusvaloraba a las mujeres, estando en un estatus social muy inferior
al de los hombres. Sin embargo, hoy dia, por suerte, hemos conseguido
avanzar mucho en la igualdad entre hombres y mujeres, aunque todavia
guede mucho camino por recorrer, y ya no tiene ningun sentido que la
mujer no puede llegar a ser sacerdote como el hombre, sobre todo
cuando en otras religiones cristianas si existe ya desde hace tiempo el
sacerdocio para la mujer. Por tanto, la Iglesia catdlica debe
modernizarse y adaptarse al momento actual que estamos viviendo, y
permitir que las mujeres pueden ejercer el sacerdocio de manera
semejante a como lo hacen los hombres.” Por lo que respecta al
matrimonio de sacerdotes, ocurre algo semejante, pues los jovenes
estan, por lo general, a favor de que los sacerdotes puedan casarse y
formar una familia, al no considerarlo incompatible con su actividad
pastoral como sacerdotes. Eso si, aclaran en todo momento, que hacen

referencia a los sacerdotes diocesanos, pues los religiosos tienen una
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opcion de vida propia, basada en la vida en comunidad y, en este caso,
si que seria incompatible la vida comunitaria con la vida conyugal. De
igual manera, afirman que si la Iglesia abriera su mente en este tema y
permitiera que los sacerdotes pudieran casarse, existirian mas
vocaciones, con lo que se acabaria en parte con la sequia vocacional
gue vive la Iglesia en el tiempo actual, y la vida sacerdotal seria mucho
mas atractiva para los jovenes de hoy, pues “actualmente no resulta
nada atractivo para un joven, por muy religioso que sea y por mucha
vocacion y llamada que pueda sentir en su interior, dedicar su vida a
Dios a traves del sacerdocio, tal y como esta montado este tema por la

Iglesia.”

Demasiada jerarquizacion y estratificacion. Esta opinion es muy clara
entre parte de los jovenes objeto de estudio. Al escarbar un poco mas en
las motivaciones que tienen los jévenes para pensar de esta manera, se
observa un gran descontento con la manera en que esta organizada
internamente la Iglesia catolica. Se admite que en una sociedad como la
nuestra, en la que el triunfo de la democracia se ha hecho realidad en la
totalidad de los sistemas politicos occidentales, la Iglesia deberia tomar
buena nota de ello y comenzar un proceso interno de cambio y
democratizacion de sus 6rganos y estructuras, pues anda anclado aun
en un sistema desfasado, muy jerarquizado y que marca fuertemente la
division de estatus de la jerarquia eclesiastica, por un lado, y del
conjunto de los fieles laicos (Pueblo de Dios), por otro lado. Segun estos
jovenes no practicantes, a pesar de que el Concilio Vaticano Il supone
una transformacién radical de la vida y el papel del laico dentro de la
Iglesia catdlica, ésta no ha sido llevada a cabo de forma mayoritaria,
pues el laico sigue teniendo un papel pasivo y secundario en la mayoria
de los casos dentro del dia a dia de la vida parroquial. Los jovenes lo
relatan de la siguiente manera, segun se propia experiencia del paso por
parroquias y movimientos cristianos: “El parroco o cualquiera de los
curas eran quienes decidian siempre, y se llevaban a cabo las
actividades que ellos mismos aprobaban. No existia ambiente

democrético. Como mucho, algun catequista o persona mas influyente
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se le veia con mas fuerza para hacer sombra de poder a los curas, pero
eran muy pocos. En este sentido, la vida de la parroquia, por mi
experiencia, estd muy centralizada en los sacerdotes.” Es decir, no
tienen sensacion de que todos los catolicos sean iguales dentro de la
Iglesia, ni mucho menos de que exista cierta democratizacion en ella. Es
cierto que el Concilio Vaticano Il realiza una gran labor de limpieza y
actualizacion de la Iglesia en muchos aspectos, con el fin de adaptarla a
los tiempos actuales, y en ella destaca el papel que se le otorga al laico
dentro de la vida de la Iglesia, como corresponsable de la accién
evangelizadora y pastoral, juntos con sacerdotes, religiosos y personas
consagradas®. Pero no es menos cierto que, en muchos aspectos, no
se ha pasado de la renovacién tedrica, sin llegar a ponerse en practica
los postulados del Vaticano Il. En concreto en este tema, aunque no
toda la Iglesia es asi, ni mucho menos, no se ha avanzado todo lo que el
Concilio impulsaba a avanzar, pues el laico aun sigue teniendo un papel
secundario, como comentaban los propios jovenes, en la vida de la

Iglesia.

Asimismo, dentro de la jerarquia eclesiastica, también existe una gran
rigidez estructural y jerarquizacion. De esta forma, no tienen el mismo
estatus un parroco, sacerdote o religioso de a pie que un Obispo, un
Cardenal o el Papa. Incluso la diferenciacion interna es mas exhaustiva,
existiendo otras figuras como Arcipreste, Vicario General de Diocesis,
Presidente de la Conferencia Episcopal, etc. Por tanto, la organizacion
interna de la jerarquia también esta muy marcada, lo cual es sefialado
igualmente por los jovenes. Admiten en este sentido que deberia existir
también entre la jerarquia una mayor democratizacion, tanto en lo que
supone la division interna de puestos y funciones, como en los procesos
de eleccidon de cargos en la estratificacion eclesial. En palabras de los
jovenes, “resulta claramente incoherente en una sociedad democratica

como la nuestra el hecho de que los cargos de la Iglesia sean elegidos a

%2 Ramos, Julio A.Teologia Pastoral.Salamanca: Sapientia Fidei. Biblioteca de autores cristianos,

1998.
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dedo por el Papa (Obispos, Cardenales). Esto supone una dictadura en
toda regla. Ademas, la eleccibn de Papa también deja mucho que
desear, pues es realizada por los Cardenales, los cuales son elegidos
por el propio Papa durante su mandato. Claro, esto supone un circulo
vicioso en el cual las personas que tienen potestad para elegir un nuevo
Papa gozan de la confianza del Papa o los Papas anteriores, al haber
sido elegidos por ellos mismos, por lo que se encuentran en su misma
linea de pensamiento y accién. De esta forma, el nuevo Papa sera, salvo
sorpresa mayuscula, de la linea del Papa anterior, con lo que se
potencia la reproduccion de las estructuras y una especie de endogamia
en la que no tienen cabida otros sectores u otras formas de pensamiento
al frente de la Iglesia.” Como solucion al respecto, los jévenes sefialan la
posibilidad de abrir la eleccion de Papa y de otros cargos dentro de la
Iglesia al conjunto de los fieles laicos, igual que se hace con los cargos
politicos en un sistema democratico. De esta forma, se haria efectiva la
democratizacion de la Iglesia y los laicos dejarian de tener un papel

secundario en la vida de la Iglesia.

La Iglesia manipula a los catdlicos para ejercer control sobre ellos.

Esta opinion negativa acerca de la Iglesia catolica se deriva de la
excesiva jerarquizacion y diferenciacion interna existente, ya que los
jovenes no practicantes parten de la alta estratificacion eclesial para
explicar lo que ellos entienden como manipulacion hacia el conjunto de
fieles catolicos para poder ejercer control moral sobre ellos. En sentido,
en opinidbn de los jovenes, la Iglesia, manifestada en la jerarquia
eclesiastica, quiere a toda costa ejercer control sobre las mentes de los
catélicos, para imponerles una moral determinada y una forma concreta
de entender la fe catdlica. Para ello, intenta la manipulacién de los
propios fieles, a través de la utilizaciéon de diversos chantajes de tipo
emocional, como la amenaza del pecado y el mal que produce en la
persona, o el castigo de Dios y el infierno —aunque estos temas estan ya
superados de forma mayoritaria, y constituyen mas bien unas amenazas
o chantajes de épocas pasadas-. En palabras de los propios jovenes, “la

Iglesia y los curas intentan siempre llevarnos a su terreno, quieren tener
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control moral sobre nuestra mente para que no seamos criticos con las
normas y preceptos de la Iglesia y no existan escisiones internas,
potenciando la imagen externa de una Iglesia unida, firme y sdlida,
estructurada fijamente sobre unos pilares basicos y fuertemente
arraigados.” De hecho, siguiendo con su propia argumentacion, cuando
un catdlico o grupo de catdlicos se salen del control de la Iglesia y
ejercen una critica sdlida y activa antes ciertos preceptos eclesiales, son
condenados a menudo por cargos influyentes de la jerarquia, por una

actitud inapropiada y reprobable como miembros de la Iglesia.

4- Estd en continuo enfrentamiento con el gobierno y en la vida
politica del pais. Dicha afirmacion, en principio, no tendria porqué ser
negativa, pues la connotacion de enfrentamiento con el gobierno y de
presencia en la vida politica del pais, puede ser vista por ciertos
sectores del catolicismo como algo positivo, al ser expresion de que la
Iglesia lleva a cabo su mision profética de lucha por la transformacion de
las estructuras y de la vida social, al tiempo que con esta actitud
evangeliza a lo mas alejados al catolicismo y a la propia Iglesia. Sin
embargo, los jovenes universitarios de Granada que en materia religiosa
se autocaracterizan como catolicos no practicantes le han otorgado un
matiz negativo a esta actividad politica de la Iglesia, al afirmar que
resulta molesto el continuo enfrentamiento de la jerarquia eclesiastica
con el gobierno de turno, pues con esta actitud, lejos de ganar fieles,
consiguen que cada vez mas personas, especialmente jovenes, se
alejen de Dios y de la Iglesia, pues desde fuera, tanta disputa y
enfrentamiento, tanto ambiente hostil, venden una imagen de lucha por
el poder y el control moral sobre los catdlicos en determinados aspectos
sociales, politicos o economicos. El peso del laicismo y la laicidad en
nuestro pais en los ultimos afos también ha sido tenido en cuenta por
los jévenes como impulsor de este continuo enfrentamiento de la Iglesia
con el gobierno espafiol pero en vez de buscar la conciliacién y el
didlogo, teniendo una actitud de apertura para buscar el entendimiento,
se ha replegado y encerrado en si misma, provocando el conflicto como

arma de defensa ante los ataques laicistas del gobierno. Por lo tanto, y
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en definitiva, la Iglesia espafiola, a juicio de los jévenes, no ha sabido
gestionar la tendencia laicista de la sociedad actual y de la linea
marcada por el gobierno espafiol, gastando fuerzas y energias en
defender a capa y espada cuotas de poder social en vez de cumplir su

mision propia de evangelizacion y anuncio de la Palabra de Dios.

Demasiados escandalos sexuales que desacreditan la imagen de la

Iglesia. El tema de los escandalos sexuales dentro de la Iglesia esta en
candente actualidad. Muchos son los casos que han aparecido en los
altimos afos en los Medios de comunicacion de Masas de pederastia,
abuso sexual de todo tipo por parte de sacerdotes y religiosos. Estos
escandalos dafian sobremanera la imagen externa de la Iglesia catdlica,
y asi lo manifiestan estos jovenes, que muestran una condena rotunda y
sin fisuras ante este tipo de episodios de indole sexual. Asimismo,
expresan su disgusto y disconformidad con el hecho de que la propia
Iglesia no sea tan contundente a la hora de juzgar estos hechos, y trate
en demasiadas ocasiones de encubrir, e incluso disculpar, dichos
comportamientos injustificables por parte de la jerarquia. En opinién de
los jovenes, “el Papa, como cabeza de la Iglesia, deberia ser mucho
mMAas intransigente con este tipo de escandalos sexuales, y condenarlos
publicamente y sin tapujos, castigando duramente a los sacerdotes que
tengan estos comportamientos.” Es cierto que no son casos mayoritarios
y la ténica general de sacerdotes y religiosos no es esta, ni mucho
menos; se trata, mas bien, de casos aislados, pero que, por la gravedad
de los mismos, tienen un fuerte eco y repercusion mediatico, haciendo
gue se resquebraje la imagen de la Iglesia. En esta misma linea, los
jovenes no piensan ni mucho menos que todos los sacerdotes y
religiosos sean asi. Independientemente de que tengan una opinion
positiva 0 negativa del clero, por lo general, no se les identifica
exclusivamente por esta clase de comportamientos, salvo un pequefio
grupo de jévenes mas radicales que si identifican a sacerdotes y
religiosos sobre todo con estos temas. En todo caso, segun indican, “los
curas que aprovechan su sacerdocio para abusar de nifios o de mujeres

son personas enfermas que no merecen representar a una institucion
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como la Iglesia catdlica, por lo que deben ser expulsados y retirados de
su sacerdocio para siempre.” Igualmente, algunos jovenes comentan
gue -sin animo de disculpar estos comportamientos, que son totalmente
deplorables- si se les permitiera a los sacerdotes casarse y formar una
familia, probablemente existirian menos casos relacionados con
escandalos sexuales. No obstante, este comentario es puesto en tela de
juicio por un nutrido grupo de jovenes, que consideran gue no tiene nada
gue ver una cosa con la otra, pues “los sacerdotes que realizan estos
actos no es por falta de actividad sexual, sino porque estan
desequilibrados psicolégicamente y tienen una mente enferma. Por

tanto, son enfermos.”

6- La lglesia debe mostrarse mas cercana a los problemas de la gente.
La imagen que proyecta externamente la Iglesia, como institucién, es
una imagen fria y distante de la gran masa de fieles catdlicos y de
aguellos que viven en peores condiciones y que, por definicion, han de
ser los predilectos y los que reciban una atencion preferente por parte de
la Iglesia. Asi lo manifiestan, de manera general, los jévenes no
practicantes. Segun su propia opinion, las actitudes antes comentadas
de enfrentamiento con el gobierno, asi como la alta estratificacion
eclesial, ayudan a proyectar una imagen social fria y distante de la
Iglesia como institucién de referencia para los catélicos. A la jerarquia
eclesiastica se la ve como poco asequible y no muy preocupada por los
problemas reales de los catdlicos de a pie. Son personas de pulpito y
retdrica, pero de poca preocupacion y escaso trabajo real por ayudar y
mostrarse cercanos al conjunto de los fieles catélicos. No obstante,
estos jovenes admiten que existe una gran parte de la Iglesia que se
pone diariamente el mono de trabajo y actia a favor de los mas
desfavorecidos, trabajando de manera cercana y comprometida con la
gente sencilla, sin aspavientos ni golpes de pecho, pero “por desgracia,
la tonica general de la Iglesia, y en mayor medida conforme se avanza
en el grado de estratificacion, es la de una jerarquia burdcrata, alejada
de los problemas reales de la gente, y sin capacidad de empatizar con
ellos. Sus palabras en muchas ocasiones distan demasiado de predicar
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con el ejemplo, y acaban quedandose en bellos discursos, pero vacios
de hechos que los avalen. Muchas veces con la jerarquia, de manera
especial Obispos y Cardenales, junto con aquellos sacerdotes que
ocupan cargos de importancia en el organigrama interno de la Iglesia, se
puede aplicar aquello de <haz lo que yo diga pero no hagas lo que yo

hago>.”

Postura anticlerical. Existe entre una gran parte de estos universitarios
no practicantes una actitud anticlerical, que conlleva unas opiniones
negativas respecto de la instituciéon de referencia para el catolicismo.
Esta postura anticlerical es, en realidad, una compilacion de algunas de
las opiniones recogidas anteriormente, y que hacen referencia a la
jerarquizacion y diferenciacion interna del clero, a los escandalos
sexuales de sacerdotes y religiosos, a la imagen distante y poco cercana
a los problemas reales de la gente, al ansia de poder y de control moral
sobre los catdlicos... A pesar de que se intenta dejar claro en todo
momento que hay de todo dentro del clero, a nivel general, estos
jévenes no miran con buenos ojos al estamento clerical, pues lo ven
alejado del ideal vocacional catdlico de servicio y entrega a los demas,
especialmente los mas desfavorecidos, y de anuncio del Evangelio. Por
el contrario, proyectan mas una imagen de burdcratas o funcionarios de
la Iglesia, preocupados principalmente por ocupar un buen estatus
dentro de la Iglesia y por obtener reconocimiento social.

La Iglesia no practica lo que predica. En este punto también nos
hemos detenido anteriormente al profundizar en la opinion de los
jovenes sobre la distancia del clero con respecto a los problemas de la
gente. Estos jovenes opinan que la propia Iglesia, a través del clero,
pierde mucho tiempo y energias, centrando su esfuerzo en demasiadas
ocasiones en ofrecer discursos teodricos sobre moralidad, caridad, misién
eclesial evangelizadora, etc. Sin embargo, le cuesta mucho mas
convertir esta teoria en accién practica. En unas cuantas palabras: no
practica lo que predica. No da ejemplo con su dia a dia de aquello que

predica en los pulpitos de las iglesias y en los foros publicos de opinion y
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comunicacion. Esta falta de conexion entre las palabras y los hechos es
reprendida de manera firme por los jovenes no practicantes, pues “lo
gue marca un estilo, lo que engancha a los demas e impulsa a vivir la fe
catdlica, son los hechos, las acciones del dia a dia, los comportamientos
ante los problemas reales de la gente, las actitudes ante las injusticias
sociales... no las palabras bonitas pero vacias de contenido, porque al

final, los hechos nos delatan, a todos nos dejan al descubierto.”

9- La Iglesia es demasiado rica y tiene demasiados bienes. Deberia
venderlos y dar el dinero a los pobres. Esta opinién es uno de los
cldsicos cuando se habla de la Iglesia. Se alude casi siempre a los
bienes que son propiedad de la Iglesia, el Vaticano principalmente, pero
también las grandes catedrales y santuarios, los palacios arzobispales,
etc. En este caso, los jovenes no practicantes también van en esta
misma linea de critica a las riquezas de la institucion eclesiastica. Pero
no solo hablan de los bienes propiedad de la Iglesia, sino que critican
con fuerza también la opulencia con la que viven sacerdotes, obispos y
cardenales: anillos de oro, coches de marcas caras, tecnologia puntera,
etc. Segun estos jovenes, viven, o al menos asi lo aparentar, sin
escatimar en gastos ni en recursos, con lo que no son un ejemplo de
sencillez, humildad y pobreza para el conjunto de los catdlicos. En este
punto se vuelve a la méxima de que no practican lo que predican.
Asimismo, se sefiala que la Iglesia deberia desprenderse de estos
bienes y posesiones, vendiéndolos para donar el dinero a los mas
necesitados y paliar asi y de alguna manera, las necesidades de los
paises mas pobres. Seria, afirman, “todo un gesto ejemplar” por parte de
la propia Iglesia, con el que ganarian gran parte de la credibilidad

perdida por su forma de vida alejada de la austeridad y la sencillez.

Hasta aqui las opiniones negativas de los jovenes universitarios de
Granada, no practicantes en materia religiosa, en torno a la institucion
eclesiastica. Mas alla de la vision negativa de la Iglesia, existe también una
vision positiva acerca de la propia Iglesia, ademas de una opinién neutra, que

seflala simplemente que la Iglesia es la institucion de referencia para el
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catélico, aunque no obstante, el sefalar a la Iglesia como referente del
catolicismo significa otorgarle la importancia institucional que realmente tiene,
de lo cual se deriva que no puede existir la religion catdlica sin la referencia de

la Iglesia institucional.

En cuanto a la vision positiva argumentada a favor de la Iglesia catdlica,
se destaca la gran labor social que realiza, sobre todo a favor de las personas
mas necesitadas. Esta vision positiva entra en profunda contradiccion con la
Optica negativa aludida anteriormente, que denunciaba las riquezas de la
institucion e instaba a la jerarquia a vender sus posesiones y dar el dinero a los
pobres, dando asi ejemplo para el conjunto de fieles catdlicos. Por tanto, un
grupo de jovenes enfatiza la labor social y comprometida de la Iglesia con
aguellos que menos tienen, mientras que otro grupo remarca la opulencia

eclesial y el poco compromiso con los pobres.

Los jovenes que destacan la gran labor social de la Iglesia opinan que a
pesar de las contradicciones internas de la institucion, de los problemas y
escandalos que estan saliendo a la luz, de la rigida division de puestos y
estatus y, en general, de todas sus sombras, existe una continua accién social
a favor de los mas desfavorecidos, que ayuda en gran parte a paliar las
necesidades de aquellos que menos tienen, a través de organizaciones
catélicas como Caritas, Manos Unidas y otras mas especificas ligadas a
distintos movimientos catdlicos y congregaciones religiosas. De hecho, Céritas
es el mejor ejemplo de esta labor social, pues trabaja a nivel parroquial o
interparroquial y en conexién con la didcesis, realizando, entre otras, algunas
funciones como recogida de ropa usada y creaciéon de roperos para la gente
con mayor necesidad, seguimiento a familias con graves problemas
econdémicos, ayudandoles con algunos pagos como el de la electricidad, el gas,
el agua o incluso el alquiler, bolsa de empleo dirigida a personas sin trabajo y
en situacion de riesgo de exclusion social (se esta ofreciendo mucho empleo a

inmigrantes como cuidadores de personas mayores o empleadas de hogar),
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talleres y cursos de formacion, insercion sociolaboral, habilidades sociales,

etc.”®

Céritas es ensalzada por estos jovenes como modelo de organizacion
dedicada al servicio de las necesidades de los mas pobres. Segun sefalan,
“ademas, lo bueno que tiene Caritas es que esta implantada en la parroquias y
los curas también se implican con ella. Es un trabajo en equipo de Iglesia y un

verdadero ejemplo de compromiso cristiano con el mas necesitado.”

Aparte de la labor de Caritas y otras organizaciones catdlicas, estos
jovenes también destacan el trabajo callado pero de suma importancia que
realizan algunos sacerdotes en zonas marginales y conflictivas, en las que
priman graves problemas sociales como drogas, delincuencia, marginacion
social, desestructuracion familiar, absentismo y fracaso escolar, paro, etc.
“Estos si son verdaderos curas”, sefiala mas de un joven, destacando que
huyen de las comodidades y de vivir bien por implicarse en estos contextos
dificiles, ganandose el respeto y la admiracion de la gente y dando su vida en
una entrega generosa por los demas. En palabras de algunos de los jovenes,
“estos curas no salen en las noticias ni son conocidos a nivel mediatico, pues
siempre se saca el lado negativo de la Iglesia, eso parece que si es noticia.
Pero hay curas que dan su vida y se comprometen firmemente por los mas
necesitados. Ellos son el verdadero ejemplo a seguir para todos los cristianos.
Ellos son también la verdadera Iglesia a la que hay que seguir, lo demas son

mas bhien anti- testimonios.”

Finalmente, estos jévenes hacen extensible su reconocimiento a los
sacerdotes, religiosos y laicos que se van de misiones a los paises del Sur,
huyendo de las comodidades que tienen aqui y viviendo en situaciones muy
conflictivas, de penuria econdmica, inestabilidad politica y social, etc. “Ellos son

otro modelo a seguir.”

% VV.AA.: El voluntariado en CéritasMadrid: Caritas Espafiola Editores, 2011.

Enrigue Garcia Jiménez



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

Por otra parte, continuando con las opiniones en torno a la Iglesia
catblica, los jévenes que han formado parte de la muestra en el trabajo
cuantitativo han respondido a una serie de valoraciones cerradas acerca de la
Iglesia. En esta ocasion ya no se parte de la opinion y el didlogo de los jovenes,
sino de su valoracion acerca de determinadas afirmaciones establecidas sobre
la propia Iglesia, que nos sirven para complementar y acentuar, si procede, las

opiniones anteriores.

En primer lugar, se alude a la siguiente afirmacion: la Iglesia es la
referencia para los catolicos. El 43,4% se muestra parcialmente en desacuerdo
con dicha afirmacion, por lo que mayoritariamente no sienten a la Iglesia como
vinculo institucional del catolicismo; no es el pilar de referencia para los
jovenes, si bien no es una opinion rotunda y plena. Mientras tanto, solo el 9,4%
se muestra totalmente de acuerdo, admitiendo plenamente a la Iglesia como

referente catélico. Véase tabla 16.

Tabla 16. La Iglesia es la referencia para los catdlicos.

Es la referencia para los catélicos
Frecuencia Porcentaje

Totalmente en 160 25,9
desacuerdo

Parcialmente en 268 43,4
desacuerdo

Parcialmente de acuerdo 132 21,4

Totalmente de acuerdo 58 9,4

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

A continuacion se presenta esta valoracion eclesial: Las normas de la
Iglesia ayudan a vivir a los hombres y mujeres mas moralmente. De nuevo, la
mayoria de la muestra (45,5%) se muestra parcialmente en desacuerdo, de lo
que se deriva una vision negativa de las normas y preceptos eclesiales. En
este sentido, el 61,7% se mantiene en desacuerdo con esta afirmacion, ya sea
de manera total o parcial. Por el contrario, s6lo un 38,3% esta de acuerdo (de
forma parcial o total) con la validez de las normas de la Iglesia para vivir con

una mayor moralidad. Véase tabla 17.
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Tabla 17. Sus normas ayudan a vivir al hombre mas moralmente.

Sus normas ayudan a vivir al hombre mas moralmente
Frecuencia Porcentaje

Totalmente en 100 16,2
desacuerdo

Parcialmente en 281 45,5
desacuerdo

Parcialmente de acuerdo 185 29,9

Totalmente de acuerdo 52 8,4

Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

En tercer lugar, se presenta la afirmacion: La Iglesia tiene demasiada
rigidez moral. En esta ocasion, mayoritariamente los jovenes estan de acuerdo,
total o parcialmente (75,1%), mientras que llama la atencion que nadie afirma
estar completamente en desacuerdo, lo que nos indica que estos jovenes
universitarios de Granada no practicantes son muy criticos ante las cuestiones
eclesiales que tienen que ver con la moral. En la tabla 18 se presentan los

datos.

Tabla 18. La Iglesia tiene demasiada rigidez moral.

Tiene demasiada rigidez moral
Frecuencia Porcentaje
Totalmente de acuerdo 224 36,2
Parcialmente de acuerdo 240 38,8
Parcialmente en 154 24,9
desacuerdo
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Respecto de la opinién acerca de si la Iglesia esta anticuada en materia
de moral sexual, los jovenes vuelven a mostrarse ampliamente de acuerdo, con
un porcentaje en esta ocasion incluso superior al de la rigidez moral. Un 87,2%
se posiciona a favor de esta valoracion eclesial, de manera parcial o total. Por
lo cual, queda claro que, en opinidbn de estos jovenes, la Iglesia debe

actualizarse y abrir su mente en estos temas para adaptarse a los tiempos
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actuales. De nuevo en esta ocasion, ningun joven se muestra completamente

en desacuerdo con la afirmacion que nos ocupa. Véase tabla 19.

Tabla 19. Mantiene posturas anticuadas en moral sexual.

Mantiene posturas anticuadas en moral sexual
Frecuencia Porcentaje
Totalmente de acuerdo 251 40,6
Parcialmente de acuerdo 288 46,6
Parcialmente en 79 12,8
desacuerdo
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

La valoracion que admite que la Iglesia se mete demasiado en politica
ha sido apoyada mayoritariamente por los jovenes (35,6% totalmente de
acuerdo y 41,3% parcialmente de acuerdo). Como se ha reflejado en paginas
anteriores, esta opinidn, aunque puede tener un matiz positivo, destaca por la
vision negativa que se tiene de tal accion eclesial. Mientras tanto, sélo el 23,1%
se muestra en desacuerdo con esta afirmacion. En la tabla 20, a continuacion

se recogen los datos.

Tabla 20. La Iglesia se mete demasiado en politica.

Se mete demasiado en politica
Frecuencia Porcentaje

Totalmente de acuerdo 220 35,6

Parcialmente de acuerdo 255 41,3

Parcialmente en 125 20,2
desacuerdo

Totalmente en 18 2,9
desacuerdo

Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

La siguiente afirmacion es: La Iglesia es rica y tiene demasiado dinero.
En esta ocasion, el 32,5% se muestra totalmente de acuerdo y el 44,3%
ningln joven se muestra

parcialmente de acuerdo, mientras que

completamente en desacuerdo y sOlo el 23,1% estd parcialmente en
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desacuerdo. Por lo tanto, es mayoritaria la postura que ve excesivas la riqueza

y las posesiones de la Iglesia. Véase tabla 21.

Tabla 21. La Iglesia es rica y tiene demasiado dinero.

Es rica y tiene demasiado dinero
Frecuencia Porcentaje
Totalmente de acuerdo 201 32,5
Parcialmente de acuerdo 274 44,3
Parcialmente en 143 23,1
desacuerdo
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

En la misma linea de valoraciones anteriores, como la de la rigidez moral
y las posturas desfasadas en moral sexual, los jovenes de la muestra estan
total o parcialmente de acuerdo (74,1%) con la siguiente afirmacion: la Iglesia
se aferra demasiado a las tradiciones del pasado. Mientras que la opinion

contraria a tal afirmacion s6lo se manifiesta en el 25,9%. Véase tabla 22.

Tabla 22. La Iglesia se aferra demasiado a las tradiciones del pasado.

Se aferra demasiado a las tradiciones del pasado
Frecuencia Porcentaje

Totalmente de acuerdo 170 27,5

Parcialmente de acuerdo 288 46,6

Parcialmente en 132 21,4
desacuerdo

Totalmente en 28 4,5
desacuerdo

Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Ante la valoracion: La Iglesia no practica lo que predica, el 31,7% se
muestra totalmente de acuerdo y el 34,6% parcialmente de acuerdo,
prevaleciendo, por tanto, la imagen de incoherencia entre las palabras y los
hechos por parte de la Iglesia. S6lo uno de cada tres jovenes (33,7%) no se
muestra en sintonia con opinidn acerca de la Iglesia. En la tabla 23 quedan

recogidos los datos.
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Tabla 23. La Iglesia no practica lo que predica.

No practica lo que predica
Frecuencia Porcentaje

Totalmente de acuerdo 196 31,7

Parcialmente de acuerdo 214 34,6

Parcialmente en 179 29
desacuerdo

Totalmente en 29 4,7
desacuerdo

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

La siguiente opinion valorativa sobre la Iglesia afirma lo siguiente: Existe
mucha jerarquia; las decisiones siempre las toman los mismos. El grado en que
los jovenes se sienten identificados con esta afirmacion, de forma parcial o
total, es muy alto, concretamente de un 87%. De hecho, es otro de los clasicos
al hablar de la Iglesia, quedando aqui refrendado con este dato. Por lo demas,

el 13% restante opina de forma contraria. Véase tabla 24.

Tabla 24. La Iglesia esta muy jerarquizada.

Existe mucha jerarquia; las decisione s siempre las
toman los mismos
Frecuencia Porcentaje

Totalmente de acuerdo 290 46,9

Parcialmente de acuerdo 248 40,1

Parcialmente en 61 9,9
desacuerdo

Totalmente en 19 3,1
desacuerdo

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Los jovenes no practicantes también opinan mayoritariamente que los
obispos y sacerdotes no se implican lo suficiente con los problemas de la
gente. El 35,4% esta completamente de acuerdo con ello y el 45,8% lo esta de

forma parcial. Solo el 18,8% opina de forma contraria. Véase tabla 25.
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Tabla 25. Los obispos y sacerdotes no se implican con los problemas de la gente.

Los o bispos y sacerdotes no se implican en los
problemas de la gente
Frecuencia Porcentaje

Totalmente de acuerdo 219 35,4

Parcialmente de acuerdo 283 45,8

Parcialmente en 107 17,3
desacuerdo

Totalmente en 9 15
desacuerdo

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Muchas veces se comenta también entre el conjunto de catdlicos que la
Iglesia no lucha todo lo que debiera contra los escandalos sexuales que
afectan a sacerdotes y religiosos. De hecho, los jovenes no practicantes se han
referido a esto al ser preguntados por su opinidbn acerca de la institucion
eclesial, la cual hemos explicado en paginas anteriores. Ahora, ante esta
afirmacioén, el 47,4% admite estar completamente de acuerdo y el 36,4%
parcialmente de acuerdo. El resto, 16,2%, se encuentra parcial o totalmente en
desacuerdo, al pensar que la Iglesia si se implica en la lucha contra estos

escandalos sexuales. En la tabla 26 se presentan estos datos.

Tabla 26. No lucha todo lo que debiera contra los escandalos sexuales.

No lucha todo lo que debiera contra los graves
escandalos sexuales de sacerdotes
Frecuencia Porcentaje
Totalmente de acuerdo 293 47,4
Parcialmente de acuerdo 225 36,4
Parcialmente en 79 12,8
desacuerdo
Totalmente en 21 3,4
desacuerdo
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.
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La siguiente valoracién acerca de la Iglesia es positiva: Los laicos
tenemos presencia y participacion en la Iglesia. En este caso, las posturas de
acuerdo o en desacuerdo se encuentran bastante igualadas, si bien es algo
superior el porcentaje de jovenes que no se muestran en sintonia con esta
afirmacion (53,2%, total o parcialmente en desacuerdo) que el que esta de
acuerdo con ella (46,8%, total o parcialmente de acuerdo). Llama la atencién
gue a pesar de las criticas a la Iglesia por la excesiva jerarquizacion y control
de los sacerdotes, obispos y cardenales sobre el conjunto de fieles,
practicamente la mitad de estos jovenes piensen que los laicos son
protagonistas también de la Iglesia, y no meros actores secundarios. Véase
tabla 27.

Tabla 27. Los laicos tenemos presencia y participacion en la Iglesia.

Los laicos tenemos presencia
y participacion en la Iglesia
Frecuencia Porcentaje

Totalmente de acuerdo 80 12,9

Parcialmente de acuerdo 209 33,8

Parcialmente en 270 43,7
desacuerdo

Totalmente en 59 9,5
desacuerdo

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

A continuacion, otra afirmacion positiva sobre la Iglesia, que sirve de
contrapunto a la visién negativa de la falta de preocupacién y entrega de la
jerarquia por los mas necesitados, es la siguiente: La Iglesia ayuda y se
preocupa por los pobres y marginados. En coherencia con la opinion
mayoritaria de los jovenes acerca de la falta de compromiso del clero por los
problemas de la gente, ahora el 73,2% se muestra total o parcialmente en
desacuerdo con esta valoracion eclesial, mientras que existe un 26,8% de
jovenes que, al estar de acuerdo con ella, ya sea de forma parcial o total,
mantienen la éptica positiva de la gran labor social realizada por la Iglesia,
apuntada y desarrollada en paginas anteriores. Véase tabla 28.
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Tabla 28. La Iglesia ayuda y se preocupa por los pobres y marginados.

Ayuda y se preocupa de los pobres y marginados
Frecuencia Porcentaje

Totalmente en 58 9,4
desacuerdo

Parcialmente en 394 63,8
desacuerdo

Parcialmente de acuerdo 156 25,2

Totalmente de acuerdo 10 1,6

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

La préoxima valoracién eclesial es la siguiente: La lIglesia defiende
tradiciones y valores culturales. En este caso, al volver a mostrar una opinion
positiva sobre la lIglesia, la mayoria de los universitarios de Granada no
practicantes vuelven a manifestar su desacuerdo con tal afirmacion de forma
mayoritaria, pues el 18,9% esta totalmente en descuerdo con ella y el 51,8%
parcialmente en desacuerdo. Por lo tanto, no valoran positivamente la herencia
cultural catolica ni las tradiciones que tienen su origen en el catolicismo.
Mientras tanto, el 29, 3% se muestra total o parcialmente de acuerdo. En la

tabla 29, a continuacién, se recogen los datos.

Tabla 29. La Iglesia defiende tradiciones y valores culturales.

Defiende tradiciones y valores culturales
Frecuencia Porcentaje

Totalmente en 117 18,9
desacuerdo

Parcialmente en 320 51,8
desacuerdo

Parcialmente de acuerdo 151 24,4

Totalmente de acuerdo 30 4,9

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

A continuacion se afirma: La Iglesia ofrece una buena educacion a nifios
y jovenes. Es una valoracion eclesial positiva y muy interesante, pues
anteriormente, en el didlogo con los jévenes no habia salido este tema de la
educacion en centros catolicos. Practicamente, 3 de cada 4 jovenes no
practicantes (74,8%) admiten estar total o parcialmente de acuerdo con esta

valoracion, lo que quiere decir que evallan positivamente la educacion que se
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ofrece en los centros privados o concertados catolicos. A pesar de su
manifiesta disconformidad y critica hacia la Iglesia por otros muchos aspectos,
en el tema de la educacion sale bien parada, ya sea por la experiencia propia o
por lo observado de terceras personas™. Por lo demas, el 25,2% restante se
muestran en desacuerdo con tal afirmacion, ya sea de forma parcial o total.
Véase tabla 30.

Tabla 30. La Iglesia ofrece una buena educacion a nifios y jévenes.

Ofrece una buena educacién a los nifios y jovenes
Frecuencia Porcentaje

Totalmente de acuerdo 116 18,8

Parcialmente de acuerdo 346 56

Parcialmente en 127 20,6
desacuerdo

Totalmente en 29 4,7
desacuerdo

Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

La siguiente afirmacion respecto de la Iglesia dice asi: Se sabe adaptar a
los tiempos actuales. En sintonia con la opinién anterior de gran parte de los
jovenes, que admitia encontrar a la Iglesia desfasada en aspectos referentes,
sobre todo, a la moral sexual, ahora el 71,5% se muestra total o parcialmente
en desacuerdo con la afirmacion que nos ocupa, siendo del 28,4% el

porcentaje de jovenes que esta de acuerdo con ella. Véase tabla 31.

Tabla 31. La Iglesia se sabe adaptar a los tiempos actuales.

Se sabe adaptar a los tiempos actuales
Frecuencia Porcentaje

Totalmente de acuerdo 28 4.5

Parcialmente de acuerdo 148 23,9

Parcialmente en 269 43,5
desacuerdo

Totalmente en 173 28
desacuerdo

Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

% En este tema nos detendremos en profundidad mas adelante, al hablar de los centros educativos de
procedencia de los jévenes universitarios de Granada que en materia religiosa se consideran catélicos no
practicantes.
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A continuacion, una afirmacion aprendida desde pequefios mediante el
proceso de socializacién religiosa y reproducida constantemente por diferentes
organismos y estructuras de la Iglesia: La Iglesia somos todos. Esta afirmacion
contrasta con la excesiva jerarquizacion y control ejercido por parte de
sacerdotes, obispos, cardenales y, en ultima instancia, el Papa. Aunque, no
obstante, el hecho de que la Iglesia se encuentre jerarquizada no significa que
todos los catdlicos no formen ni se sientan parte de ella. Otra cosa ya es la
manera en que el conjunto de catdélicos forma parte de la propia Iglesia, para lo
cual hay que retomar una de las afirmaciones anteriores, en la que se decia
qgue los laicos tienen presencia y participacion en la Iglesia. En cierto modo,

esta afirmacion y la qgue nos ocupa se complementan.

Pues bien, el 40,8% se encuentra parcialmente de acuerdo con la
expresion: La Iglesia somos todos. A su vez, el 12,9% se muestra totalmente
de acuerdo, lo que significa que el 53,7% de los jovenes expresa un
pensamiento en sintonia que dicha afirmacién. Sin embargo, el porcentaje que
no esta de acuerdo (total o parcialmente) es bastante elevado, concretamente
del 46,3%, lo que nos indica que no existe un pensamiento ampliamente
dominante al respecto (véase tabla 32), al igual que ocurria anteriormente con

la afirmacidn: Los laicos tenemos presencia y participacion en la Iglesia.

Tabla 32. La Iglesia somos todos.

La Iglesia somos todos
Frecuencia Porcentaje

Totalmente en 48 7,8
desacuerdo

Parcialmente en 238 38,5
desacuerdo

Parcialmente de acuerdo 252 40,8

Totalmente de acuerdo 80 12,9

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Finalmente, la dltima afirmacion sobre la Iglesia dice asi: Los Medios de
Comunicacion ofrecen una imagen deformada de la Iglesia para atacarla. Es

también un tema interesante que se encuentra muy de actualidad, a raiz de la
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laicidad y el laicismo en Espafia, y de qué manera los Medios de Comunicacion
de Masas estdn tomando parte en estos fendmenos, adoptando posturas
criticas en contra de la Iglesia o, por el contrario, a favor de ella. El 58,3% de
los jovenes de la muestra estan de acuerdo, ya sea de manera parcial o total,
con tal afirmacion, por lo que, mayoritariamente, se considera que los mass
media estan actuando de forma partidista en contra de la institucion eclesial,
ofreciendo una imagen de ella que, aunque cierta, no se corresponde con toda
la Iglesia ni con el sentir catélico general. Este dato es interesante, pues
aunqgue estos jovenes se han mostrado muy criticos con ciertos aspectos de la
Iglesia, reconocen ahora con esta afirmacion que no toda la Iglesia es asi, sino
gue dentro de la institucion existen acciones positivas. Por lo demas, el resto
de jévenes, que constituyen el 41,7%, se muestra total o parcialmente en
desacuerdo. A continuacion, en la tabla 33 se recogen los datos estadisticos

referentes a la afirmacién que nos ocupa.

Tabla 33. Los mass media ofrecen una imagen deformada de la Iglesia para atacarla.

Los Medios de Comunicacion ofrecen una imagen
deformada de la Iglesia para atacarla
Frecuencia Porcentaje

Totalmente en 53 8,6
desacuerdo

Parcialmente en 205 33,2
desacuerdo

Parcialmente de acuerdo 283 45,8

Totalmente de acuerdo 77 12,5

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Ante la importancia de este item, se ha querido profundizar mas en él a
través de los grupos de discusion, obteniendo la conclusion arriba mencionada.
El sentir general de estos jovenes alude a la imposibilidad de generalizar en
torno a la Iglesia o a la jerarquia en funcidn de unos comportamientos que,
aunque deplorables, son individuales y aislados. Pero “los Medios de
Comunicacion, ante cualquier aspecto negativo de la Iglesia, aprovechan para
meter cizafla contra ella, y sacar a la luz trapos sucios de la jerarquia,
generalizando acerca de la Iglesia y, lo que es peor, manipulando y

favoreciendo a que el conjunto de la sociedad tenga una vision negativa de la
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Iglesia.” Otro joven continta diciendo: “Es verdad que la Iglesia, manifestada en
los curas, tiene comportamientos que son inadmisibles y, de hecho, aqui los
estamos criticando duramente, pero también hay parte de la Iglesia que trabaja
duro y de forma sencilla, sin aspavientos, realizando una gran labor a favor de
la gente, especialmente de aquellos que tienen menos y, por tanto, necesitan
mas atencion, trabajo y dedicacion. Pero lo que ocurre es que €SO0 no es
noticia, eso no vende y, por lo tanto, no lo explotan los medios. Pero igual que
existe una cosa existe también la otra, aunque los Medios la silencien.”
Igualmente varios jovenes mas admiten que en general los curas no les gustan,
a pesar de que los hay muy buenos y trabajadores, pero la mayoria se
muestran distantes e, incluso, prepotentes, pero “de ahi a pensar que todos los
curas son unos pederastas, unos homofobos o unos violadores, hay una gran

diferencia.”

Por tanto, en general, y aunque hay voces a favor de los Medios de
comunicacion en este sentido, se piensa que los propios Medios no son
objetivos ni ecuanimes con la Iglesia, tomando partido contra ella al aprovechar
cualquier noticia negativa o cualquier escandalo dentro de la propia Iglesia para
generalizar el comportamiento y las actitudes de la jerarquia eclesiastica.

3.2.5. Importancia de la Iglesia dentro de la religion catdlica.

Los jovenes universitarios de Granada que en materia religiosa se
consideran catolicos no practicantes han valorado la importancia que para ellos

tiene la Iglesia dentro de la religion catdlica.

Como ha quedado claro con la variedad de opiniones expresadas, tanto
positivas como negativas, acerca de la institucion eclesial, la valoracion de la
Iglesia es plural entre estos jovenes, si bien destacan las opiniones negativas
sobre las positivas, aun dejando claro que existen cosas y aspectos dignos de
mencion dentro de la Iglesia, al tiempo que se observa una distancia prudencial
entre los jovenes alejados de la practica eclesial y la propia Iglesia, en

coherencia con su posicion de no practicantes. Esto se refleja en que
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mayoritariamente estos jovenes no creen en la Iglesia (como queda reflejado

en paginas anteriores en la tabla 13).

Ante esto, parece evidente que la importancia que le dan los jovenes no
practicantes a la institucion eclesial dentro del catolicismo no ha de ser muy
significativa. Al valorar de 0 a 10 la importancia de la Iglesia, nos encontramos
con una media de 4,85. Es decir, no llega al aprobado, aunque se queda
rozandolo, lo que nos indica que, efectivamente, como se intuia, la importancia
que se le otorga a la Iglesia dentro de la religion catdlica es bastante relativa,

no siendo, ni mucho menos, fundamental.

Evidentemente, si la esencia del catélico no practicante se define por la
autonomia y la independencia con respecto a la Iglesia, potenciando la vivencia
de la fe de manera individual y alejandose de la institucién, ésta no puede ser
considerada fundamental para vivir y profesar el catolicismo por parte del grupo
de no practicantes. Contrariamente a lo que marca la linea oficial del
catolicismo, para los jovenes no practicantes no solo se puede vivir la fe
catélica sin la mediacion institucional de la Iglesia, sino que, ademas, esta fe
puede ser profunda y consistente, siendo cuidada y potenciada de manera

individual, fuera del control de la jerarquia como expresion de la Iglesia.

De esta manera, la Iglesia tiene una importancia moderada, ni mucho
menos fundamental. Ahora bien, en opinidbn de estos jovenes, “la Iglesia
también tiene sus cosas buenas y en muchas ocasiones ayuda a numerosas
personas a encontrarse con Dios y vivir su fe profundamente.” Por lo cual,
tampoco se infravalora 0 minimiza la importancia de la Iglesia, ni se la

discrimina, de ahi la media de puntuacion obtenida, muy cercana al aprobado.

De hecho, la puntuacién que ha obtenido mayor representatividad entre
los jovenes de la muestra ha sido el 6, con un 21%, seguido muy de cerca por
el 5, con un 20,9%. Sin embargo, las puntuaciones mas altas tienen
porcentajes menores que las puntuaciones mas bajas, de ahi la media final. En
este sentido, destaca el porcentaje del 9,5% que ha valorado esta importancia

de la Iglesia con un 1, desacreditando practicamente por completo a la
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institucion eclesial. De igual manera, es subrayable también el hecho de que
los valores extremos, tanto por arriba como por abajo, no hayan obtenido

representacion alguna. Véase tabla 34.

Tabla 34. Importancia de la Iglesia en la religion catélica segun escala de 0 a 10.

De 0 a 10 importancia de la Iglesia dentro de la
Religion Catdlica
Frecuencia Porcentaje

1 59 9,5
2 46 7,4
3 62 10
4 68 11
5 129 20,9
6 130 21
7 58 9,4
8 37 6
9 29 4,7

Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.
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4. FORMA DE VIVIR LA RELIGION CATOLICA.

4 .1. Introduccioén.

La forma de vivir el catolicismo que tienen los catdlicos no practicantes,
en principio, ha de ser diferente a la de los practicantes, principalmente porque
estos Ultimos basan su vivencia de la fe en las practicas y ritos catélicos en
comunidad. Asimismo, el catdlico practicante no privatiza ni esconde su fe, sino
que la lleva a todos los ambitos de su vida, procurando que su experiencia de
fe sea el centro de su actuar en la vida social, y sea también lo que configure
sus relaciones, sus pensamientos, sus valores y su actuar. En definitiva, la vida
del catélico practicante queda, desde la teoria, fuertemente condicionada por
su identidad de catdlico y su experiencia y vivencia de la fe. Sin embargo, la
forma de vivir la religion catdlica por parte del no practicante varia
sustancialmente, pues prescinde de la Iglesia y la comunidad, estableciendo
una relacion con Dios sin mediaciones. Esto le lleva a mantener viva y cuidar
su fe apartandose de los ritos catdlicos tradicionales, y potenciando la
individualidad de la fe y la relacién directa con Dios, marginando para ello el
concepto de comunidad. De esta forma, siempre desde el plano teorico, el no
practicante suele mantener su identidad catolica mas invisible a la sociedad
que el practicante, tendiendo a una mayor privatizacion de la fe. Pero, por
supuesto, si esta fe esta fuertemente solidificada, configura y condiciona
también la vida del no practicante, en todos los ambitos de su realidad social.
En esto, a priori, no existen diferencias entre los practicantes y los no
practicantes, sino mas bien en como es la fe de la persona, esto es, si es una
fe fuerte, bien cimentada y que desemboca en el compromiso cristiano, o si por
el contrario se trata de una fe que se resquebraja al mas minimo escollo,

inestable y superficial.

A continuacion vamos a centrar nuestro interés en el andlisis de la
manera que tiene el joven universitario de Granada, que en materia religiosa se
considera catélico no practicante, de vivir la fe catdlica, atendiendo a la
influencia del catolicismo en su vida social, a la opinion e importancia de la

religion catodlica en la globalidad de su vida, y a la manera de cuidar y fomentar
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su fe, o los medios que utiliza para ello, y la importancia que todo esto tiene

para el mantenimiento de la propia fe.

4.2. Influencia de las creencias religiosas en el conjunto de la vida

social.

Las creencias religiosas y, por tanto, la vivencia y experiencia de la fe
catélica pueden tener o no repercusion en el conjunto de la vida social del
joven catélico no practicante, dependiendo, en primer lugar, del nivel de
profundizacién de la propia fe y, en segundo lugar, de su grado de
privatizacion. En realidad, las creencias religiosas siempre influyen a nivel
social, pues canalizan y condicionan los valores, formas de pensamiento, de
accion y de actuacion de la persona, una vez que la religion se convierte en un
agente de socializacién en la vida del individuo. Lo que ocurre es que a veces
la fe es tan fragil, inestable y superficial que esta repercusion religiosa a nivel
social apenas es visible, por lo que se habla en estos casos de que no existe

influencia de la fe en la vida social del individuo.

Al centrarnos en los jovenes universitarios no practicantes del presente
estudio, para conocer si su fe influye o tiene repercusion a nivel social, se les
ha preguntado si ellos sienten que la vivencia de su fe afecta o influye de
alguna manera en cuatro aspectos basicos de la vida en sociedad: en su
relacion con los demas (dimension relacional), en su opinibn acerca de
determinados temas de caracter moral (dimension moral), en sus actitudes y
comportamientos sociales (dimensién social), y en sus preferencias politicas

(dimension politica).

En primer lugar, al tratar la dimension relacional, se observa que la fe de
los jovenes universitarios de Granada no practicantes no es determinante a la
hora de relacionarse con los demas. Practicamente dos de cada tres jovenes
(65,9%) admite que sus creencias no influyen en la relacién que mantienen con

los demas. Sin embargo, soélo el 31,1% sefiala la existencia de una repercusion
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o influencia de la fe catélica en la forma de relacionarse con otras personas. El

3,1% restante tiene dudas o prefiere no contestar. Véase tabla 35.

Tabla 35. Influencia de las creencias religiosas en la relacién con los demas.

¢, Tus creencias influyen en tu relacién con los demas?
Frecuencia Porcentaje
Si 192 31,1
No 407 65,9
Ns/Nc 19 3,1
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Al profundizar un poco mas en esta cuestion encontramos una opinion
mayoritaria entre los jovenes, aludiendo a la falta de conexién entre la fe, que
es algo privado e individual —segun lo entienden ellos mismos-, y las relaciones
sociales. Segun se afirma, las creencias van por un lado -y le sirven a los
jovenes a nivel individual para fortalecer su propia identidad a través de la fe-, y
las relaciones sociales que se establecen dentro de cualquier contexto van por
otro lado. Esta opinion alude de forma implicita a la privatizacion de la fe,
puesto que si ésta no afecta a la dimension relacional de la persona es porque
no arrastra consecuencias o efectos sociales, debido a que queda relegada al
ambito personal y privado de la persona. Esto es, el joven no practicante vive
su fe como parte de su vida privada y apenas deja que esta fe salga a la luz en
el terreno social. Una de las opiniones mas significativas al respecto dice asi:
“Yo creo y tengo fe, pero esta fe es mia personal, y no la comparto con casi
nadie. Muy pocas veces hablo de estas cosas con los demas, salvo que tenga
la suficiente confianza con ellos. Y, por supuesto, creo que no me influye para
nada a la hora de relacionarme con los demas el que tenga fe o no la tenga. De
hecho, la mayoria de la gente con la que me relaciono no sabe que soy
creyente e intento mantener viva mi fe, y la forma en que yo me relaciono con
los demas creo que no difiere de aquella que tienen los que no creen. Es mas
importante en la relacidon con los demas ser buena persona, y portarse bien con
ellos, pero eso es independiente de la fe, ya que tiene que ver con los valores

humanos.”
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Obviamente, como se corresponde con los datos antes mencionados, no
todos los jévenes opinan de la misma manera. Existe un grupo de jévenes,
aungue no sean mayoria, que admiten que su fe si les influye en su relacién
con los demas, debido a que la fe les otorga una forma de pensamiento
distintiva, asi como unos valores concretos y especificos y, sobre todo, una
escala de preferencias, opuesta a las que tiene el mundo de forma
predominante, a la hora de relacionarse con otras personas. Algunos jévenes lo
expresan de la siguiente manera: “El ser catdlico y tener fe supone acercarte a
los demas de forma diferente, teniendo presentes los valores del Evangelio,
intentando no discriminar a ninguna persona, sino mas bien lo contrario,
acogiendo a todos por igual, con sencillez y humildad, sin pisotear a nadie, sin
acercarte a ninguna persona por interés propio. Significa también olvidar todo
tipo de violencia en las relaciones humanas, y dejarse llevar por los
sentimientos de bondad, reconciliaciéon y perddn, acogida, amistad y amor,
honradez, etc. (...) Es verdad que estos sentimientos y valores no son propios
exclusivamente de los catolicos, pero en el creyente se distinguen por ir

impregnados de un estilo diferente, marcado por el sello de Jesus.”

Sin embargo, esto para muchos no deja de ser teoria, pues en un plano
tedrico si se deberia notar el influjo de la fe catolica en las relaciones sociales,
pero en la practica, la gran mayoria de los catélicos, ya sean practicantes o no,
no sacan a la luz sus creencias cuando se encuentran en el terreno social de
las relaciones con los demas, relegandolas al ambito privado de las ideas,
valores y pensamientos individuales. Es por ello, principalmente, por lo que
mayoritariamente los jovenes universitarios no practicantes de nuestro estudio
han sefialado la ausencia de influencia de la fe catdlica en su relacion con otras

personas.

En segundo lugar, en lo referente a la dimension moral, de nuevo la
mayoria de los jovenes -y con un porcentaje muy similar al de las relaciones
sociales, en concreto del 66,7%- ha indicado que sus creencias religiosas no
influyen en su opinién acerca de determinados temas de caracter moral.

Mientras tanto, el 31,7% afirma que si existe influencia de la fe en la moral de

Tesis Doctoral



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

la persona, quedando el 1,6% sin responder a la pregunta, por

desconocimiento o falta de implicaciéon. Véase tabla 36.

Tabla 36. Influencia de las creencias religiosas en la moral de la persona.

¢ Tus creencia s influyen en t u opinién acerca de
determinados temas morales?
Frecuencia Porcentaje
Si 196 31,7
No 412 66,7
Ns/Nc 10 1,6
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

En este punto, a pesar de los porcentajes, los jovenes son bastante
radicales al respecto, puesto que el sentir general alude al desacuerdo con
respecto a las normas de la Iglesia en materia de moral. Y si no existe conexion
en este punto las creencias religiosas dificilmente influiran en la opinion de los
jovenes sobre determinados temas morales. Si existiese relacion entre las
normas morales de la institucion eclesial y los joévenes universitarios no
practicantes, la moral de la Iglesia podria condicionar una opiniéon determinada
al tratar temas morales, de tal manera que por la forma de pensar ante
determinados asuntos con una gran carga moral se podria establecer, desde
fuera, que en la forma de pensar de la propia persona esta presente la religion
catdlica. Sin embargo, como se ha comentado, existe una gran disonancia en
términos generales entre la postura oficial de la Iglesia -ante temas como el
aborto, la eutanasia, los métodos anticonceptivos, las relaciones sexuales
extramatrimoniales, etc.- y la opinion particular de estos joévenes no
practicantes. Por lo tanto, mayoritariamente, las creencias de éstos no influyen

en su postura acerca de determinados temas morales.

Bien es cierto, que no es una opinién unanime. Existen jovenes también
que afirman estar en sintonia con las normas morales de la Iglesia y que, en el
ambito social, al salir a flote temas morales en el contexto de cualquier
conversacion, defienden la postura oficial de la Iglesia. Mejor dicho, defienden y

argumentan su opinion, pero ésta esta en sintonia con la institucién, por lo que
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se convierten de alguna manera en portavoces de la propia Iglesia. En estos
casos, las creencias religiosas si que influyen de manera palpable a la hora de
tratas temas morales pero, no obstante, no constituyen la ténica general entre
los universitarios de Granada que se consideran en materia religiosa como

catélicos no practicantes.

En tercer lugar, a abordar la influencia de la religion catélica en las
actitudes y comportamientos sociales, nos situamos de nuevo ante una
mayoria holgada de jovenes que no existe relacion entre fe y actitudes y
comportamientos sociales, o lo que es lo mismo, que la fe catdlica no influye en
la dimension propiamente social de las actitudes y los comportamientos que
tienen lugar en el contexto de la vida social. En esta ocasion, la opinion
negativa al respecto es muy numerosa, por encima de la dimension relacional y
la dimensién moral. En concreto, casi ocho de cada diez jovenes (79,8%) no
consideran que sus creencias religiosas tengan una influencia significativa en
sus actitudes y comportamientos sociales. Mientras tanto, el 20,2% afirma lo
contrario, esto es, que su fe catdlica si tiene repercusion en la dimension social

de la persona. Véase tabla 37.

Tabla 37. Influencia de las creencias religiosas en las actitudes

y comportamientos sociales.

¢, Tus creencias influye n en tus actitudes y
comportamientos sociales?

Frecuencia Porcentaje
Si 125 20,2
No 493 79,8
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Esta dimension social guarda relacion en cierto modo con la dimension
relacional, pues las actitudes y comportamientos son sociales en cuanto que
existe relacion entre unas personas y otras. En este caso, es abrumadora la
diferencia entre la respuesta negativa y la positiva, lo cual es sintomatico. Los
jovenes universitarios no practicantes, por tanto, no encuentran relacion o

influencia de la fe en el terreno social de las actitudes y comportamientos. De
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nuevo, se vuelve a hablar de que existe diferencia entre una actitud positiva y
otra negativa; de que es muy distinto tener actitud servicial, de entrega
desinteresada, amable y educada con alguna persona, a tener una actitud
frivola, distante, interesada y egoista. Asimismo, y en la misma linea, no es lo
mismo un comportamiento social positivo que otro negativo. Sin embargo,
estas diferencias son atribuidas por parte de los jovenes a las cualidades y
valores propios de la persona que, segun su propia version, resultan en la
mayoria de los casos independientes de las creencias religiosas que se tengan.
Vuelven a incidir, por tanto, en que estos valores positivos en la forma de

actuar y de comportarse no son exclusivos de una persona religiosa.

Aungue el numero de jévenes que opinan que sus creencias si influyen
en sus actitudes y comportamientos sociales es bastante bajo, suelen remitir a
lo sefialado con anterioridad en la dimension relacional, esto es, que a pesar de
la no exclusividad de los valores positivos por parte del catélico, si existe una
sefal de identidad en esos valores que se identifican con el catolicismo, y que

hacen que tengan un aroma distinto en un catélico que en un no creyente.

En cuarto y ultimo lugar, atendiendo ahora a la dimension politica, los
datos en cuanto a la influencia de las creencias religiosas en las preferencias
politicas nos muestran un mayor reparto de las respuestas positiva y negativa,
pues no existe en esta ocasidon una mayoria destacable de jévenes que
consideren gue no existe influencia al respecto o que si la existe. No obstante,
es mayoritario el porcentaje de jovenes que admiten que sus preferencias y
elecciones politicas se ven influenciadas por sus creencias religiosas (52,4%),
aunque es seguido muy de cerca por el de aquellos que niegan tal influencia
(47,6%). Por tanto, hablamos de margenes muy ajustados. Véase tabla 38.

Tabla 38. Influencia de las creencias religiosas en las preferencias politicas.

¢, Tus creencias influyen en tus preferencias politicas?
Frecuencia Porcentaje

Si 324 52,4

No 294 47,6

Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.
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Ciertamente, la dimension politica guarda relacion estrecha con la
religiéon, sobre todo en contextos como el espafiol, en el que el proceso de
laicidad y laicismo que se estd llevando a cabo a nivel social, pero impulsado
sobre todo por las instituciones politicas, trae consigo de forma indirecta un
papel relevante para la Iglesia —contrariamente a lo que se persigue en el
marco de la laicidad del Estado-, que trata a marchas forzadas de parar este
proceso y otorgar mas poder y protagonismo social a los catélicos y a la propia
Iglesia, ejerciendo una dura oposicion politica ante el gobierno espafiol de

turno.

Por otro lado, tradicionalmente en Espafa, debido a las connotaciones
histéricas y catdlicas que ha tenido nuestro pais, ha estado muy relacionada la
ideologia politica con las creencias religiosas, de tal manera que la derecha (y
centro — derecha) politica y la Iglesia han tenido una vinculacion evidente,
mientras que la izquierda (y centro — izquierda) ha estado muy alejada del
catolicismo y la institucidbn eclesial. Esta vinculacion ideoldgica con las
creencias religiosas no es algo residual, y todavia hoy se encuentra muy
presente en el sentir general de muchos espafioles. Y no sélo en la base de los
ciudadanos, sino también en la propia institucién politica, asi como en la misma
Iglesia. De hecho, la institucion eclesial realiza una oposicion mucho méas dura
cuando gobierna el PSOE que cuando lo hace el PP, partido al cual se siente
mas cercano. Asimismo, los propios partidos politicos también actian en este
sentido, pues el PSOE suele llevar a cabo medidas laicistas en mayor
proporcién y con mas fuerza que el PP. Sin embargo, ningun partido espafiol
esta vinculado oficialmente a la religion catdlica ni se declara ateo de manera
oficial. Ademas, obviamente, no todos los catélicos son de ideologia de
derechas ni todos los no creyentes son de izquierdas, ni mucho menos. Pero
es preciso tener presente este marco de relacion entre la politica y la religién
en Espafa para abordar la influencia de las creencias religiosas de los jovenes
universitarios de Granada no practicantes en materia religiosa, sobre las

preferencias y elecciones de caracter politico.
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El grupo de jévenes que afirma que su fe influye en sus preferencias
politicas es el mayoritario, como se ha comentado anteriormente. Sefialan que
a la hora de votar, o en la confeccion de su ideologia politica esta presente su
religiosidad y, a través de ella, sus valores, su forma de pensar y de actuar, su
forma de estar en el mundo, etc. Estos admiten que “la religion te da una
manera concreta de desenvolverte en el mundo social, al ofrecerte unos
valores determinados, que van mucho mas alla de normas y preceptos
eclesiales —que al fin y al cabo son lo de menos-. Por tanto, a la hora de votar
siempre me planteo qué partido es el que se encuentra mas cercano o, al

menos dafia menos estos valores que me ha proporcionado mi fe.”

Pero con esta afirmacion se deja claro en todo momento que no se trata
de votar al PP por ser catolico sin mas, o no plantearse votar a un partido de
izquierdas por lo mismo. Ni mucho menos. Se trata de valorar qué partido se
acerca mas a los valores socializados del catolicismo. Y ahi no existe ni

derecha ni izquierda, cada partido es un mundo.

Igualmente dejan claro estos jovenes que el hecho de que su fe influya
en sus decisiones politicas, no quiere decir que estén de acuerdo con la
totalidad de normas y preceptos de la Iglesia. De hecho, mayoritariamente
estdn en contra de muchas de estas normas, como han manifestado en
paginas anteriores. Su fe “va mucho mas alld de normas y preceptos
eclesiales.” Por tanto, mas que estas normas eclesiales priman actitudes y
valores propios del catolicismo como la justicia social, la solidaridad —
especialmente con aquellos que mas necesidades tienen-, el perdén y la

reconciliacion, honradez y honestidad, etc.

Por otra parte, entre los jovenes que niegan la influencia de su fe en las
preferencias y elecciones politicas, destaca la justificacion de que una cosa es
la religion y las creencias religiosas, que son individuales y propias de cada
uno, y no han de influir el resto de la vida social, y otra cosa es la ideologia
politica que cada persona tenga. Segun esta opinién, la religién y la politica son
mutuamente independientes y no han de mezclarse ni influir una en la otra. Asi

pues, la religion atiende a un orden de cosas distinto al de la politica.
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4.3. Opinion y valoracion acerca de la religion catolica.

Después de analizar la posible influencia de la fe de los jovenes
universitarios de Granada no practicantes en el conjunto de su vida social,
pasamos al andlisis de la opinion y valoracidén que tienen estos propios jévenes
acerca de la religion catolica, con el fin de comprobar la importancia que tiene

ésta para ellos y el grado de critica o sumision que existe hacia el catolicismo.

Respecto a la opinion sobre la religion catdlica, sobre la base de una
serie de opiniones establecidas, en primer lugar, el 47,4% de la muestra sefala
que es una forma de pensamiento y/o una ideologia. Por lo tanto, para los
jovenes incluidos en este porcentaje prima lo ideoldgico en esta vision del
catolicismo sobre lo valorativo y lo propio de la fe. Sin embargo, el 49% no
identifica la religion catdlica con una ideologia o forma de pensamiento
determinada, por lo que practicamente encontramos a los jovenes divididos
respecto a esta afirmacion sobre el catolicismo. En la tabla 39 se presentan los

datos al respecto.

Tabla 39. La religion catélica es una forma de pensamiento, una ideologia.

Es una forma de pensamiento, una ideologia
Frecuencia Porcentaje
Si 294 47,6
No 303 49
Ns/Nc 21 3,4
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Seguidamente se afirma: Lo mas importante del catolicismo es su
dimensién misionera. En este punto encontramos una mayoria muy justa que
se muestra de acuerdo con ella (52,1%), por lo que tienen muy presente esta
dimensién misionera, de anuncio del Evangelio en contextos diferentes, que
alude a lo propio de la fe y que, por tanto, va mas alla de lo puramente
ideologico. Esta vision del catolicismo conlleva implicitamente una Optica de

integracion del conjunto de los catélicos como Iglesia o comunidad que trabaja
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para hacer posible la mision de la Iglesia, consistente en el anuncio de la
Palabra de Dios. Por el contrario, el 46,1% no identifica la religion catdlica con
esta dimension misionera. Véase tabla 40.

Tabla 40. Lo importante del catolicismo es su dimension misionera.

Lo mas importante del catolicismo es su dimension
misionera
Frecuencia Porcentaje
Si 322 52,1
No 285 46,1
Ns/Nc 11 1,8
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

A continuacion, otra afirmacion que va en la misma linea de la anterior, y
que alude a que la religibn es inseparable de la transmision del Evangelio
(evangelizacion). Propiamente apenas existe diferencia entre la dimension
misionera y la transmision del Evangelio, pues ambas acciones van
intrinsecamente unidas. Quizas lo misionero alude a un concepto mas amplio,
gue engloba, aparte del anuncia del Evangelio, la denuncia profética de las
injusticias sociales y la inculturacion de la fe a los pueblos més alejados del
catolicismo y a aquellos que mas necesidades materiales y espirituales tienen
(en este sentido, los paises del Sur suelen ser los principales receptores de la
dimensién misionera del catolicismo, aunque exista también misién dentro de

otros contextos sociales mas desarrollados.

El caso es que, como decimos, ambas opiniones o afirmaciones van
unidas de la mano, siendo inseparable la una de la otra. Por tanto, en
coherencia con esto, encontramos unos porcentajes muy similares a los
anteriores. En este caso, el 50,6% de la muestra admite estar de acuerdo con
el hecho de que la religion catdlica sea inseparable de la Illamada
evangelizacion, que no es otra cosa que la transmision del Evangelio. Mientras

tanto, el 49,4% muestra su disconformidad con tal aspecto. Véase tabla 41.
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Tabla 41. La religion catélica es inseparable de la transmision del Evangelio.

La religion es inseparable de la transmisién del
Evangelio (evangelizacion)

Frecuencia Porcentaje
Si 313 50,6
No 305 49,4
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Ante la opinion sobre la religién catélica: Tiene una gran importancia en
mi vida y en mi relacion con los demas, encontramos una mayoria holgada que
se siente identificada con ella (67,3%), lo que supone que para algo mas de
dos tercios de la muestra la religion catdlica no es algo residual ni
complementario en su vida, sino que es una pieza clave de su estructura vital,
aunqgue, no obstante, la parte de influencia en la relacion con los demas, como
ha quedo visto en paginas anteriores, es mas endeble e inestable. Por el
contrario, para el 30,9% el catolicismo no tiene esa importancia clave, siendo
considerado mas bien como algo secundario o, en el mejor de los casos,

complementario. Pueden verse los datos en la tabla 42.

Tabla 42. Tiene una enorme importancia en mi vida y en mi relacién con los demas.

Tiene una enorme importancia en lat otalidad de mi
vida y en mi relacion con los demés
Frecuencia Porcentaje
Si 416 67,3
No 191 30,9
Ns/Nc 11 1,8
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

La siguiente opinién afirma lo siguiente: La religion catdlica fomenta
valores sociales muy buenos. El 51% de los jovenes esta de acuerdo con esta
opinion, pero el 47,4% admite no identificarse con ella. Por lo tanto, aunque
existe mayoria de jovenes no practicantes que tienen esta opinidn positiva
acerca del catolicismo, hablamos de margenes muy ajustados y, por tanto, de
jovenes divididos entre la visibn negativa y la Optica positiva de la religion

catdlica al respecto. Estos datos llaman poderosamente la atencién, pues no se
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habla ya de los valores que inculca la Iglesia como institucion, ante la cual
estos jovenes se muestran mayoritariamente distantes, sino los que son
propios del catolicismo. Es digno de mencién, por tanto, el hecho de que
practicamente la mitad de la muestra, a pesar de considerarse catolicos y
afirmar que mantienen viva su fe e, incluso, que de forma mayoritaria la religion
catdlica tiene una gran importancia en sus vidas, no crea que fomenta valores

sociales positivos. Véase tabla 43.

Tabla 43. La religion catélica fomenta valores sociales muy buenos.

Fomenta valores sociales muy buenos
Frecuencia Porcentaje
Si 315 51
No 293 47,4
Ns/Nc 10 1,6
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

A continuacion, se presenta la siguiente opinion valorativa acerca de la
religion catélica: Me ayuda a ser feliz a través de mi relacion con los demas. En
este caso, el 61,3% afirma sentirse en sintonia con tal opinion. Sefalan que el
catolicismo y la vivencia de su fe les hacen mas felices, pues ayuda mucho el
hecho de contar con Dios como confidente y como recurso a quien recurrir ante
cualquier problema o necesidad. Al mismo tiempo, afirman vivir las relaciones
humanas con una mayor intensidad y alegria. Aunque, no obstante, la parte de
las relaciones con los demas vuelve a quedar de nuevo algo mas coja, pues
definen menos los propios jovenes su felicidad a través de la via de las
relaciones humanas, y mas de forma general. Mientras tanto, el 34% entiende
que la religion no supone un impulso para su felicidad, sino que ésta es
independiente de sus creencias religiosas. A continuacion, en la tabla 44 se

presentan los datos.
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Tabla 44. La religion catélica me ayuda a ser feliz a través de mi relacion con los demas.

Me ayuda a ser feliz a través de mi relacion con los
demas
Frecuencia Porcentaje
Si 379 61,3
No 210 34
Ns/Nc 29 4,7
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Una opinion mas acerca de la religion catolica dice asi: Solo tiene
importancia al nivel de mi conciencia individual, pero no en mi relacién con la
sociedad. Esta opinion es, en parte, la contraria a la anterior, pues se habla de
las creencias religiosas como algo privado y personal, que no influyen para
nada a nivel social. En sintonia con los datos anteriores, la mayoria de los
jovenes de la muestra admiten no estar de acuerdo con esta opinion, en
concreto un 78,5%, por lo que se considera que no han privatizado su fe y sus
creencias, o al menos, no de forma significativa. Por lo demas, el 18,3% si se
muestra en sintonia con la opinién que estamos tratando. Sin embargo, estos
resultados son incoherentes con la parte de la influencia de las creencias
religiosas en la totalidad de la vida social, en la que, de forma mayoritaria, los
jovenes admitian que su fe no influia en las relaciones con los demas, asi como
tampoco en su opinidbn acerca de determinados temas morales y en sus
actitudes y comportamientos sociales. Por lo tanto, aunque no exista
privatizacion de la fe en plenitud por parte de estos jovenes universitarios no
practicantes, se puede establecer que a nivel social no tienen excesiva
presencia e influencia sus creencias religiosas. En la tabla 45 quedan

recogidos los datos de los que hablamos.

Tabla 45. Sélo tiene importancia al nivel de mi conciencia individual.

Solo tiene importancia en mi conciencia individual.
Frecuencia Porcentaje
Si 113 18,3
No 485 78,5
Ns/Nc 20 3,2
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.
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Por ultimo se afirma: La fe catolica es necesario vivirla y compatrtirla en
comunidad. En coherencia con la esencia de su identidad de catélicos no
practicantes, una holgada mayoria de jovenes (77,2%) no opina de esta misma
manera. La base del catélico no practicante radica en su aislamiento y
autonomia con respecto a la Iglesia, por lo que se aisla igualmente de la
comunidad, viviendo su fe de forma individual y autbnoma. Por tanto, es légico
que algo mas de tres de cada cuatro jovenes universitarios de Granada no
practicantes no compartan la necesidad de vivir y compartir la fe en comunidad.
El 19,6% si es afin a esta opinién, a pesar de no llevarla a cabo en su vida, al
apartarse de la comunidad, pero quizds en estos casos, mas que por
conviccion haya sido por necesidad, al tener que abandonar la practica
religiosa y la comunidad de referencia por cuestiones o motivaciones externas
al propio individuo, como estudios, incompatibilidad de horarios, cargas o
problemas familiares, etc. Véase tabla 46.

Tabla 46. La fe catdlica es necesario vivirla y compartirla en comunidad.

La fe catdlica es necesario vivirla y compatrtirla en
comunidad
Frecuencia Porcentaje
Si 121 19,6
No 477 77,2
Ns/Nc 20 3,2
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Seguidamente presentamos una tabla resumen con los porcentajes
positivos que ha obtenido cada una de las opiniones valorativas acerca de la
religion catolica, para poder observar el grado de afinidad de los universitarios
de Granada no practicantes con cada una de las opiniones vertidas en torno al
catolicismo. En este sentido, como se observa a continuacién en la tabla 47, las
dos opiniones que han tenido un mayor grado de aceptacion, pasando del 60%

de adhesion, han sido las siguientes:
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- La religion catdlica tiene una enorme influencia en la totalidad de

mi vida y en mi relacion con los demas (67,3%).

- Me ayuda a ser feliz a través de mi relaciébn con los demas
(61,3%).

Ambas estan relacionadas con la integracion armoniosa del catolicismo
en el conjunto de su vida, y hablan de la repercusion que tiene la religion y de
la felicidad que les otorga. En definitiva, ambas sefialan una importancia muy
destacable de la religién catélica, manifestada como un elemento esencial o, al
menos, de crucial importancia en su dia a dia, como podria serlo, en teoria,
para personas catolicas practicantes, no existiendo diferencias a este respecto
de religiosidad entre los practicantes y los no practicantes en el contexto de los
jovenes de la Universidad de Granada.

También se destaca en ambas opiniones que la religion tiene influencia y
les ayuda a ser feliz utilizando en ambos casos la coletilla “en mi relacion con
los demas”, por lo que esta presente también la dimension social de la fe, no
pudiendo hablar de que estos jovenes estan llevando a cabo un fuerte proceso
de privatizacion de sus creencias. No obstante, como sefialdbamos con
anterioridad, esta coletilla hay que tenerla en cuenta solo relativamente,
poniéndola en tela de juicio, pues se contradice con las respuestas ofrecidas

acerca de la influencia de la fe a nivel relacional, moral, social y politico.

Por otra parte, las dos opiniones que menor adhesién han tenido entre

los jovenes de la muestra son las siguientes:

- La fe catdlica es necesario vivirla y compartirla en comunidad
(19,6%).

- Solo tiene importancia al nivel de mi conciencia individual, pero no

en mi relacioén con la sociedad (18,3%).

Tesis Doctoral



Identidad catolica y juventud universitaria en la sociedad de hoyldentidad del catélico no practicant

La primera resulta coherente con la identidad del catdlico no practicante
y la segunda completa la explicacion dada anteriormente acerca de la
importancia de la religion catélica para estos jévenes no practicantes y de su no
privatizacion, puesto que el porcentaje de jovenes para los cuales la fe es

privada y solo tiene repercusion a nivel individual es muy bajo. Véase tabla 47.

Tabla 47. ¢ Qué opinas acerca de la religion catélica?

¢, Qué opinas acerca de la religion catélica?

Frecuencia Porcentaje
Es una forma de 294 47,6
pensamiento, una
ideologia
Lo mas importante 322 52,1
del catolicismo
es su
dimensién misionera
La religion 305 50,6
es inseparable de la
transmision
del Evangelio
(evangelizacion)
Tiene una enorme 416 67,3
influencia
en la totalidad de mi vida
y en mi relacion
con los demas
Fomenta 293 47,4
valores sociales
muy buenos
Me ayuda a ser feliz 379 61,3
a través de mi relaciéon
con los demas
Solo tiene importancia 113 18,3
al nivel de mi conciencia
individual,
pero no en mi relacion
con la sociedad
La fe catdlica es 121 19,6
necesario vivirla 'y
compartirla en comunidad

Fuente: Elaboracién propia.
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Por otra parte, aunque siguiendo con la linea de opinién y valoracion
acerca de la religion catdlica, con el fin de recalcar ain mas de forma
manifiesta el grado de importancia que tiene el catolicismo para los jovenes
universitarios de Granada que se autoposicionan como catélicos no
practicantes, se les pidié que valorasen la religion catdlica segun puntuacion de
0 a 10. La puntuaciéon media obtenida es de 5,46, lo que supone un aprobado,
aunque sin ser una nota excesivamente alta. Los datos anteriores ya
mostraban indicios de que la fe catdlica para estos jovenes es importante, y no
algo residual como cabria pensar en un principio, debido a la condena oficial de

la jerarquia hacia esta forma de creer asilada de la Iglesia y la comunidad.

Sin embargo, como hemos venido argumentando a lo largo de este
trabajo, la identidad religiosa del catdlico no practicante no tiene porqué ser
mas inestable y superficial que la del practicante. La experiencia de fe no es
menos valida si se vive apartado de la practica eclesial. Ademas, desde el
punto de vista social, la individualizacion de la fe es el resultado de una serie
de fendmenos sociales que tienen que ver con los valores engendrados en la
Posmodernidad, con el problema de la posible secularizacién o no del mundo,
con la desinstitucionalizacion de la religion, con la crisis y declive de toda
institucion, con la laicidad y el laicismo, y con los planteamientos internos
eclesiasticos y el modelo de Iglesia por el que se apueste en este periodo
histérico y social concreto. Asi pues, desde este punto de vista la creencia
catblica apartada de las practicas y ritos eclesiales esta en sintonia y es
perfectamente coherente con el contexto social actual, en el cual se
manifiestan cada uno de los fendmenos comentados. Y, desde luego, lo que
parece claro a tenor de estos datos y de la profundizacién al respecto realizada
en el trabajo cualitativo, es que para los jovenes no practicantes de la
Universidad de Granada la religion catolica constituye un punto importante en
su vida cotidiana. Quizas, bien es cierto, no sea excesivamente importante para
la mayoria de ellos, ni pueda ser considerado un pilar basico y fundamental de
Ssu estructura vital, pero tampoco es algo residual exiliado al olvido o a la

privatizacion de la conciencia individual, a modo de simple ideologia.
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En este sentido, y a raiz de la interpretacion realizada acerca de la
caracterizacion de la identidad de no practicantes que tienen los jévenes con lo
gue hemos trabajado, se ha establecido una tipologia de jévenes universitarios
no practicantes, que ha sido desarrollada en paginas anteriores, y que esta
formada por: Anticlericales religiosos, Anticlericales no religiosos, Autobnomos

independentistas, Culturalistas catélicos y Devotos de religiosidad popular *°.

En esta tipologia se establecen como grupos mas numerosos los dos
que destacan por encima del resto debido a su religiosidad; es decir, son los
dos grupos para los cuales la religion catdlica tiene una importancia
significativa en su vida: Anticlericales religiosos y Autonomos independentistas.
Mientras que en el resto de grupos, que son mas reducidos, se denota una
religiosidad mas débil o superficial, por lo que la religion adopta un papel mas
secundario en la globalidad de su vida, sin llegar a tener la importancia central

que tienen para los dos primeros grupos.

Asi pues, la puntuacién mayoritaria entre los jovenes ha sido la del 6,
con un 22,5%, aunque seguido muy de cerca por el 4 (21,2%) y por el 5
(18,9%). Por tanto, en el intervalo entre el 4 y el 6 se encuentra situada mas de
la mitad de la muestra. Por lo demas, los valores extremos (0 y 10) no han sido
seflalados por ningun joven, por lo que no existe una opinidon radical ni
totalmente contundente al respecto, ni hacia un lado ni hacia el otro. Asimismo,
los valores mas altos se encuentran representados en una proporcion mucho
mayor que los mas bajos. Todos estos datos, que aparecen reflejados con
detenimiento en la tabla 48, certifican el hecho de que la religion, de forma
mayoritaria entre estos jovenes, tenga una importancia significativa, aunque en

mayor o menor dependiendo de la persona.

% Véase apartado 3.2. de la Primera Parte del trabajo.
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Tabla 48. Importancia de la religion catélica en tu vida segun puntuacion de 0 a 10.

De 0 a 10 importancia de la religion catoélica en tu vida
Frecuencia Porcentaje
1 11 1,8
2 10 1,6
3 46 7,4
4 131 21,2
5 117 18,9
6 139 22,5
7 92 14,9
8 30 4,9
9 42 6,8
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

4.4. Vias o medios para la atencion y el cuidado de la fe.

En este apartado procedemos a analizar las vias o medios que utilizan
los jovenes no practicantes de la Universidad de Granada para fomentar y

cuidar su fe.

Desde una vision eclesiastica, los catélicos no practicantes, al renunciar
a la practica eclesial y desligarse, consecuentemente, de la Iglesia y de la
comunidad catolica, se han quedado sin medios o vias validas para cuidar su fe
y no dejarla abandonada a la intemperie. Sin embargo, los no practicantes -en
este caso aludimos a los jovenes universitarios de Granada, pero es extensible
a todos- si que llevan a cabo diversas acciones para cuidar su fe,
diferenciandose unas de otras segun la intensidad y la importancia de la fe para

cada uno de manera individual.
Hemos hablado ya en paginas anteriores del fenomeno de la religiosidad

popular, de suma importancia en el contexto religioso andaluz. Esta es una de

las vias que utilizan los jovenes para cuidar y alimentar de alguna forma su fe,
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a través de las distintas manifestaciones de religiosidad popular existentes

(procesiones, romerias, cultos a determinadas imagenes, etc.).

No obstante, no es el medio mas utilizado por estos jovenes para el
cuidado de su fe, pues como sefialdbamos en el apartado dedicado a la
religiosidad popular, el 27% de los jévenes de la muestra alimentan su fe a
través de la participacion en procesiones y romerias (véase tabla 1), mientras
que el 33% lo hace a través de la devocién a alguna imagen cristifera, mariana

o de algun santo catdlico (véase tabla 2).

Sin embargo, hablamos de una importancia significativa de la
religiosidad popular para estos jovenes no practicantes, ya que uno de los
cinco grupos establecidos de jovenes universitarios de Granada no practicantes
alude propiamente a la religiosidad popular como sefa de identidad del mismo

(devotos de religiosidad popular).

Pero mas alla de la religiosidad popular (participacion en procesiones y
romerias, y devocion a alguna imagen cristifera, mariana o de los santos),
existen otras vias de accidén para el cuidado de la fe en estos jévenes no

practicantes.

En primer lugar, la oracion personal, la cual es considerada como la via
predilecta para ponerse en relaciéon con Dios y cuidar, de esta forma, la fe
catélica. El 47,7% de los jévenes de la muestra admiten cuidar su fe a través
de esta via. Mientras tanto, el 52,3% no suele practicar la oracién personal.
Véase tabla 49.

Tabla 49. Cuidado de la fe a través de la oracién personal.

Cuido mi fe a través de la oracion personal
Frecuencia Porcentaje
Si 295 47,7
No 323 52,3
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.
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Al profundizar un poco méas en la cuestion de la oracion personal,
observamos opiniones muy positivas referentes a esta via para el cuidado de la
fe. Practicamente todos los jévenes con los que hemos trabajado en los grupos
de discusion sefalan la importancia de la oracion personal, destacandola como
el medio preferente para ponerse en relacion con Dios, “algo totalmente
necesario para el creyente.” Esto es significativo, porque practiquen 0 no
habitualmente la oracién, si la sefialan de manera positiva y como algo
necesario. Ademas, diferencian claramente entre la oracion personal y la
oracion comunitaria que se suele realizar en muchos templos y parroquias. De
ésta ultima, muchos jévenes sefialan su inutilidad, al tiempo que no le
encuentran sentido, en coherencia con su identidad de no practicantes, pues
afirman que aunque alguien se reldna con otras personas para orar, la oracion
propiamente dicha es personal, es cada uno el que interiormente esta orando y
comunicandose de esta forma con Dios, por lo que, en ultima instancia, no

existen diferencias entre este tipo de oracién y la personal.

Entre las razones que destacan algunos jovenes para no orar
habitualmente se encuentran, sobre todo, la falta de tiempo y el ajetreo diario, y
la comodidad. Lo expresan asi: “La oracion es necesaria para el cristiano, y yo
soy consciente de ello. De hecho, cuando oro me siento bien, mas tranquilo y
relajado, por lo que la oracion me ayuda a ser mas feliz. Sin embargo, no suelo
orar a diario, ni siquiera con cierta frecuencia, porque el ajetreo y la rutina diaria
me lo impiden. No tengo apenas tiempo libre y, al final, cuando lo tengo me
acomodo, y es un circulo del cual es dificil salir. Pero me gustaria orar mucho

mas de lo que lo hago.”

Por el contrario, los jovenes que afirman que oran habitualmente suelen
poner en manos de Dios los problemas o las preocupaciones mas importantes
que tienen, al tiempo que piden su intercesion para que les ayude en algun

acontecimiento concreto que estén pasando, incluidos los examenes.
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Finalmente, existe algun que otro joven que ha admitido no orar, al
tiempo que le ha restado importancia a la oracion personal o la ha
minusvalorado, porque “no sirve para nada ni le encuentro sentido.” Sin

embargo, esta forma de pensar pertenece a un grupo muy reducido de jovenes.

Otra via de accion para el cuidado de la fe es la lectura de material de
formacion religiosa. Se entiende por material de formacion religiosa desde la
Biblia, los Evangelios de cada dia o el Catecismo de la Iglesia catélica, hasta
cualquier libro que contenga contenido religioso o teoldgico. En este caso, solo
el 17,8% de los jévenes no practicantes universitarios de Granada indica que
suele leer algun tipo de material religioso para formarse, al tiempo que de esta
forma cuida y alimenta su propia fe. Por el contrario, una holgada mayoria de

jovenes admite no leer nada religioso. Véase tabla 50.

Tabla 50. Cuidado de la fe a través de la lectura de material religioso.

Cuido mi fe a través de la lectura de m aterial de
formacion religiosa

Frecuencia Porcentaje
Si 110 17,8
No 508 82,2
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Como decimos, esta lectura de material religioso o teoldgico goza de
mucho menor protagonismo entre estos jovenes no practicantes. La razoén la
encontramos en que supone mas tiempo de dedicacibn —mucho mas que la
oracion personal, y ahi ya aludian a su falta de tiempo para no orar- y una
inquietud importante por la formacion cristiana, lo que supone estar muy
implicado con la religién catdlica, hasta el punto de que la fe catolica a ser un
pilar basico y central en la estructura vital del joven. Para estos jovenes la
religibn es importante, como aludiamos anteriormente, pero no toma, por lo
general, una importancia crucial en su vida, por lo que no suele darse esta

inquietud formativa que derive en la lectura de material religioso o teoldgico.
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Entre el reducido numero de jovenes que admite preocuparse por su
formacion y leer libros religiosos, se sefiala la Biblia como lectura que llevan a
cabo, muy por encima de cualquier otro. La Biblia contiene la Palabra de Dios,
por tanto, es el libro fundamental para el catolico. De esta forma, resulta
extrafio que no existan mas jovenes que suelan leerla, puesto que aunque no
existiese inquietud por la formacién cristiana de base, la Biblia si debiera ser

referencia para ellos.

Asimismo, la lectura de material religioso, aparte de ser una via en si
misma para el cuidado de la fe, es también un medio para orar, una forma de
oracion personal. Sin embargo, la oracion a través de la lectura de contenido
religioso no es, ni mucho menos, la mas comun entre los jévenes universitarios

de Granada no practicantes.

La siguiente via de accién para el cuidado de la fe se encuentra
directamente relacionada con la anterior, ya que alude a la asistencia a cursos
de formacion religiosa o teoldgica. Por tanto, si la via anterior se referia a la
lectura de material religioso, ahora se habla de participaciébn en cursos de
formacioén. Al igual que la lectura religiosa, esta via también tiene un reducido
porcentaje de adhesion, pues solo el 18,1% admite asistir a cursos y charlas
formativas de contenido religioso o teoldgico, para cuidar asi su propia fe y su
formacion cristiana. Por lo demas, el 80,4% reconoce no asistir a este tipo de

cursos, quedando el 1,5% en la categoria de “Ns/Nc”. Véase tabla 51.

Tabla 51. Cuidado de la fe a través de la asistencia a cursos de formacién cristiana.

Cuido mi fe a través de la presencia en cursos de
formacion teologica o religiosa
Frecuencia Porcentaje
Si 112 18,1
No 497 80,4
Ns/Nc 9 15
Total 618 100
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Nos encontramos aqui ante un caso muy parecido al de la lectura de
material religioso, puesto que para asistir y participar en cursos o charlas de
formacion teolégica o religiosa, se ha de tener una inquietud significativa por la
religibn como una de las piezas claves para el engranaje y cohesion de la
globalidad de su vida. Por ello, el nimero de jévenes que utilizan esta via para
el cuidado de su fe es reducido e, incluso, mucho jévenes afirman que no les
interesan este tipo de cursos o charlas formativas, pues “una cosa es tener fe y
creer en Dios, y que esta creencia sea mas 0 menos importante en mi vida, y
otra cosa es integrarse en ese circulo de congresos y charlas, pues creo que
€es0 es mas bien para tedlogos y curas, y en definitiva, para aquellas personas

gue sean especialistas en la religion, para no para los catélicos de a pie.”

Otros jovenes, sin embargo, rebaten esta opinidon, afirmando que la
formacion es buena y recomendable siempre, y que los laicos deben estar
formados también, no solamente teblogos y sacerdotes. No obstante, afirman
no participar en este tipo de eventos por comodidad, falta de tiempo o porque
no se han acabado de decidir nunca. También influye mucho la presion social
qgue podrian sufrir, al ser mal vistos en sus contextos determinados al asistir a
estos actos. Afirman al respecto que el tema religioso no esta bien visto en el
contexto en el que se suelen mover y que podrian ser etiquetados como
“beatos”, por lo que esta muy presente aqui el tema de la apariencia social,

muy ligada a la Posmodernidad, como uno de sus valores predominantes.

Finalmente, los jovenes que asisten a charlas y cursos de formacion lo
hacen “porque es necesario que los laicos estemos bien formados para poder
ser parte activa de la Iglesia, y porque en esos actos me siento comodo y me
gusta ampliar mi formacion cristiana.” Al mismo tiempo, sefialan que también

les sirve para cuidar y potenciar de alguna manera su fe.
La ultima via de accion para el cuidado y el fomento de la fe es la

practica de la caridad. Esta es llevada a cabo por el 31,7% de la muestra,
mientras que el 65,4% no practica la caridad de ninguna forma. Véase tabla 52.
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Tabla 52. Cuidado de la fe a través de la practica de la caridad.

Cuido mi fe a través de la practica de la caridad
Frecuencia Porcentaje
Si 196 31,7
No 404 65,4
Ns/Nc 18 2,9
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Los jovenes gue practican la caridad, suelen hacerlo a través de distintos
medios, como donativos a Céritas u otras organizaciones que trabajan en
beneficio de los méas necesitados, donacion de ropa usada o alimentos no
perecederos, asistencia a personas sin hogar, participacion econémica con

alguna ONG, apadrinamiento de nifios, etc.

Suelen tener motivaciones religiosas para practicar la caridad, aunque
también estan presentes motivaciones meramente humanitarias. Afirman que
con la practica de la caridad se sienten mejor interiormente y también les sirve
para tener presente a Dios en los mas necesitados y cuidar, de esta forma, su

fe.

En general, estos jovenes universitarios no practicantes suelen ser
bastante sensibles a los problemas y necesidades de los demas, a pesar de
qgue muchos de ellos no practiguen habitualmente la caridad debido, sobre
todo, a motivos econdmicos y de falta de implicacion practica. Existe, por tanto,
en muchos casos un interés y preocupacion tedérica por cubrir las necesidades
de aquellos que menos tienen, pero una falta de implicacion y compromiso

efectivo.

Mientras tanto, algo mas de un cuarto de los jovenes de la muestra
(25,6%) sefala que no cuidan su fe catodlica a través de ningun aspecto
concreto, ni de los mencionados hasta ahora ni otros posibles. Por el contrario,
el 71,2% si indica que lleva a cabo alguna accion para mantener y cuidar su fe

de forma periddica. Véase tabla 53.
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Tabla 53. No cuido mi fe a través de ningln aspecto.

No cuido mi fe a través de ningln aspecto
Frecuencia Porcentaje
Si 158 25,6
No 440 71,2
Ns/Nc 20 3,2
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Los jovenes que no cuidan su fe de ninguna manera ni llevando a cabo
ninguna accion concreta destinada a tal fin suelen tener una fe que se convierte
mas bien en una ideologia o forma de pensamiento, pero que no tiene
implicacion practica destinada al compromiso cristiano, ni siquiera al
mantenimiento de la fe, en el contexto de su estructura vital. Estos jovenes
admiten no encontrar ninguna necesidad de llevar a cabo acciones de este tipo
para cuidar su fe, puesto que creen en Dios pero no desean implicarse lo mas
minimo para fortalecer su fe y su identidad catolica, pues se sienten bien asi.
Otros, sin embargo, aluden a la falta de tiempo, pero en realidad este
comportamiento sigue denotando una falta real de implicacion y compromiso

con su fe catodlica.

Pero estos catdlicos de teoria mas que de practica son minoria, pues
mayoritariamente los jovenes universitarios no practicantes si suelen llevar a
cabo una de las vias de accién indicadas para el cuidado de su fe o, en su

caso, mas de una al mismo tiempo.

A continuacion, se presenta una tabla resumen en la que aparecen
reflejados los porcentajes de adhesiéon a cada una de las vias de accion
propuestas para el cuidado de la fe por parte de los jovenes no practicantes

gue forman parte de la muestra.
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Tabla 54. ¢ Llevas a cabo las siguientes vias de accién para el cuidado de la fe?

Vias de accion para el cuidado de la fe

Frecuencia Porcentaje
Oracion personal 295 47,7
Participacion en 167 27,0

procesiones,

romerias, etc.

Devocion a imagenes 204 33,0

cristiferas, marianas
o de los santos

Lectura de material 110 17,8
religioso o teolégico
Asistencia a charlas y 112 18,1
cursos de formacion
cristiana
Practica de la caridad 196 31,7
No llevo a cabo ninguna 158 25,6

via de accion
Fuente: Elaboracion propia.

Estas acciones destinadas al cuidado de la fe son bien valoradas, de
forma general, por los jévenes de la muestra. Sobre una valoracién de 0 a 10
dichas acciones han obtenido una media de 5,67. Por tanto, se consideran
importantes para el cultivo y el fortalecimiento de la fe, si bien no adoptan una
relevancia crucial, probablemente debido al porcentaje de jovenes que no
ponian en practica ninguna de ellas ni se mostraban interesados por llevarlas a

cabo.
La valoracion que mayor representacion ha obtenido entre los jovenes

de la muestra ha sido la del 7, con un 23,5%, seguida de la del 6, con un

20,2%. En tercer lugar, se sitia el 5, con un 17,8%. Véase tabla 55.
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Tabla 55. Importancia de las acciones anteriores para cuidar la fe segun escala de 0 a 10.

De 0 a 10 importancia de las actividades anteriores
para cuidar mi fe
Frecuencia Porcentaje

1 20 3,2

2 19 3,1
3 40 6,5
4 80 12,9
5 110 17,8

6 125 20,2

7 145 23,5

8 38 6,1

9 21 3,4
10 20 3,2
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Estos datos vuelven a servir de aval ante el hecho de que la religion y la
fe catdlicas tienen una importancia significativa para estos jovenes de la
Universidad de Granada que en materia religiosa se consideran catélicos no
practicantes, puesto que al valorar positivamente las vias de accion para el
cuidado de la fe estan otorgdndole una relevancia real a su propia fe, asi como

a la necesidad de su cuidado y mantenimiento.
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5. SOCIALIZACION RELIGIOSA.

5.1. Presencia de la socializacion religiosa en los jévenes

universitarios de Granada no practicantes.

En este apartado se analizaré el proceso de socializacion religiosa por el
gue han pasado desde la infancia hasta la actualidad los jovenes no

practicantes de la Universidad de Granada.

En primer lugar, respecto a la educacion catélica que han tenido los
jovenes de la muestra desde pequefios, practicamente seis de cada diez
jovenes (58,7%) afirma haber recibido una educacion catélica, aunque no muy
profunda. De lo comentado por los propios jovenes en los grupos de discusion,
se deriva que, fruto de la cultura catélica que se ha respirado con fuerza en el
contexto de nuestro pais durante mucho tiempo -y que aun en cierta medida se
conserva, a pesar de la creciente ola de laicismo y laicidad y de las cada vez
mas bajas tasas de catolicos existentes-, la mayoria de estos jovenes han sido
educados en un ambiente catolico, aunque sin mucha profundidad ni
compromiso. Esta educacién se ha basado en un aprendizaje de la cultura
catélica, que engloba un conjunto de creencias, asi como unas practicas y ritos
determinados. En cierto modo, se ha favorecido la religion catolica, educando
en torno a la promocién de los valores positivos del catolicismo y en el respeto
y cumplimiento de las normas y preceptos eclesiales. Sin embargo, no se ha
profundizado en la raiz de la propia de la fe, en la experiencia de fe capaz de
transformar la estructura vital de la persona. Por tanto, este tipo de educacion
no ha sabido transmitir una fe profunda y transformadora de la experiencia
humana, sino méas bien una cultura catélica, en la que se favorece el

catolicismo pero en la que no se fomenta la experiencia personal de Dios.

Mientras tanto, el 18,9% de la muestra no ha tenido apenas una
educaciéon catélica, y el 17,6% ha tenido una educacion catdlica bastante
completa. Como se puede observar, ambos porcentajes se encuentran muy

parejos.
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Aquellos que no han tenido apenas una educacion catdlica no han sido
educados contrariamente al catolicismo, ni se ha basado la socializacidén
religiosa en un enfrentamiento contra la religion catdlica ni contra sus valores.
Simplemente se ha educado dejando fuera o marginando a la religion en el
proceso de socializacion primaria y secundaria del individuo. En este tipo de
educacién, lo normal incluso es bautizar a los hijos e incluso promover que
realicen la Primera Comunién. No se quiere excluir al individuo de la cultura
catélica general existente, por ello se participa de los sacramentos de la
iniciacion cristiana. Incluso, se lleva a los hijos a centros educativos religiosos
Si se piensa que van a recibir una educacion de mayor calidad. Por tanto, no
existe una oposicion a la religion catdlica, sino que se mantiene una actitud

neutral en lo referente a lo religioso.

Sin embargo, los jovenes que han recibido una educacion catolica
bastante completa se diferencian de los que la han recibido de manera no muy
profunda en el hecho de la vivencia de la fe. En una educacion catodlica
bastante completa se socializa en los valores, normas y preceptos del
catolicismo pero, ademas, se potencia la vivencia profunda de la fe y la
participacion en la vida de la Iglesia a partir de la experiencia personal de fe.
Por tanto, no se educa solamente en la cultura catolica sino en la profundidad

gue encierra el misterio de la fe catdlica.

Finalmente, sélo el 4,7% afirma haber tenido una educacién contraria al
catolicismo. En esta forma de educacion, si existe una oposicion directa a la
religion catdlica, educando de forma contraria a ésta. No s6lo se excluye al
catolicismo del proceso de socializacién sino que se fomenta una oposicion, o
cuanto menos un distanciamiento, frente a éste. En esta educacion se
infravaloran los simbolos catdlicos, asi como los sacramentos y los ritos y
practicas catolicas. Como avalan los datos, este tipo de educacidén es adn en
Espafa la menos frecuente, pues sigue estando presente la religion catdlica de
manera significativa en el acervo cultural general, a pesar del contexto social
de Posmodernidad y pérdida de influencia social de la religion, asi como la

laicidad del Estado espafiol promulgada en la Constitucion de 1978 y la
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corriente de laicismo que cada vez esta tomando mayor relevancia en el

panorama social y politico espafiol.

A continuacion, en la tabla 56 se presentan los datos al respecto.

Tabla 56. Educacién catolica recibida.

¢ Has tenido a tu juicio una educacion catolica?
Frecuencia Porcentaje
Si, bastante completa 109 17,6
Si, aunque no muy 363 58,7
profunda
No he tenido apenas una 117 18,9
educacion catolica
He tenido una educacion 29 4,7
contraria al catolicismo
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

5.2. Distintos ambientes en relacion con lo religioso.

Por otra parte, algo mas de la mitad de la muestra (50,8%) sefiala que el
agente de socializacion religiosa mas poderoso que han tenido desde la
infancia ha sido la familia. Este dato es significativo y no deja lugar a dudas: la
familia en Espafia sigue siendo el referente de socializacion, a pesar del fuerte
surgimiento de otros agentes en los dltimos tiempos. En el terreno religioso,

también la familia se convierte en el principal foco de socializacion.

Asimismo, la familia es sefialada como ambiente preferente para la
socializacion religiosa independientemente del grado o nivel de educacion
catblica que se haya recibido. Los propios jévenes con distintos tipos de
educacién catodlica lo afirman en los grupos de discusion. Sea mas o menos
religiosa la educacion recibida, o mas o menos profunda, es la familia el
principal transmisor de la cultura y la fe catdlicas. Incluso también en el caso de
una educacion contraria al catolicismo, la familia aparece como mayor

exponente de la educacion recibida.
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La familia en Espafia, a pesar de los cambios sociales y familiares
producidos en las ultimas décadas, con el cambio de rol de la mujer, su
insercion en el mercado laboral, la pluralidad de formas familiares emergentes
y demas fendmenos sociales, sigue teniendo un papel fundamental en la
socializacion primaria del individuo. Asimismo, la familia aparece en todas las
encuestas como la institucion mas valorada por los jévenes espafioles, por lo
gue asume un papel protagonista en la educaciéon de los individuos, al tiempo
que la gran valoracion que existe hacia ella le da credibilidad y la acredita como

eje de la socializacion de los nifios y jovenes, también en el terreno religioso.

A continuacion, la escuela como institucion social aparece en segundo
lugar en cuanto al fomento de la educacion catdlica (18,9%). La escuela
tradicionalmente ha tenido un papel protagonista en la socializacion secundaria
del individuo, y cada vez tiende a aumentar su importancia, pues el tiempo que
pasan los nifios y jévenes en la escuela cada vez es mayor a lo largo del dia,
debido a las diversas situaciones familiares y laborales de los padres. Es por
ello por lo que cada vez se da un mayor traspaso de ambitos de socializacién
de los padres a la escuela. No obstante, a pesar de ello, la familia aun sigue
siendo con mucho el referente socializador de los jovenes universitarios no

practicantes, como asi lo expresan los datos.

El resto de agentes de socializacion en los que se ha promovido en
mayor grado una educacion catolica en estos jovenes adoptan una relevancia
mucho menor. El 9,9% ha indicado la parroquia, el 4,9% el grupo de amigos y

el 1,8% asociaciones de diverso tipo y finalidad, segun el caso.

Por altimo, el 13,8% de la muestra afirma no haber tenido una educacion
catdlica, por lo que evitan sefalar al principal foco de socializacion religiosa,
por ser inexistente. Este porcentaje se corresponde con el que sefialaba con
anterioridad que ha recibido una educacion contraria al catolicismo y con parte

de los jévenes que admitian no haber tenido apenas una educacion catolica.
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Para una Optica general de todos los datos comentados referentes al
ambiente en el que se ha potenciado en mayor medida una educacion catdlica,

véase tabla 57.

Tabla 57. Ambientes en los que se ha potenciado una educacion catolica.

¢ En qué ambiente se ha potenciado mas una
educacion catolica?
Frecuencia Porcentaje
En la familia 314 50,8
En el colegio 117 18,9
En la parroquia 61 9,9
En el grupo 30 4,9
de amigos
En asociaciones 11 1,8
No he tenido una 85 13,8
educacion catélica
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Volviendo a profundizar en la familia, como decimos, ha sido el principal
baluarte en la socializacién de estos jovenes, también en el aspecto religioso.
Sin embargo, el ambiente familiar en relacion a la religion catélica no es
homogéneo, ni mucho menos. Existen ambientes familiares muy religiosos,
otros religiosos pero sin excesiva implicacion con el catolicismo, otros muy

descuidados con la religion, y otros que son explicitamente no religiosos.

El contexto familiar mayoritario respecto a la religion catdlica es el
descuidado en todo lo religioso, con un 37,9%. Este dato viene avalado por el
marco religioso actual en Espafa, donde el catolicismo sigue teniendo una
fuerte presencia social, heredada de tiempos pasados. Sin embargo, cada vez
existe un mayor distanciamiento frente a la religion, lo que hace que quede muy
descuidado el proceso de socializacién religiosa. Por tanto, en teoria se educa
en el catolicismo, pero en la practica apenas se hacen referencias a la religion
en la socializacién primaria y secundaria, o se descuida en exceso todo lo

referente a ella.
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En segundo lugar, el 30,3% de los jovenes admite que el ambiente que
existe en su familia en relacion a la religion catdlica es seriamente religioso.
Supone casi un tercio de los jévenes universitarios de la muestra, por lo que
hablamos de una fuerte presencia de una religiosidad profunda y fuertemente
arraigada en el compromiso cristiano vital. En principio, cabria esperar unos
niveles mas bajos en el compromiso religioso familiar, pero este dato es una
muestra de lo arraigado que sigue estando el catolicismo en nuestro pais, a
pesar del descenso en nimero de los catolicos practicantes y de los creyentes
en general, y del contexto social existente, comentando ya mas de una vez.
Segun los propios jovenes que han sido educados en un ambiente familiar
seriamente religioso, se les ha inculcado desde pequefios la fe catélica, asi
como la importancia del cumplimiento de mandatos y preceptos eclesiales.
Incluso se ha rezado en familia de forma constante, asi lo afirma algun joven:
“Por ejemplo, antes de comer o cenar hay costumbre en mi familia de bendecir
la mesa.” Otro joven declara: “Desde pequefio mis padres me ensefaron a
rezar por las noches antes de acostarme.” Por tanto, en este ambiente familiar
la religion catdlica esta muy presente en el dia a dia. Asimismo, estos jovenes
afirman que su familia vive con felicidad su identidad catélica, que es una fe
profunda y experiencial y que les sirve de ayuda en la cotidianeidad de su vida
para afrontar y sacar adelante aquellas cosas que se van presentando
diariamente. También se les ha inculcado la practica religiosa desde pequefios
a través de la asistencia a la Eucaristia y la integracién en la vida parroquial.
Respecto a los distintos miembros de la familia, los jévenes destacan la
importancia de los padres en esta socializacion religiosa, pero también la de los
abuelos, destacandola incluso como mayor que la de los propios padres. Es un
hecho que los abuelos han tomado mas protagonismo que nunca en las ultimas
décadas en las tareas de educacion y socializacion de los nietos, pues los
padres cada vez se encuentran menos horas en casa, debido sobre todo a
cuestiones laborales. Ante este panorama, fruto del enorme cambio social que
ha producido en el seno de la familia la integracion de la mujer en el mercado
laboral, la familia se ha apoyado constantemente en los abuelos para sustituir
algunas de las tareas de educacién y socializacion que otrora correspondian a

los padres.
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Por lo demas, el 21,7% de la muestra declara que su ambiente familiar
frente al catolicismo es religioso sin mas. Es decir, la socializacién religiosa se
fundamente en la cultura catdlica existente aun en nuestro pais, pero sin
profundizar en exceso en las raices de la fe y en la experiencia de Dios. Se
potencian la recepcion de sacramentos, las clases de religion en el colegio, y
todo aquello que contribuya al mantenimiento de la cultura catdlica, pero sin

una educacién arraigada en la profundizacion de la fe.

Por ultimo, solo el 10,2% sefala que su ambiente familiar no es religioso.
Es el porcentaje mas bajo, aunque se tiende a pensar que ira aumentando en
los proximos afios. De hecho, si en vez de estudiar a jovenes universitarios
estudiaramos a nifios, probablemente el porcentaje de familias no religiosas
seria bastante mayor, pues esos padres pertenecerian a otra generacion mas
joven que ha vivido una mayor oposicién social y politica con respecto al
catolicismo, conviviendo desde pequeiios con la laicidad del Estado y la

pérdida de protagonismo y repercusion social de la religion catdlica.

A continuacion, en la tabla 58 se presenta el conjunto de todos estos
datos.

Tabla 58. Ambiente familiar con respecto a la religion catolica.

En tu opinion el ambiente de tu familia con respecto a
la religion es
Frecuencia Porcentaje

Seriamente religioso 187 30,3

Religioso sin mas 134 21,7

Muy descuidado en todo 234 37,9
lo religioso

No religioso 63 10,2

Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

Nos detenemos seguidamente en el ambiente escolar de los jovenes
universitarios de Granada no practicantes, con el fin de analizar su
comportamiento en materia religiosa. El 41,9% admite que el ambiente escolar

era laico. Principalmente, hablamos de centros publicos, en los cuales no existe

Enrigue Garcia Jiménez



Identidad catdlica y juventud universitaria en la sociedad de hoyl dentidad del catélico no practicant

un ideario catolico ni una educacion explicitamente en los valores catolicos. No
obstante, aunque de forma mucho mas reducida, también se alude aqui a
centros privados o concertados laicos. En este ambiente escolar laico el Gnico
contacto con la religion catdlica tiene lugar a través de la oferta de las clases de
religion catolica, que como bien es sabido, son optativas ya desde hace varios
afos. Por tanto, se ofrece una educacién laica, apartada de la socializacién
religiosa, al menos de forma oficial, porque como bien afirman algunos jovenes,
la influencia a nivel individual de ciertos profesores ha sido importante para

ellos en su proceso de socializacion religiosa y profundizacion en la fe.

El 33,5% admite que ha crecido en un ambiente escolar religioso,
derivado de su escolarizacion en centros privados o concertados de religiosos y
religiosas. Alli se ha potenciado la experiencia de fe a través de una
socializacion religiosa profunda y arraigada a través del encuentro personal con
Dios. Asimismo, segun opinion de los propios jévenes, el ejemplo de
sacerdotes o religiosas del colegio y el del profesorado les ha sido muy dtil,

sirviéndoles como modelo para afianzar su propia fe.

Mientras tanto, el 16,2% ha tenido un ambiente escolar muy descuidado
en todo lo relacionado con la religién, ya sea en centros publicos o en privados
o concertados. En los centros publicos es légico, al no existir explicitamente
una educacion catélica, pero los jovenes en este sentido aluden sobre todo a
centros privados o concertados de religiosos, en los que, a pesar de ser
centros de la Iglesia, no se ha cuidado la fe catdlica ni la socializacion religiosa,
ya sea por dejadez de los religiosos encargados del centro, por la escasa
respuesta del profesorado ante el ideario catdlico y la apuesta por la educacion
catélica del centro en cuestibn, o por dificultades sociales o culturales
especificas del alumnado. Este ambiente descuidado ha potenciado en muchos
casos cierta indiferencia religiosa entre los alumnos o una religiosidad marcada
por el signo de la individualidad, ante la escasez de apoyos y modelos
escolares. Este descuido en la educacion catélica escolar, unido a un ambiente
familiar no religioso o muy descuidado también en este ambito, ha tenido una
enorme influencia en la falta de profundizacion en la fe por parte de muchos de

estos jovenes no practicantes.
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Finalmente, el 8,1% se ha encontrado un ambiente escolar religioso en
el contexto de centros educativos privados o concertados laicos, pero de
inspiracion e ideario catolico. Se trata de centros que no pertenecen a la Iglesia
ni estan gestionados por sacerdotes ni religiosos, pero que mantienen una idea
de educacion inspirada en los valores propios del catolicismo, por lo que existe
una socializacion religiosa profunda y llevada a cabo de forma explicita por el

personal del propio centro.

En la tabla 59 se recogen estos datos.

Tabla 59. Ambiente escolar con respecto a la religion catolica.

El ambiente escolar en el que has crecido se
caracterizaba por ser
Frecuencia Porcentaje
Religioso (colegio de 207 33,5
religiosos)
Religioso (colegio laico 52 8,4
pero de inspiracion
catélica)
Muy descuidado en todo 100 16,2
lo religioso (colegios
publicos o privados)
Laico (colegios publicos o 259 41,9
privados)
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Por otra parte, el ambiente del grupo de iguales en lo referente a la
religion influye igualmente en los jévenes universitarios no practicantes, segun
haya tenido mayor o menor presencia en el proceso de socializacion religiosa
de los propios jovenes. En este sentido, una amplia mayoria de la muestra
afirma que en su grupo de iguales existia un ambiente religioso (72,8%).
Mientras tanto, el 21,2% admite no haber existido un ambiente favorable a la
religiéon catélica dentro de su grupo de iguales. Véase tabla 60.
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Tabla 60. Ambiente en el grupo de iguales con respecto a la religion catdlica.

¢En el grupo de iguales habia un ambiente religioso?
Frecuencia Porcentaje

Si 450 72,8

No 168 27,2

Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.

Al detenernos y profundizar en el grado o nivel de religiosidad percibido
en el grupo de iguales, destaca principalmente un tipo de religiosidad bastante
light (asi la denominan los propios jovenes), en el que se da la presencia de
una creencia y fe catélicas basadas fundamentalmente en la tradicion familiar.
Por tanto, hablamos esencialmente de una fe sociolégica, vivida desde
pequeiios en el seno de sus familias, pero no experimentada de forma
personal. Asi pues, no se trata de una fe transformadora de la estructura vital
de la persona, sino mas bien fruto de una cultura catélica heredada y

transmitida a través de la institucion familiar.

Sin embargo, existe también entre el grupo de iguales de estos jovenes
no practicantes, creyentes convencidos que han pasado de una fe heredada a
una fe vivida y experimentada personalmente. No obstante, es un grupo mucho

mas reducido que el anterior.

En la medida en que el grupo de iguales vive de una u otra forma la fe
catdlica se la transmite a estos jovenes, de tal manera que supone una
influencia importante para los propios jovenes en su proceso de socializacion
religiosa. Quizas no de manera tan relevante como la familia o la escuela, pero
el grupo de iguales constituye también un importante foco de socializacion

religiosa para los jovenes no practicantes de la Universidad de Granada.
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6. EXPERIENCIA ECLESIAL.

6.1. Acotamiento del concepto de experiencia eclesial.

Un grupo importante de jovenes que se autoposicionan como catolicos
no practicantes, no han permanecido siempre alejados de la Iglesia en cuanto a
sus practicas y ritos catdlicos, sino que, por el contrario, tiempo atras
estuvieron insertos en la vida eclesial a través de alguna parroquia o
movimiento catolico, en donde practicaban su fe catdlica, viviéndola en

comunidad.

No obstante, en esta experiencia eclesial de los actuales catolicos no
practicantes a la que aludimos, ha sido apartado el proceso de preparacion
para recibir la Primera Comunion, ademas del Bautismo y la previa formacion
de padres y padrinos. En el primer caso, la catequesis preparatoria para la
recepcion de la Primera Comunion queda fuera de la practica eclesial por
considerar que en esa etapa el individuo es un nifio y no toma €él mismo la
decision de asistir a la parroquia de forma personal, madura y voluntaria, sino
que, mas bien, son los padres y la propia familia de forma mas extensa,
quienes deciden que el nifio quede inserto en grupos parroquiales para recibir
proximamente el sacramento de la Eucaristia por primera vez. Sin embargo, en
esta decisién no pesa solo la fe y la religiosidad de la familia, sino también la
costumbre y tradicion, y otros mecanismos que operan y tienen que ver con lo
social, como la no exclusién del nifio al ver que la gran mayoria de sus
comparieros de clase reciben la Primera Comunion (todavia hoy en Espafa, a
pesar de todos los factores que juegan a nivel social en contra de la religion
catllica, es mayoritaria entre los nifios), o la celebracion social que gira en
torno a la recepcion de este sacramento. Por todo ello, aparte de no ser una
decision personal del nifio, la Primera Comunion, desde el contexto social, es
predominantemente un acontecimiento o celebracion social mayoritaria. En el
segundo caso, el Bautismo no se asume dentro de la experiencia eclesial de
estos jovenes por ser un sacramento que asumen y al que se comprometen los
padres y padrinos, al realizarse en los primeros meses o afos de la vida del

nifio. Por tanto, con mas razén aun que en el caso de la Primera Comunion, la
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decision de bautizarse no es una opcion personal, sino que es tomada por
otras personas que se comprometen a educar y a transmitirle la fe al individuo
en cuestion. Asimismo, en el caso del Bautismo también existe un componente
social bastante fuerte relacionado con la deseabilidad social y lo que de cara a
la sociedad es deseable. En Espafia, a pesar de todo, alun se encuentra
presente este factor de deseabilidad social con el Bautismo, ademas del rito de

paso y la celebracion social que suponen.

Por tanto, por experiencia eclesial consideramos la integracion del joven
en la vida de la Iglesia a través de la comunidad parroquial o de algin grupo o
movimiento catdlico, de forma personal, madura y voluntaria, después de haber
recibido la Primera Comunién, ya sea inmediatamente después o unos afos

mas tarde.

6.2. Valoracion de la experiencia eclesial y causas de su

abandono.

Teniendo claro ya a qué se refiere el concepto de practica eclesial en el
contexto del presente estudio, se observa que algo mas de la mitad de la
muestra admite haber tenido alguna experiencia eclesial, esto es, ha estado
integrado alguna vez en alguna parroquia o grupo religioso (52,3%), mientras
que el 47,7% no ha tenido esta experiencia. Véase tabla 61.

Tabla 61. Experiencia eclesial.

¢, Has estado alguna vez integrado en alguna parroquia
0 grupo religioso?

Frecuencia Porcentaje
Si 323 52,3
No 295 47,7
Total 618 100

Fuente: Elaboracion propia.
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Estos datos son importantes, pues muestran que la mayoria de los
jovenes no practicantes de la Universidad de Granada —aunque sean margenes
muy ajustados y no sea, por tanto, una amplia mayoria- han estado integrados
en grupos o movimientos catélicos en tiempos pasados, por lo que han pasado
de la practica religiosa o la ausencia de la misma. Esto supone que su posicion
actual de no practicantes viene derivada de una postura anterior practicante.
Por tanto, mayoritariamente, estos jovenes no han estado siempre al margen
de la Iglesia, viviendo su fe de manera aislada, autbnoma e independiente de la
institucion eclesial, sino que han formado parte de la propia Iglesia,

participando activamente en la vida parroquial.

Entre los jévenes que han tenido alguna experiencia eclesial, el 37,4% la
valora positivamente (8% muy buena y 29,4% buena), mientras que el 21,6% la
ha evaluado de forma negativa (14,2% mala y 7,4% muy mala). La mayoria de

la muestra la califica como regular (40,9%). Véase tabla 62.

Tabla 62. Valoracion de la practica eclesial.

¢, Como consideras tu experiencia en la parroquia o
grupo religioso?
Frecuencia Porcentaje
Muy buena 26 8,0
Buena 95 29,4
Regular 132 40,9
Mala 46 14,2
Muy mala 24 7,4
Total 323 100

Fuente: Elaboracién propia.

Por tanto, la causa del paso de la practica religiosa a la ausencia de ésta
por parte de los jovenes no debe atribuirse a una mala experiencia eclesial
previa, pues solo algo mas de una quinta parte de los jovenes califican dicha
experiencia como mala o muy mala. Asi pues, mayoritariamente, ha de
desecharse la opcién de la mala experiencia eclesial como causante del
traslado en la escala de religiosidad, al pasar de catélico practicante a no
practicante. Mas adelante, nos adentraremos con mayor detenimiento en las

causas del abandono de la practica eclesial.
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Entre los jovenes que destacan su experiencia eclesial de forma positiva,
se valora fundamentalmente la gran unidad que habia dentro del grupo de
referencia, asi como la cercania y afectividad de las personas. Lo expresan asi:
“A pesar de haber gente alli muy diferente y de muy distintos origenes, existia
una gran union de grupo. Todos se preocupaban por todos, y se volcaban con
aguel que lo estaba pasando peor. El papel de la catequista en ese sentido era
fundamental, pues demostraba realmente que le importdbamos cada uno
personalmente, y nos hacia sentir como en familia. En este sentido, entiendo
que para los practicantes sea tan importante la comunidad, porque realmente
cuando estas dentro te das cuenta que te aportan muchas cosas.” También
valoran positivamente la formacion que recibian y el hecho de que el asistir a
grupos catolicos les obligaba a estar mas cercano a Dios, porque pensaban
mas en las cuestiones de la fe y rezaban mas también. En general, como se
puede apreciar, se valoraba tanto la comunidad como el estimulo que suponia
para su fe la participacion en grupos catolicos. Respecto a la Eucaristia, por lo
general, aungue solian asistir casi todos los domingos, les costaba mucho mas
que la asistencia a los grupos de formacion cristiana, pues no entendian por
completo su significado y les parecia aburrida y, en muchos casos,

decepcionante.

Sin embargo, si la valoracién de su experiencia eclesial fue tan positiva,
¢por qué se han ido alejando de la practica religiosa al abandonar sus grupos

catdlicos y la asistencia a la Eucaristia?

En la gran mayoria de los casos en los que se ha valorado positivamente
la propia experiencial eclesial, se encuentran motivaciones para el abandono
de la préctica religiosa relacionadas con la falta de tiempo, con la preferencia
de otro tipo de actividades sobre las religiosas, a pesar de su buena valoracion,
e incluso, con la critica a la forma de vida de sacerdotes y religiosos (para este
grupo de jévenes el clero esta mucho peor valorado que los catequistas y
formadores laicos de las parroquias y movimientos catolicos). No abundan, sin
embargo, razones de falta de fe (aunque en algun caso si se da), de mal

ambiente o de falta de motivacion.
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Es significativo que estos jovenes cuya experiencia eclesial es positiva
admitan en muchos casos que sienten melancolia o que echan de menos su
permanencia en grupos Yy movimientos catolicos, pues les aportaban
numerosas cosas positivas. Sin embargo, a corto plazo no se plantean volver a
la practica religiosa, por dos razones fundamentales: por su falta de tiempo y
porque ya se han acomodado a esta situacidon y siguen viviendo su fe de

manera individual, y asi les va bien y se encuentran satisfechos.

Por otro lado, los jovenes que valoran su experiencia eclesial como
regular, sefialan que dicha experiencia les sirvi6 de aprendizaje en algunos
aspectos relacionados con la fe y la vida y que, por tanto, tuvo una parte
positiva importante. No obstante, también tienen un recuerdo negativo de su
paso por la practica religiosa, sobre todo en su relacion con sacerdotes y
religiosos, los cuales “intentaban comernos la cabeza constantemente y
manipularlos para pensar y actuar como ellos querian”. En este grupo de
jovenes, por tanto, se aprecia una carga importante de anticlericalismo o, al
menos, de critica y rechazo a los comportamientos del clero que no se
corresponden con sus palabras. A parte de su rechazo al clero, encontramos
una presencia importante de la falta de motivacion como factor de abandono de
la practica eclesial. Esto nos lleva a pensar que la religiosidad de este grupo de
jovenes no es muy fuerte, sino mas bien es inestable, superficial y débil, por lo
que la falta de motivacion o interés en temas religiosos se traslada igualmente
al plano individual. Asimismo, el valorar su experiencia como regular también
conlleva en muchos casos desinterés o falta de compromiso con estos temas,
lo que se traduce igualmente en una religiosidad débil y superficial, que no
deriva ni mucho menos, en la mayoria de los casos, en un compromiso

personal claro y decidido por los valores evangélicos y el Reino de Dios.

Mientras tanto, los jovenes que han valorado negativamente su
experiencia eclesial y, por tanto, su practica religiosa, son los desencantados.
Probaron la practica eclesial y salieron con mal sabor de boca por no encontrar
lo que iban buscando, por la existencia de un mal ambiente, por el mal ejemplo

de catequistas, sacerdotes y religiosos, o por la falta de conexion con las
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normas o preceptos de la Iglesia. Esta mala experiencia les ha servido como
aval para convertirse en catdlicos no practicantes que viven su fe de manera
autonoma e independiente, sin la existencia de ningun vinculo de unién con la
propia Iglesia. En este sentido admiten que si son ellos mismos los que cuidan
y alimentan su fe, sin mediaciones institucionales de ningun tipo, se ahorraran
muchos problemas y enfrentamientos por discrepancias de opiniones, al tiempo
gue no seran participes ni complices de tantas hipocresias e incoherencias

como existen en el seno de la Iglesia.

Aunque ya se han tratado algunas de las causas del abandono de la
practica religiosa segun la valoracion de la propia experiencia eclesial, a
continuacion, en la tabla 63, se presentan las distintas causas de dicho

abandono manifestadas por los propios jovenes.

Tabla 63. Causas del abandono de la practica religiosa.

¢Por qué abandona ste esa parroquia o grupo

religioso?
Frecuencia Porcentaje
Me aburria; no me 36 11,1
gustaba aquello
No sintonizaba con los 56 17,3
sacerdotes y catequistas
No estaba de acuerdo 37 11,5

con ciertas normas o
preceptos de la Iglesia

No encontré lo que alli 55 17,0
buscaba

No habia buen ambiente 35 10,8

No me gustaba la forma 26 8,1

de vivir de sacerdotes y
catequistas
No me llenaban ni las 26 8,1
actividades ni la forma
de realizarlas
(falta de motivacion)

No tenia tiempo para 25 7,7
participar activamente
Preferia participar en otro 27 8,4
tipo de actividades no
religiosas
Total 323 100

Fuente: Elaboracion propia.
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Como se puede observar, no existen apenas causas que predominen
claramente sobre el resto, sino que todas se encuentran en un intervalo
porcentual bastante ajustado. No obstante, la falta de sintonia con sacerdotes y
catequistas, y la decepcion por no encontrar lo que se buscaba, son las

principales causas de dicho abandono (17,3% y 17,0%, respectivamente).

Pero, en general, se puede establecer que las motivaciones para
abandonar los grupos parroquiales o movimientos catélicos dependen en gran
medida de la valoracion que se realice de la propia experiencia eclesial, como
gueda comentado mas arriba, de tal manera que a la buena valoracion de la
practica religiosa corresponden causas personales del abandono, mientras que
a la valoracion negativa corresponden causas que tienen que ver con
discrepancias con la lIglesia y la jerarquia, asi como el mal ambiente

comunitario.

6.3. Opinion acerca de sacerdotes y religiosos.

La opinion de los jovenes universitarios de Granada no practicantes
acerca de sacerdotes y religiosos resulta relevante para conocer el grado de
anticlericalismo existente entre estos propios jévenes. De hecho, en la tipologia
realizada de jovenes universitarios catélicos no practicantes, existen dos
grupos con un marcado caracter de rechazo o, al menos, enfrentamiento, al
clero: los anticlericales religiosos y los anticlericales no religiosos. Por tanto,
partimos sobre la base de la existencia de un rechazo al clero por parte de dos
grupos significativos de jovenes no practicantes, de los cinco existentes.

Existe una variada gama de opiniones respecto a sacerdotes y
religiosos, con opiniones tanto positivas como negativas, si bien estas ultimas
son las que mayor representacion han obtenido. El 18,8% afirma que el clero
no es de fiar, que no le gusta. Asimismo, el 18,4% cree que el clero no siente

su sacerdocio como una vocacion. Por lo demas, el 15,7% sefala que
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sacerdotes y religiosos viven de forma contraria a lo que predican, y el 12,9%

admiten que quieren controlar a toda costa la vida de las personas.

Por el contrario, las tres respuestas positivas en torno al clero son las
minoritarias: el 12,6% afirma que son buenas personas; el 11,7% que son
personas coherentes que viven segun lo que predican; y el 9,9% que son
personas entregadas por completo a Dios y a los demas. Véase tabla 64.

Tabla 64. Opinion acerca de sacerdotes y religiosos.

¢, Qué opinidon te merecen en general los sacerdotes y
religiosos?
Frecuencia Porcentaje
Son buenas personas 78 12,6
Son personas entregadas 61 9,9
por completo a Dios y a
los demas
Son personas coherentes 72 11,7
gue viven segun lo que
predican
No son de fiar; no me 116 18,8
gustan
Viven de forma contraria 97 15,7
a lo que predican
No sienten el sacerdocio 114 18,4
como una vocacion
Quieren controlar a toda 80 12,9
costa la vida privada
de la gente
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

A continuacion, en la tabla 65, se presentan los porcentajes de
representatividad por grupos de respuesta positiva y negativa. En ella se
parecia con claridad que las respuestas negativas en torno a sacerdotes y
religiosos son claramente mayoritarias frente a aquellas que tienen un matiz
positivo, por lo que se puede deducir que, a nivel general, el clero no es bien
valorado entre los jovenes no practicantes de la Universidad de Granada.
Véase tabla 65.
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Tabla 65. Opinion positiva y negativa acerca de sacerdotes y religiosos.

Opinidn positiva y negativa sobre el clero
Frecuencia Porcentaje
Opinién 211 34,1
positiva
Opinién 407 65,9
negativa
Total 618 100

Fuente: Elaboracién propia.

No obstante, no existe un radicalismo generalizado en torno a la figura
de sacerdotes y religiosos, pues aparte de que algo mas de un tercio de la
muestra opina favorablemente sobre ellos, los que lo hacen de forma negativa
destacan en todo momento que no todo el clero es igual; existen sacerdotes
muy comprometidos con su vocacion y con las personas, que se vuelcan
completamente con ellas en todo lo que sea necesario. Por tanto, esta opinién
se basa principalmente en la experiencia que estos propios jévenes han tenido
con el clero, ya sea directamente o a través de terceras personas aunque,
segun palabras de algunos jovenes, “también existen ejemplos cercanos de
sacerdotes buenos y serviciales, que siempre han estado ahi para atender las
necesidades de todo el mundo y, en cierto modo, se puede decir que han dado
la vida por los demas, lo que ocurre es que siempre impacta mas lo malo, y

acaba siendo lo que marca nuestra opinion sobre estas personas.”

Por dltimo, para muchos jovenes, a pesar de no opinar favorablemente
acerca del clero, no es determinante su opinion para la decision de desligarse
de la préctica religiosa, pues a pesar de no tener en buena consideracion a los
sacerdotes y religiosos, no se les considera culpables de dicha situacion. No
son, por tanto, anticlericales en sentido estricto, ni forman el nucleo duro de
oposicion al clero. En esta opinidn se encuentran situados la mayoria de los
jovenes con los que se ha trabajado, por lo que se puede concluir que, por lo
general, la opinion y actitud hacia sacerdotes y religiosos no es un elemento
central que estructure la ausencia de practica religiosa, sino que, mas bien,

entran en juego en este terreno factores o motivaciones de caracter individual,
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tanto relacionados con el tiempo, la comodidad, las preferencias individuales o
la motivacion, como los vinculados a formas de pensar y comportamientos

hacia determinadas normas, preceptos y valores propios de la Iglesia como
institucion catdlica de referencia.
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1. CONCLUSIONES FINALES.

En este estudio se ha trabajado la figura del joven universitario catélico
no practicante, localizado en la Universidad de Granada. Por tanto, se ha
erigido al catolico no practicante como centro del analisis, pretendiendo
analizar tanto los factores o causas que han provocado la emergencia y
explosion de esta categoria religiosa en el contexto de las sociedades actuales,
como las caracteristicas principales de la religiosidad de los propios catélicos
no practicantes, esto es, su forma de creer, en sintonia o distancia con

respecto a los catdlicos practicantes.

1.1.Factores desencadenantes de la emergencia del catélico no

practicante y de la lejania de los jovenes con respecto a la Iglesia.

Se ha constatado que las causas desencadenantes del transito
mayoritario de la practica religiosa o la ausencia de la misma, especialmente
entre el grupo de edad socialmente caracterizado como juventud, son de tipo
estructural principalmente, aunque también estdn presentes factores
psicoldgicos, que aluden a las preferencias de caracter individual en funcion de

procesos psicologicos basicos.

La totalidad de estas causas afectan tanto a la estructura social
(sociedad en su conjunto) como a la estructura eclesiastica (Iglesia como parte
de la sociedad), aparte de la estructura individual en los casos de las

preferencias individuales (perspectiva de la accion).

En lo referente a la estructura social, los factores que han
desencadenado un mayor protagonismo social y eclesial de los jovenes

catélicos no practicantes son varios:
1- Posmodernidad. La caida y el desplome de las grandes verdades a

partir de los cuales se construy0 la Modernidad —ciencia, razéon y

progreso- trae como consecuencia el advenimiento de un nuevo orden
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social, la Posmodernidad®®, que trae consigo una serie de valores
ligados a ella y que ejercen un poderoso influjo en el conjunto de la
sociedad actual, pero especialmente en los jévenes, al ser los que en
mayor medida se identifican con los principales valores y postulados
posmodernos. Los valores maximos de la época posmoderna son el
individualismo y narcisismo por encima de todo, el hedonismo y la
busqueda del placer inmediato, la fragmentacion y fragilidad de las
relaciones humanas, el sentimiento por encima de la razon, la apariencia
y el culto al cuerpo... Los jévenes, que se ven reflejados en muchos de
estos postulados posmodernos con su forma de vida, han ido mudando
sus creencias de la practica religiosa a la ausencia de la misma. Y la
Posmodernidad, por tanto, ha colaborado en este proceso de mudanza

religiosa, adoptando un papel importante en el mismo.

2- Secularizacién. Las teorias clasicas de la secularizacion, que aludian a
la progresiva pérdida de presencia social de la religion hasta su
completa desaparicion o su marginacion al ambito estrictamente privado
de la persona, aunque han perdido en la actualidad gran parte de su
validez, al tiempo que han sido refutadas y contestadas por la tesis de la
desecularizacion del mundo de Peter Berger y la teoria econdmica de la
religibn de Rodney Stark, han favorecido también la emergencia de los
catélicos no practicantes entre los jévenes universitarios. Este contexto
de pérdida de presencia e influencia de la religién, que ha traido como
consecuencia un descenso paulatino en las tasas de creyentes, ha
contribuido en el caso espafiol al transito, en muchos casos, de la
practica religiosa a la ausencia de ésta, especialmente entre los jévenes.
En Espafia este proceso ha influido més en la mudanza religiosa de la
posicion de practicante a no practicante que en la pérdida de creyentes

catolicos.

% Existen otras definiciones del estado actual posmoderno, segin autores y corrientes de pensamiento,
como han quedado debidamente explicadas a lo largo del presente estudio. Sin embargo, el concepto mas
utilizado por sociélogos y cientificos sociales es propiamente el de Posmodernidad, de ahi su utilizacion
genérica en este trabajo.
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3- Desinstitucionalizacion y desregulacion de la religion. En la época
actual asistimos a un proceso de creciente desinstitucionalizacion y
desregulacion religiosa, que trae consigo una mutacion en la forma de
creer, por lo que mas que de desaparicion de la religion hay que hablar
de una transformacion en la manera de creer, en la que ahora se
produce una separacion o distanciamiento de los catolicos con respecto
a la institucion de referencia, la Iglesia. La crisis de institucionalidad de la
Iglesia se enmarca en el contexto social de crisis y declive de toda
institucion. Dicha crisis institucional potencia el alejamiento de los
jovenes con respecto a la Iglesia, apostando por una forma de creer
individualizada y al margen del control e influjo de la institucion eclesial.
Por tanto, como concluiamos anteriormente al hablar de secularizacion,
ésta no tiene tanta presencia tanto en cuanto a ocaso y desaparicion de
la religion, sino al cambio en la forma de creer, al pasar de una
religiosidad oficial a una religiosidad individualizada y autonoma

respecto a los dictados de la Iglesia.

4- Laicidad y laicismo. El laicismo designa el movimiento ideoldgico,
social y cultural que impulsa a la completa separacion entre la Iglesia
catdlica y el Estado, asi como la neutralidad estatal en todo lo
concerniente a la religion. Los términos laicidad y laicismo suelen
considerarse como sinénimos, pero a veces también como anténimos,
de tal manera que la laicidad se caracteriza por el respeto mutuo, pero
con una separacion e independencia reciprocas entre religion y Estado,
mientras que el laicismo suele verse como hostilidad en la relacién del
Estado con la religion. En Espafia, la laicidad es un hecho desde la
aprobacion del texto constitucional en 1978, en el que se promulga un
Estado espafol laico. Sin embargo, la corriente de laicismo como
conflicto o confrontacibn continua entre Iglesia y Estado, es un
fendmeno que toma forma de manera especial en los ultimos afios. En el
centro de esta confrontacion se encuentran las medidas adoptadas por
el gobierno espafiol en temas sociales y morales, que han disparado la

oposicion politica de la institucién eclesial. Esta actitud de la jerarquia
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eclesiastica no es entendida en muchos casos por el conjunto de
catélicos, especialmente por los jovenes, que admiten mayoritariamente
no estar de acuerdo con ciertas normas y preceptos polémicos de la
Iglesia y que afectan, sobre todo, a aspectos de indole social y moral.
Por tanto, se tacha a la Iglesia de retrégrada y sin capacidad para
adaptarse a los nuevos tiempos en este tipo de aspectos. Esta imagen
de Iglesia desfasada y en continuo conflicto social y politico suele
provocar rechazo en los jovenes, alejandose de la institucion v,

consecuentemente, de la practica religiosa.

Por lo que respecta a la estructura eclesiastica, o que ha provocado o,
en todo caso, facilitado el alejamiento de la practica eclesial por parte de los
jovenes ha sido el modelo de Iglesia que prevalece actualmente en el seno de

la institucion eclesial.

En este sentido, el modelo de Iglesia que predomina en la época
preconciliar era el modelo tradicional. Este modelo tiene su origen y su
fundamento dentro de una sociedad sociolégicamente cristiana, donde la
mayoria de los ciudadanos son cristianos, al menos de forma institucional. Esto
propicia una cultura eminentemente cristiana que, convertida en ambiental,
transmite elementos y valores de la fe a aquellos que vivian en ella. El conjunto
de la poblacion, independientemente de su grado de religiosidad, posee un
amplio bagaje cultural cristiano. Por tanto, no se da tanta importancia a los
aspectos de inculcacion o evangelizacion cristiana como a los aspectos de
mantenimiento de esa propia evangelizacion, de la cultura catélica y de la fe
vivida y experimentada por el conjunto de la poblacion en profundas
convicciones interiores. En el contexto de este modelo tradicional, la Iglesia
goza de un gran reconocimiento social. Se parte de una imagen de Iglesia
como sociedad perfecta. Esto lleva consigo un alejamiento y una lucha contra
el mundo, que es visto como enemigo de la fe y de los valores evangélicos. La
accion pastoral se lleva a cabo fundamentalmente a través de la
sacramentalizacion. La vida de la Iglesia gira por tanto en torno a la celebracion
y preparacion para la recepcion de sacramentos. Los sujetos activos de la

accion pastoral son los sacerdotes y religiosos, mientras que los laicos son
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sujetos pasivos y actores secundarios. Finalmente, los aspectos sociales de la

fe, o son ignorados o tienen escasa relevancia.

A partir del Concilio Vaticano Il tiene lugar un cambio de modelo de
Iglesia con el objetivo de la adaptacion de la propia Iglesia a la Modernidad y la
Posmodernidad. Este nuevo modelo es el evangelizador. Dicho modelo quiere
aglutinar en torno al tema de la transmisién del Evangelio el resto de los
elementos de la vida y de la accion eclesial y pastoral. Tiene su origen y adopta
un completo sentido en un contexto de triunfo de la Posmodernidad y sus
valores dominantes, de secularizacién, increencia o cristianismo no practicante.
En este contexto, existe una falta de base cultural cristiana, junto con una
separacion entre fe y vida en muchos de los creyentes. El modelo
evangelizador parte de cero, no dando por supuesto nada en lo que a la
formacion cristiana se refiere, asegurando la evangelizacién desde sus mismos
origenes. Se produce una apertura y diadlogo de la Iglesia hacia el mundo. La
accion pastoral se preocupa centralmente de la evangelizacion, pero con clara
incidencia en toda la vida de la Iglesia, fomentandose las siguientes acciones:
iniciacidn cristiana seria; potenciacion de la mision en la Iglesia, otorgandole al
laico un papel crucial en la vida de la Iglesia; empefio y trabajo por la
transformacion social, con una acogida y cercania hacia los pobres; nueva
espiritualidad desde la vida y la mision; y una creatividad pastoral

auténticamente evangelizadora.

El modelo tradicional era el que dominaba en la Iglesia preconciliar, en
coherencia con el modelo de sociedad que se vivia en Espafia. Sin embargo, a
raiz del Concilio Vaticano Il, y en los afios posteriores, comienza a predominar
en la Iglesia espafiola el modelo evangelizador. Este modelo se presentaba en
perfecta sintonia con la nueva sociedad espafiola aconfesional y laica de la
década de los setenta en adelante. No obstante, a finales de los afios setenta 'y
sobre todo en los afios ochenta, se produce un retroceso en el seno de la
institucion, una vuelta al modelo tradicional, curiosamente cuando la sociedad
seguia creciendo en laicidad, y cuando las tasas de religiosidad de los
espafoles mas se resquebrajaban. Por tanto, esta vuelta al modelo tradicional

supone una incoherencia con el modelo de sociedad que se vive en estos
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tiempos, ya que ahora la sociedad ya no es cristiana desde el punto de vista
socioldgico, por lo que ha dejado de poseer ese bagaje cultural cristiano del
pasado. Es verdad que no es un régimen de cristiandad en estado puro, que en
cierto modo conviven elementos propios del modelo tradicional con otros del
modelo evangelizador, pero las ansias renovadoras del Concilio, y la apuesta
por una Iglesia que fuera capaz de adaptarse a la sociedad actual se han ido
calmando paulatinamente, tanto que incluso se ha dado marcha atras, para

volver en muchos aspectos a la situacion eclesial anterior.

Este repliegue eclesial y vuelta al modelo tradicional, en el contexto de
una sociedad que demanda otro tipo de pastoral eclesial, ha sido un factor

facilitador de la lejania que experimentan los jévenes con respecto a la Iglesia.

Sin embargo, estos factores facilitadores de la ausencia de practica
religiosa y, por tanto, de la lejania de los jovenes con respecto a la institucion
eclesial, que se ofrecen desde la sociedad, desde la propia Iglesia y desde el
individuo mismo, tratados de forma separada son limitativos de la totalidad del
fendmeno a estudiar. Por ello, es necesario adoptar una perspectiva sintesis
gue englobe las tres respuestas anteriores y que, por tanto, tenga en cuenta la
estructura social y todos fendmenos y procesos que tienen lugar en ella, la
estructura eclesiastica y todo lo que esta ocurriendo en el seno de la Iglesia, y
la perspectiva de la accién, teniendo en cuenta las preferencias individuales en

orden a procesos psicologicos basicos.

1.2.Principales rasgos de la religiosidad de los jovenes no
practicantes de la Universidad de Granada.

Después de conocer los factores que han posibilitado el surgimiento y
explosion de los jovenes catblicos no practicantes, y su consecuente
distanciamiento de la Iglesia, destacamos a continuacién las principales
conclusiones acerca de como es la religiosidad de estos jovenes alejados de la

institucion eclesial en cuanto a ideas y practicas.
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El estudio sobre la religiosidad de estos jovenes ha sido acotado en un
grupo concreto de la etapa de juventud, los jovenes universitarios, y en un
contexto geografico y cultural determinado, Granada. Por tanto, aludimos a la

religiosidad de los jévenes no practicantes de la Universidad de Granada.

Primeramente, y antes de entrar en profundidad en las principales
caracteristicas de religiosidad, nos detenemos someramente en puntualizar la
especificidad de la juventud universitaria respecto a la fe, asi como la

relevancia del fendmeno de la religiosidad popular en el contexto andaluz.

Respecto a la especificidad de la juventud universitaria, se ha
constatado a lo largo de diversos estudios que los jovenes universitarios
espafoles presentan niveles de identificacion religiosa significativamente mas
bajos que el conjunto de la juventud espafola. Al menos dos tercios de los
universitarios espafioles pueden ser considerados como alejados de la fe
catélica o de su préctica eclesial, con lo que nos encontramos con una realidad
dentro del ambito universitario, y en lo concerniente al fenbmeno religioso,
caracterizada por un declive muy significativo de la influencia y relevancia

social de la religion catdlica.

En lo concerniente al fenomeno de la religiosidad popular, ésta se
encuentra en un momento de crecimiento y ebullicion en el contexto social
presente, a pesar del menor peso especifico de la religiébn en nuestra sociedad
y en la cultura actual. Especialmente en Andalucia, la religiosidad popular goza
de un excelente estado de salud, ademas de ser un importante elemento

identificativo de la cultura y la tradicién andaluza.

Entrando ya en las pautas de religiosidad de los jovenes no practicantes

de la Universidad de Granada, encontramos el siguiente perfil religioso:
Hablamos de jovenes que creen y tienen muy afianzada su creencia en

Dios y que creen mayoritariamente en la resurreccion de Cristo, aunque con un

fuerte grupo de oposicion a dicha creencia. Sin embargo, no se cree en la vida
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después de la muerte, ni mucho menos en la Iglesia, en sintonia con su

posicién de no practicantes.

La opinidn respecto a la Iglesia es, en términos generales, negativa,
destacando, en primer lugar, la oposicion a las normas y preceptos eclesiales,
con un especial énfasis en los de caracter social y moral (uso de
anticonceptivos, matrimonio homosexual, relaciones prematrimoniales, aborto y
eutanasia, etc.), por ser considerados muy rigidos y desfasados; en segundo
lugar, la critica a la excesiva jerarquizacion y estratificacion en el seno de la
institucion, y en tercer lugar, el rechazo a la manipulacion que ejerce la
jerarquia para controlar al conjunto de catélicos. También se le critica su
excesiva presencia en la vida politica del pais, sus riquezas y posesiones y la
falta de implicacion de sacerdotes y religiosos con los problemas de la gente.
Asimismo, mayoritariamente, la Iglesia no es vista como la referencia para los
catélicos, por lo que ha perdido este sentido referente. No obstante, existen
igualmente opiniones positivas, aunque minoritarias, respecto a la institucion
eclesial, centradas en la buena educacién que ofrece a los nifios y jovenes, en

la gran labor social que realiza y en los valores positivos que inculca.

La fe de estos jovenes universitarios de Granada no practicantes no
suele influir en su relacién con los demas, asi como tampoco en su opinién
acerca de determinados temas morales ni en sus actitudes y comportamientos
sociales. Sin embargo, si influye de forma mayoritaria en sus preferencias y

elecciones politicas.

Por lo general, la religion catdlica tiene una importancia significativa para
estos jovenes en el conjunto de su vida. Por tanto, no forma parte de un
aspecto marginal o complementario en la vida de estos jovenes. No obstante,
tampoco se puede afirmar en muchos casos que sea uno de los pilares basicos
de su estructura vital. Tiene una importancia significativa, pero no central. Al
mismo tiempo, la fe catdlica les ayuda a ser mas felices, al aportarles
seguridad, motivacién e impulso para superar los problemas cotidianos. Sin

embargo, admiten de forma tajante que no es necesario vivir la fe en
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comunidad como declara a nivel oficial la Iglesia, mostrandose de esta forma

coherentes con su identidad de catolicos no practicantes.

La via o medio principal que utilizan estos jovenes para el cuidado y el
fomento de su fe es la oracion personal, quedando por detras la religiosidad
popular —aunque con un calado especial entre la juventud universitaria no
practicante-, la practica de la caridad, la lectura de libros de contenido religioso

y la asistencia a charlas de formacion religiosa.

Alrededor de tres cuartas partes de estos jovenes han recibido una
educacion catdlica (bastante completa o no muy profunda), por lo que la
socializacion religiosa es aun sobradamente mayoritaria. EI ambiente por
excelencia de inculcacion de la fe catdlica es la familia, a pesar de que el
panorama catolico familiar general es variopinto —coexisten un ambiente
seriamente religioso, uno religioso sin mas, otro muy descuidado en temas
religiosos vy, finalmente, otro explicitamente no religioso-, aunque

mayoritariamente religioso.

No obstante, el ambiente escolar también adopta una importancia
significativa en la socializacion religiosa de estos jovenes. Mayoritariamente,
éstos han crecido en un ambiente escolar laico, al estar matriculados en
centros publicos, aunque destaca una importante presencia de jévenes que
han permanecido en centros educativos privados o concertados de religiosos,
por lo que se han movido en un ambiente que potenciaba seriamente lo

religioso.

Asimismo, el ambiente en el grupo de iguales respecto a la fe catdlica

es, de forma ampliamente mayoritaria, religioso.

Por otra parte, la mayoria de estos jovenes han estado integrados
alguna vez en alguna parroquia o0 movimiento religioso, por lo que han llegado
a ser catolicos no practicantes tras abandonar previamente la practica eclesial.
Sin embargo, por lo general, no han quedado descontentos con su experiencia

eclesial, pues solo aproximadamente uno de cada cinco jovenes la considera
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negativa. De esta forma, entre las causas del abandono de la practica religiosa
no destacan motivaciones de oposicion a la Iglesia, sino mas bien personales,
tales como el no saber encontrar lo que se iba buscando, la falta de tiempo, o

la preferencia de otro tipo de actividades antes que las religiosas.

Finalmente, en lineas generales, estos jovenes no tienen una opinion
favorable del clero, al predominar las valoraciones negativas sobre las
positivas. Destacan, en primer lugar, la apreciacion de que los sacerdotes y
religiosos no son de fiar, pues manipulan al conjunto de los catdlicos para
ejercer control sobre ellos y, en segundo lugar, la critica hacia la falta de
vocacion del clero, al sefialar que no sienten su sacerdocio como una vocacion,
sino mas bien como un trabajo remunerado que supone unas determinadas
horas de desempefio de funciones, pero que no forma parte de manera integral
de la vida de sacerdotes y religiosos. No obstante, entre las valoraciones
positivas al clero destaca la bondad que predomina en la mayoria de sus

componentes.
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ANEXO |;
CUESTIONARIO
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CUESTIONARIO

|. DATOS SOCIODEMOGRAFICOS

1. Sexo

1. Hombre 2. Mujer

2. Edad: anos

3. Centro educativo de pertenencia en los niveles de Primaria y/o
Secundaria:

1. Centro publico

2. Centro privado/ concertado religioso
3. Centro privado/ concertado laico

9: Ns/Nc

4. Clase social de pertenencia:

1. Clase alta

2. Clase media-alta

3. Clase media-media

4. Clase media-baja

5. Clase baja/trabajadora
9: Ns/Nc

5. Titulacién Universitaria:

6. Rama de conocimiento:

1. Arte y Humanidades

2. Ciencias Sociales y Juridicas
3. Ciencias

4. Ciencias de la Salud

5. Ingenieria y Arquitectura

9: Ns/Nc

7. Provincia de origen:
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. AUTOPOSICIONAMIENTO Y CREENCIAS RELIGIOSAS

8. El catdlico no practicante es aquel que mantiene viva su creencia en Dios y
su identidad catdlica (es una persona creyente), pero vive alejado de la Iglesia,
tanto al nivel de las practicas sacramentales, como al de la participacion activa
en la vida de la Iglesia y al de las ideas, esto es, al nivel de los postulados,
normas y preceptos de la Iglesia catdlica. Por tanto, esta persona practica un
catolicismo existencial o vivencial, de caracter personal y al margen de las
directrices de la Iglesia, marcado Unicamente por la vivencia y la experiencia
personal de la fe y s6lo en el ambito privado, olviddndose de los conceptos de
Iglesia y Comunidad.

Partiendo de esta definicion, ¢Te consideras en materia religiosa catolico
no practicante?

1. Si

2. No=> Fin de la entrevista
9. Ns/Nc

9. ¢En cudles de las siguientes cosas crees?

Si No Ns/Nc
* Dios 1 2 9
* Resurreccion de Cristo 1 2 9
* Vida después de la muerte 1 2 9
* Iglesia 1 2 9

10. ¢ Qué opinas de la Iglesia catdlica?

11. Valora de 1 a 4 tu grado de aceptacién acerca de las diferentes
opiniones sobre la Iglesia catélica (1- Totalmente en desacuerdo/ 2-
Parcialmente en desacuerdo/ 3- Parcialmente de acuerdo/ 4- Totalmente
de acuerdo):

Es la referencia para los catélicos

Sus normas ayudan al hombre a vivir
mas moralmente

Tiene demasiada rigidez moral

Mantiene posturas anticuadas en
moral sexual

Se mete demasiado
en politica

Es rica y tiene demasiado dinero
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Se aferra demasiado a las tradiciones
del pasado

No practica lo que predica

Existe mucha jerarquia; las decisiones
siempre las toman los mismos

Los Obispos y sacerdotes no se
implican con los problemas de las
personas

No lucha todo lo que debiera contra
los graves escandalos sexuales de
sacerdotes

Los laicos tenemos presencia 'y
participacion en la Iglesia

Ayuda y se preocupa de los pobres 'y
marginados

Defiende tradiciones y valores
culturales

Ofrece una buena educacion a los
nifos y jovenes

Se sabe adaptar a los tiempos
actuales

La Iglesia somos todos

Los medios de comunicacion ofrecen
una imagen deformada de la Iglesia
para atacarla

11. En una escala de 0 a 10, ¢Qué grado de importancia tiene para ti la
Iglesia dentro de la religion catdlica, teniendo en cuenta que O significa
nada de importancia y 10 mucha importancia?

0 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

lIl. FORMA DE VIVIR LA RELIGION CATOLICA

12. Tus creencias religiosas tienen influencia en ...
Si No  Ns/Nc

e Turelacidon con los demas 1 2 9
* En tu opinion acerca de determinados

temas de caracter social y moral. 1 2 9
e Tus actitudes y comportamientos sociales 1 2 9
» Tus preferencias politicas 1 2 9
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13. ¢ Qué opinas acerca de la religion catélica?

Si No Ns/Nc

» Es unaforma de pensamiento; una ideologia. 1 2 9
* Lo mas importante del catolicismo

es su dimensién misionera. 1 2 9
» Lareligion catdlica es inseparable

de la transmision del Evangelio (evangelizacion). 1 2 9
* Tiene una enorme influencia en la totalidad

de mi vida y en mi relacion con los demas. 1 2 9
* Fomenta valores sociales muy buenos. 1 2 9
* Me ayuda a ser feliz

a través de la relacion con los demas. 1 2 9
» Solo tiene importancia al nivel de mi conciencia

individual, pero no en mi relacion con la sociedad. 1 2 9
» Lafe catdlica es necesario vivirla

y compartirla en comunidad. 1 2 9

14. En una escala de 0 a 10, ¢Qué importancia dirias que tiene la religion
catélica en tu vida, teniendo en cuenta que O significa nada de
importancia y 10 mucha importancia?

0 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

15. ;Cémo fomentas y cuidas tus creencias religiosas en tu vida

cotidiana?
Si No Ns/Nc

» Através de la oracion personal 1 2 9
« Através de la participacion en procesiones,

Romerias, etc. 1 2 9
« Através de la devocion a alguna imagen

de Cristo o de la Virgen 1 2 9
» Através de la lectura de material de

formacion religiosa. 1 2 9
» Atraveés de la asistencia a cursos de

formacion teoldgica o religiosa. 1 2 9
» Através de la practica de la caridad 1 2 9
* No cuido mi fe a través de ningun aspecto 1 2 9

16. En una escala de 0 a 10, ¢(Qué importancia le das a las actividades
anteriores  (oracion personal, procesiones, lectura de material de
formacion religiosa, etc.) para fomentar, cuidar y hacer crecer tus
creencias religiosas?

0 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
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IV. SOCIALIZACION RELIGIOSA

17.¢Has tenido a tu juicio una educacion catélica?

1. Si, bastante completa

2. Si, aunque no muy profunda

3. No he tenido apenas una educacion catolica

4. He tenido una educcion contraria al catolicismo
9. Ns/Nc

18. ¢ En qué ambiente se ha potenciado mas una educacién catdlica?

1. En la familia 2. En el colegio

3. Enla parroquia 4. En el grupo de amigos

5. En asociaciones 6. En actividades ludicas

7. Enelbarrio 8. No he tenido una educacion catdlica
9. Ns/Nc

19.En tu opinién, el ambiente de tu familia en relacion con lo religioso es:

1. Seriamente religioso 2. Religioso, sin mas
3. Muy descuidado en todo lo religioso 4. No religioso
9. Ns/Nc

20.El ambiente escolar (el colegio) en el que has crecido se caracterizaba
en lo religioso por ser:

Religioso (colegio de religiosos o religiosas)

Religioso (colegio laico pero de inspiracion catélica)

Muy descuidado en todo lo religioso (colegios publicos o privados)
Laico (colegios publicos o privados)

Ns/Nc

©okrwnE

21..En el grupo de iguales (amigos, compafieros de clase) habia un
ambiente religioso?

1. Si 2. No 9. Ns/Nc
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V. EXPERIENCIA ECLESIAL

22.¢Has estado alguna vez integrado en una parroquia o en algun grupo
religioso?

1. Si

2. No - pasar a la pregunta 25.
9. Ns/Nc

23. ¢, Como consideras tu experiencia en la parroquia o grupo religioso?

1. Muy buena 2. Buena, simplemente
3. No excesivamente buena 4. Poco satisfactoria
5. Nada satisfactoria 9. Ns/Nc

24. ¢ Por qué abandonaste esa parroquia o grupo religioso?

1. Me aburria; no me gustaba lo que alli se hacia

2. No sintonizaba con los sacerdotes y catequistas

3. No estaba de acuerdo con ciertas normas o0 preceptos de la
Iglesia.

4. No encontré lo que alli buscaba

5. No habia un buen ambiente

6. No me gustaba la forma de vivir de los sacerdotes y catequistas
(falta de conexion entre lo que se predica y lo que se vive)

7. No me llenaban ni las actividades de la parroquia ni la forma de
realizarlas (falta de motivacion).

8. No tenia tiempo para participar activamente.

10. Preferia participar en otro tipo de actividades no religiosas.

11. Otros.

9. Ns/Nc

25. ¢ Qué opinidn te merecen a nivel general los sacerdotes y religiosos?

. Son buenas personas

. Son personas entregadas por completo a Dios y a los demas
. Son personas coherentes que viven segun lo que predican

. No son de fiar; no me gustan

. Viven de forma contraria a lo que predican.

. No sienten el sacerdocio como una vocacion

. Quieren controlar a toda costa la vida privada de la gente

. Otros.

. Ns/Nc

OCoO~NOOUIhAWNPE
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FICHA DE PARTICIPANTES EN GRUPOS DE DISCUSION.

Grupo 1:

Tabla 66. Ficha de participantes en grupo 1.

Participantes | Edad | Sexo Titulacion Centro Provincia
educativo de de
procedencia | procedencia

1 18 H Medicina Publico Granada

2 20 M Sociologia Priv./ concertado Almeria
religioso

3 21 M Maestro Publico Malaga

Educ. Primaria
4 22 H Arquitectura Publico Coérdoba
24 M Psicologia Priv./ concertado Granada

religioso

6 25 H Quimica Priv./ concertado Ciudad Real

laico
Fuente: Elaboracion propia.
Grupo 2:
Tabla 67. Ficha de participantes en grupo 2.

Participantes | Edad | Sexo Titulacion Centro Provincia
educativo de de
procedencia procedencia

1 19 H Ing. Caminos Publico Jaén
2 20 M Trabajo Social Priv./ concertado Granada
religioso
22 M Biologia Publico Alicante
4 22 H Matematicas Publico Cérdoba
24 M Optica Priv./ concertado Malaga
religioso
6 25 H Turismo Publico Murcia

Fuente: Elaboracién propia.
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Grupo 3:

Tabla 68. Ficha de participantes en grupo 3.

Participantes | Edad | Sexo Titulacion Centro Provincia
educativo de de
procedencia procedencia

1 18 H Ing. Informética Publico Huelva

Gestion

2 21 M Derecho Priv./ concertado Madrid
religioso

3 22 M Maestro Publico Jaén

Educ. Infantil
4 23 H Educ. Social Publico Cérdoba
24 M Historia del Arte | Priv./ concertado Granada

religioso

6 26 H Arquitectura Publico Granada

Fuente: Elaboracién propia.

Grupo 4:

Tabla 69. Ficha de participantes en grupo 4.

Participantes | Edad | Sexo Titulacion Centro Provincia
educativo de de
procedencia procedencia

1 18 H Pedagogia Publico Malaga

2 21 M Odontologia Priv./ concertado Granada
religioso

21 M INEF Publico Tarragona
4 22 H Ing. Publico Sevilla
Telecomunicac.

5 25 M Geologia Priv./ concertado Toledo
religioso

6 25 H Fisica Priv./ concertado Valencia

laico

Fuente: Elaboracién propia.
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Grupo 5:

Tabla 70. Ficha de participantes en grupo 5.

Participantes | Edad | Sexo Titulacion Centro Provincia
educativo de de
procedencia procedencia

1 21 H Arquitectura Publico Castelléon
Técnica
2 22 M Bellas Artes Priv./ concertado Céaceres
religioso
23 M CC. del Trabajo Publico Badajoz
4 24 H CC. Paliticas Priv./ concertado Sevilla
religioso
5 25 M Economia Priv./ concertado Granada
religioso
6 26 H Farmacia Priv./ concertado Almeria

laico

Fuente: Elaboracién propia.
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GUION TEMATICO PARA EL SEGUIMIENTO
DE LOS GRUPOS DE DISCUSION

e Posmodernidad y valores actuales.

- Grado de aceptacion y puesta en practica de los valores propios
de la Posmodernidad en la sociedad actual.

- Opinién / valoracion de la Posmodernidad.

- Profundizacion en el lugar que ocupa la religion dentro de la
Posmodernidad.

- Escenarios religiosos en el contexto actual.

- Relacion de la Posmodernidad con la ausencia de practica

religiosa.

» Secularizacion y estado actual de la religion.

- El papel de la religion en la sociedad actual.
- Razones de la pérdida de influencia de la religion.

- Valoracion de la corriente de laicismo en Espafia.

* La situacion de la Iglesia.

- Opinidn valoracion acerca de la situacion interna de la Iglesia.
- Motivos de la ausencia de practica religiosa.

- Actuacion de la Iglesia en la sociedad.

- Religion y politica.

- Religion y ciencia.

- Lejania de los jovenes con respecto a la Iglesia.

* Religiosidad e identidad no practicante.

- Creencias catélicas fundamentales.

- Importancia y repercusion de la religiosidad popular.
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- Grado de adhesién o desafeccion eclesial.

- Opinién acerca de la Iglesia.

- Dimensiones de la Iglesia.

- Importancia e influencia de la religion catélica a nivel personal.
- Influencia de la fe a nivel social.

- Socializacion religiosa.

- Experiencia eclesial.

- Nivel de anticlericalismo.
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