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Presentacion

Elegi este tema de investigacion porque deseabtingan profundizando en el
estudio que comencé en el Trabajo de investigagéalizado bajo la direccidén de la
Profesora Dra. D® Concepcion Castillms animales en los @is al-anbiya’. Estudio
comparativo con obras de adablgunas de las conclusiones que obtuve fueronagie
animales que aparecian en los relatos relativos prbfetas no constituian un elemento
mas, sino que desempefiaban un papel fundamentakaNanetaforas, sino referencias
vivas, y permitian al individuo reconocer cuest®ee de otra manera hubiera tenido
gue asumir basandose en la fe. El Islam y los $estoque se fundamentaba adquirian
una dimensién natural. Era la naturaleza la qudaee enlace o de intermediario entre
los individuos y las creencias.

Sin embargo, el sentido del titulo que ahora glijecisa de una explicacion, de
manera que queden definidos los diferentes linttexeptuales aludidos. El titulo es
Animales en fuentes arabes y referencias en fugniegas.Se trata de una Tesis de
filologia basada en textos, llevando a cabo proceditos habituales de
establecimiento, comentario y analisis textualoBbjetivo de esta Tesis es establecer
una comparacion entre la literatura arabo-islanyick grecolatina, en base a la
presencia de un grupo de animales, en el contextosdrelatos religiosos musulmanes

y los mitos y leyendas de la literatura clasica.
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La seleccion de los animales se realizo tras ewauaimportancia en el texto
coranico y su relevancia en el conjunto de laditma arabo-islamica. De modo que el
grupo queddé conformado por ballena, rana, buitneno, camello, hormiga, perro,
serpiente y toro y vaca.

Las obras que se establecieron como base de lstiga@on fueron: por un lado,
un amplio grupo de fuentes arabes, en el que predoam las obras de caracter
religioso, como el Coran, colecciones de hadiceditératura deTafst, los Qisas y
obras de escatologia, ademas de otro tipo de &ientao zoologias, obras theyaib,
enciclopedias, etc.; y, por otro, determinadasobla@sicas de caracter diverso, entre las
que predominaran aquellas que contenian matetetiviee a mitos y leyendas, pero
también se recurrié a la fabulistica, a las obeasablogia, a las de geografia, etc.

Para el analisis textual, en lo que se refieresduantes arabes, la tendencia fue
recurrir al texto arabe; en cambio, en cuanto aola®ms grecolatinas, se partié de
traducciones. Dicho andlisis consistio en una bédguexhaustiva de todo tipo de
informacion sobre los animales seleccionados efukastes arabo-islamicas y en las
obras grecolatinas. El patron de dicha busquedaefu@rimer lugar, recoger los datos
cientificos de que disponian ambas culturas sofeahimales en cuestién y en
segundo, recopilar aquellos relatos y referenca®esdichos animales en los que
compartieran protagonismo con la divinidad, o safglara su relacion con el hombre, o
se emplearan como referente de comportamientosriagnetc.

El procedimiento que se siguid, al efectuar el cuaré de los textos de la
literatura arabo-islamica y de los de la grecotgtuma vez ordenados y analizados los
datos obtenidos, consistio en elaborar una siniesspretativa que nos permitia
establecer qué determinaba la presencia de cactelagm los relatos y referencias y el
sentido de dichos textos. A continuacion, se pridcadcomparar el modo en que se
utilizaban estos animales en ambas literaturas. &snhparacion se realizd animal por
animal, teniendo en cuenta la simbologia de caadadenellos, segun los textos, las
funciones que desempefiaban en los relatos, ladelgoe mantenian con la divinidad
y con el hombre, entre otras cuestiones. Todorelk permitid adentrarnos en ambas

culturas, en sus sistemas de pensamiento, enrea fig vida y su orden social.
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El analisis de la presencia de los animales erielkt®s arabo-islamicos obliga a
establecer como punto de partida los tres ambésigds de la vida: el agua, el aire y la
tierra. La division por &mbitos que hemos mostitéglte relevancia en el sentido de que
se trata de tres elementos vitales cuya importapaida tradicion arabe, se manifiesta
por la relacion mas o menos directa con el hontbmezl caso del agua, su aspecto mas
destacado es el vinculo espiritual, como ocurreetaambito del aire, aunque el agua
estd mas proxima al hombre, mientras que el airel edemento de lo ignoto, de
elevacion espiritual, y es el campo de desarrolés mistante al hombre. Siendo el
ambito de la tierra el espacio al que éste se at@ueinculado.

Cuando nos referimos al ambito del agua, se tetgdellos animales que viven la
mayor parte del tiempo en el agua; al aludir aalisales del &mbito del aire, el grupo
se restringe a las aves voladoras; y en cuants deloambito de la tierra, consideramos
dentro de este ambito a los animales domeésticessdtvajes, las aves que no vuelan,
los insectos, los aracnidos y reptiles, aquellomales cuya existencia esta unida a la
tierra como superficie fisica.

Dentro del ambito del agua, seleccionamos ballemang, porque nos permitian
mostrar la importancia de dicho ambito en los texé@bes. Ademas, se tuvo en cuenta
que la ballena era la criatura asociada al aguaxmm®lencia, pues representaba a la vida
marina en su conjunto, y su simbologia tiene urdatar mistico, alejada de los
objetivos practicos que caracterizan la utilizacd los animales en los contextos
religiosos de la tradicion arabe. Mientras queelaccion de la rana la he basado en que
se trata de una criatura intermedia, relacionadaet@lemento agua y con el elemento
tierra. En su simbologia se combinan caractergsfcacticas con elementos fantasticos.
Existe un mayor conocimiento del animal, y su zaition en los contextos religiosos
esta relacionada con ello. En la rana encontratgas@s rasgos mas complejos que en
el resto de los animales seleccionados. La bafleria la fantasia y la mistica, mientras
que la rana, compartiendo ambito acuatico, nos elocamino hacia la realidad que se

manifestard a través de los demas.
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Dentro del ambito del aire, elegimos cuervo y layiteniendo en cuenta que eran
las aves mas fuertes, representan la necedadapidusia y, ademas, ambas mantienen
una peculiar relacién con la muerte. Una, es osgwiaculada a la maldad y la otra, es
espiritual y vinculada al espacio celeste.

Y dentro del ambito de la tierra seleccionamos das; camello, perro, hormiga y
serpiente. A través de estos cinco animales pretplashtear un recorrido alegérico por
la vida del hombre en sus distintas formas: elaj@alel apego a lo puramente fisico, el
orden y la eternidad. Ya que entre ellos hallanhosés amado y al mas odiado, al que
tuvo un sitio junto a la divinidad y al que tiene lugar en la otra vida, a los que son
Gtiles al hombre y a los dafiinos. Este recorrid® permite explorar la sociedad que dio
lugar al Islam y la que se crea conservando sugenes: porque lo que forma parte de
un pueblo no desaparece. La raiz de sus odios ansaes se fundamenta en principios
bésicos como el trabajo, el miedo a la vejez yradarte.

La seleccion de los animales se basé no sélo eoresencia en el Coran sino
también en el conjunto de las fuentes religiosas. \linculos de estos con la divinidad
y los aspectos diferenciales que los marcaban rutas causas principales de su
integracion en el grupo. Intentamos recoger matitesrsos de dichas relaciones, a
través de los distintos tipos de fuentes religiogapesar de ello, todos los animales
seleccionados cuentan con menciones en el Cordioyma directa o indirecta, como
ocurre con el buitre, pues la cita coranica aldddao preislamico Nasr. Sin embargo,
este animal representa la herencia de la tradmiéislamica y conserva su fuerza y sus
caracteristicas en la tradicion posterior.

Ademas, los animales elegidos ocupaban un luggopderante en los textos
clasicos y, desde el punto de vista de la zooldg&aconocimientos de que disponian
procedian de obras a las que los autores arabénh@mido acceso. Si bien, ya que
tanto unos como otros incluian en sus descripciamegerfil psicologico de los
animales, sera en este punto donde se planteenayaria de las diferencias de
apreciacion respecto a ellos. Y, en cuanto a lessdgue ofrecen, tanto en lo relativo a
la descripcion fisica como a los habitos de congpoignto, la tendencia de los autores
arabes es extraer de dichas obras determinadosmdrdgs y plantear sus propias
conclusiones. Por tanto, en este tema en condostdimites de la influencia de las
obras grecolatinas en las fuentes arabes no quedgrdefinidos, como podremos ir
viendo a lo largo de este trabajo, mas bien pagaealichas obras son utilizadas como
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bibliografia que permite a los autores arabes cet@pkus conocimientos o hallar un
punto de partida desde el cual desarrollar una slertemas de interés. Sin embargo, se
observa en ambos casos un sistema de valoressiamalique hace poco viable una

influencia real.

1.1. Fuentes.

En esta investigacion se han utilizado tanto fieeatabes como obras clasicas y en
ambos casos de tematica diversa, aunque, entéedbss, predominan las religiosas y
el conjunto de obras es mucho mayor.

Las fuentes arabes que hemos utilizado como bade uwestigacion podemos
dividirlas en: religiosas, entre las que se encaeek Coran, colecciones de hadices,
obras deTafst, Qisas al-anbiyZ y obras de escatologia; y un grupo muy variadceentr
las que podemos encontrar zoologias, obraé d&ib, enciclopedias, etc. En cuanto al
Coréan se han utilizado tanto el texto afat@mo las traducciones de VerngtCortés.

En lo que a las colecciones de hadices se refeopt® por las candnicas y se revisaron
Sahih de al-Bujirt’, Sasih de Muslim®, al-Sunna al-Kubréde al-Nas’i’, Sunnade Al
Da'ad’, al- Yami‘'u |-Sasiz wa huwa Sunan afirmid? y Sunande Ibn Miya’. Las
obras deTafst que se han utilizado han sidoTelfst Ibn ‘Abbzs™, Yami* al-bayan ‘an

! Quiran. Al-Rasum al-Umani (Ed). El Cairo/Beirut: Br Kutab al-misri/Dar Kutab al-lubrani,
1983.

2 El Coran Proélogo y traduccién de Juan Vernet. Barcelorgtiria, 2002,

% El Coran Edicién preparada por Julio Cortés. Barcelonadete 2002.

* Se han utilizado al-Baii, a4 al-Bujari ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Abd Allah b. Bizz (Ed.).Al-Qahira:
al-Maktaba Tawfiqiya, s.d., en 4 vols. Asi como al-Bukh&g#i 4 al-Bukhar. Traduccion al inglés de M.
Muhsin  Khan. Beirut: Br al-Arabia, 1981, 9 wvols (en la direccion URL:
http://www.usc.edu/dept/MSA/fundamentals/hadithsambukhal).

® Se han utilizado Muslim BHayyag, Sasi Muslim. The authentic hadiths of Musliwith full
arabic text. Translated by Mammad Mahtl al-Sanf. (Edicion bilingie arabe-inglés). Beirut: @ al-
Kutub al- ‘limiyya, 2005, en 4 vols. Asi como Mumsli Sa/i s al-Muslim Traduccion al inglés de Abdul
Hamid Siddqgi. Indianapolis: Muslim Students Association, 199@n (la direccibn URL:
http://www.usc.edu/dept/MSA/fundamentals/hadithammuslin).

® Al-Nasa'1, al-Sunna al-kubraBeirut: Dar al-Kutub al-‘limiya, 1991, 7 vols.

" Abi Da’ad, Sunan Beirut: Dir al-Ma'rifa, 2001, 2 vols.

8 Al-Tirmidi, al- Yami‘u |- Sasiz wa huwa Sunan afirmi g7 Beirut: Dar al-Kutub al- ‘limiyya, 2000,
5 vols.

° Ibn Maga, Sunan Beirut: Dar al-Ma'rifa, 1998, 2 vols.

1% 1bn *‘Abbas, Tangtu I-mughzs min tafd Ibn ‘Abbas. Beirut: Dar al-Kutub al-‘llmiyya, 2000.
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tawi Ayy al-Quran al-ma‘rif Tafst al-7abari' y Tafst al-Qusayri al-musamma
Las7if al-1 sar &, Respecto a loQisas al-anbiyZ recurrimos a las obras de al-Ki&’,
al-Ta‘labi*, Ibn Kair'® y al-Taraf'®, y a la edicién del de ‘Uana b. Waima de
Khoury". Las obras de escatologia fuerahTagkira f7 Aiwal al-mawta wa-undi-I-
Ajira de al-Quubi'®, Wasf al-firdaws de IbnHatib'®, K. sayara al-yagn de At I-
Hasan al-A'ari®’, al-'Isra’ wa-I-mi‘ray de Ibn ‘Abtas?’ y el libro de la Escala de
Mahom&2,

La lectura del Coran nos permite aproximarnos aistoria de los profetas, al
origen del mundo y al contexto apocaliptico, patenaas nos introduce en el modo de
vida del pueblo arabe, en la época en que se varommndo el Islam, los cambios que
se van a producir y las costumbres que eran praoigida cultura preislamica. Aspectos
gue también podemos analizar a través de las éofexscde hadices, donde no se incide
de modo tan amplio en las historias de los profgtaso son un referente en cuanto a
los habitos de la poblacion y a la legislacion geestablece, y hallamos referencias al
contexto apocaliptico.

La literatura deTafst, al consistir en un analisis detallado de lasaeyoranicas,
proporciona informacién no sélo sobre distintoseasps de las historias de los profetas,
que en el texto coranico simplemente se mencionarequieren algun tipo de
explicacion, sino también sobre la Creacion y eitexto escatoldgico, y, ademas,
hallamos datos de caracter diverso sobre los usmstymbres del pueblo arabe. Los

Qisas al-anbiy? se centran en la historia del origen del mundm yas vidas de los

1 Al-Tabal, Yami‘ al-bayan ‘an ta'wi Ayy al-Quran al-ma'rif Tafst al- 7abarf Beirut: Dar lhya’
al-Turat al-‘Arabi, 2001, 30 vols.

12 Al-Qusayr, Tafst al-Qusayr7 al-musamma La'if al-1 sarat. Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiyya,
2000, 3 vols.

13 Al-Kisa'1, Qisas al-anbiyZ (Vita Profetarum) Eisenberg (Ed). Leiden: Brill, 1922-1923.

6214 Al-Ta‘labi, Qisas al-anbiyZ al-musamma ‘A#'is al-maydlis. Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiya,
2006.

15 |bn Kair, Qisas al-anbiy#. Beirut: Dar Ibn Hazm, 2002.

1 The Stories of the Prophets by Ibn tuif al- 7arafz. Edited with an introduction and notes by R.
Tottoli. Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 2003.

" Raif Georges Khoury,es légendes prophétiques dans I'lslam depuisrigusgu’au lller siécle
de I'Hégire, d'aprés le manuscrit d'AbRifZa ‘Umara b. Waima b. Misa b. al-Fugt al-Farisr al-
Fasaw. Wiesbaden : Otto Harrassowitz, 1978.

18 Al-Qurtubi, al-tagkira f7 Aiwal al-mawta wa-uniri-I- djira. El Cairo: Or al-hadit, 1999

19«aAbd al-Malik b. Hahib, Kitab wasf al firdaws (Descripcién del Paraisdntroduccién, traduccion
y estudio de Juan Pedro Monferrer Sala. Granadaetsidad, 1997

2 Abi I-Hasan al-A'ar, Kitab sayarat al-yagn (Tratado de escatologia musulman&studio,
edicion y traduccion de Concepcion Castillo CastiMladrid: Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1987

2 |bn ‘Abbas, Le Voyage el I'Ascension nocturnes du Prophéte Muhad (al-'ise wa-I-mi‘r 3).
Traduit de I'arabe par Ali Druat. Beirut: Alboura2)0Z. Se trata de una edicién bilingiie.

% ibro de la Escala de Mahom¥ersién de Buenaventura de Siena. Madrid: Siruiea6.
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profetas, y las obras de escatologia se ocupaeabpilar la informacién asociada a
este contexto, los hadices de contenido apocaligtias tradiciones relacionadas con la
muerte y el Dia del Juicio.

Por tanto, en el conjunto de dichas obras, lossdagib@ obtenemos sobre animales
se centran en la relacion que mantienen, por um lkemh la divinidad, a través de las
historias de los profetas, los relatos sobre laéa y el contexto escatoldgico, y, por
otro, con el hombre, no solo a partir de los caexencionados, sino también de las
referencias en las que se establece una comparaaitnalguno de los animales vy el
hombre, o se alude a ellos como modelo de compmmtama imitar o espejo de

defectos a evitar, o se plantea la importancidglenas animales en la vida del hombre.

El resto de fuentes consultadas forman un conjumtégrado por obras de zoologia
como Kitab al-Hayawsn de alYahiz” y Hayat al-Hayawin al-Damri’*; obras de
Mirabilia 0 ‘Ayaib como‘Ay7ib al-majliga wa-garZib al-mawyida de al-Qazni™;
enciclopedias com@\l-Mustaraf f7 kull fann mustaraf de al-I§thi*® y Rali‘a I-Abrar
wa-nusiis al-ajbar de al-Zamgaf®’; y otras obras de tematica diversa cofi@b al-
Asnamde al-Kalli, Muriy al-dahabde Al-Mas‘Gdi*®, Kitab Mandfi* al- Hayawn (el
Libro de las utilidades de los animalet® al-Mawili?° y al-Hay’a al-sanya frl-hay'a
al-sunnya deal-Suyati>.

Las obras de zoologia y d&yzZib realizan una caracterizacion de los animales a
nivel fisico y psicolégico, incorporandole lo rélat a sus habitos de comportamiento.
Estos rasgos también podemos hallarlos en las|epedias y en eLibro de las
utilidades de los animale®\demas, las obras de al-Qaeiwy al-Suyiti proporcionan

informacion sobre el ambito celeste, pues la panuascribe con detalle a los angeles

% Al-Yahiz, K. al-Hayawan. Introduccion y edicion de ‘Abd al-Sah Muhammad Hran. El Cairo:
Dar Ihya’ al-Turat al-‘araly, 1949-1958, 7 vols.

24 Al-Damiri, Hayat al-Hayawan. Beirut: Dar al-lhya al-turat al-‘araly, 2001.

% zakariyya' al-Qazwni, ‘Ayaib al-majligat wa gaetib al-mawyiadat. Introduccion y edicion de
Fariq Sa‘d. Beirut: @r al-Afaq al-Yadida, 1973

% Al-Ibsihi, al-Mustaraf frkull fann mustaraf. Beirut: Dar lhya’ al-Turat al-‘arabf, 1994

2 Al-Zamagarn, Rab'a I-Abrar wa-nusiis al-ajbar. Beirut: Mu’ssasa l-a‘lamli-I-matbia‘at, 1992, 5
vols.

2 Al-Mas'udi, Muriiy al-dahab wa maddin al-yawhari. Beirut: Dar al-lhya’ al-turat al-‘araty, 2002,
4 vols.

% Libro de las utilidades de los animaleBrélogo, traduccién y notas de Carmen Ruiz-Bravo
Villasante. Madrid: Fundacién Universitaria Espaidl980.

%0 Anton M. Heinen,Islamic Cosmology: A Study of As-Stiys al-Hay'a al-sanfya f7 I-hay’a al-
sunniya with critical edition, translation and comentaBeirut: Verlag, 1982.
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de los distintos niveles que conforman el ciellg gegunda, se centra en las referencias
al origen del mundo, a los cielos y al Infierno. &rconjunto de estas fuentes, ademas
de informacidon de tipo zoolégico y referencias adamologia se recopilan hadices,
aleyas coréanicas y fragmentos de determinado®sediat los profetas. De modo que van
mostrando la importancia que se conceden a detadasncuestiones con el paso del
tiempo y las tendencias religiosas de sus autBistes se van volviendo mas practicos,
en algunos casos, mientras que en otros tiendarmandar el nivel de estudio y a
conceder mayor importancia a determinadas cuestiorembién hemos de tener en
cuenta que cuando los temas centrales ya han sidwliados con detalle y los
parametros han quedado establecidos no es necesbm@ sobre ellos. Han pasado a
ser verdades y las verdades no precisan de exphescdiferentes. En algunos casos,
veremos cOmo un relato que en la época preislafoitaaba parte de la creencia
popular desaparece o se transforma de forma nagatientras que, en otros, se integra

en la propia tradicion musulmana.

En la mayoria de los casos, salvo contadas exces;ibemos contado con el texto
arabe. Asimismo, en el analisis de las coleccioleglsadices fue de gran utilidad, sobre
todo en lo referente a las obras de alaBuy Muslim, la base digital USC-MSA
Compendium of Muslim TeXts

Las aleyas coranicas que aparecen recogidas emtelgroceden de la traduccion
del Coran de Cortés, salvo alguna excepcion quesdémdicado en nota, y empleamos
cifras arabigas para indicar la azora y la aleyaespondientes, separadas por comas.
Asimismo, cuando en el texto se exponen aleyasret@s; éstas suelen ir acompafiadas,
entre paréntesis, por la referencia en cuestion.

Ademaés, en cuanto a la cita del resto de las faefabes utilizadas en nota, la
primera vez se utiliza la referencia completa deblia y el resto de las veces se cita con
el nombre del autor y el titulo de la obra, cos ercepciones: la edicion de Khoury del
Qisas de ‘Umara b. Waima, la edicion de Tottoli déDisas de alTarafl y la obra de
Anton Heine sobre al-Sayi. La primera vez que se citan dichas obras se indaye
referencia completa, sin embargo, el resto de éags/se cita por el nombre del autor
arabe y la obra, de esta forma: ‘khan b. Waima, Qisas, pp., alTaraf, Qisas, pp. y al-

Suyiti, al-Hay'a al-sanya, pp.El motivo de esto es que en los tres casos ladedie!

31 En la direcciéon URLhttp://www.usc.edu/dept/MSA/fundamentals/hadithsin
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texto arabe que se incluye en dichas obras cuemapeaginacion independiente.
Ademas, en las referencias a los hadices, se @gige patron: autor, obra, (libro):
namero de hadiz. Asimismo, en el caso de las colees de al-Buji y Muslim se han
consultado el texto arabe y la traduccién al ing&a embargo, asi como la obra que
nos proporciona la numeracion de los hadices, etagb de al-Bd@ji es la edicion
arabe, en el de Muslim hemos tenido que utilizandeneracion que hallamos en la
edicién en inglés de Sitlyf, porque en la edicion de Mammad Mahdal-Sarif dicha

numeracion estaba incompleta y era imprecisa.

En lo que se refiere a las obras clasicas que idancensultadas, como base de la
investigacion, se ha recurrido a la poesia arcagc#radicion oral, a la fabulistica, a
obras de zoologia, a una geografia, a un itinedeiviajes, a una mitografia y a otras
obras de tematica diversa. Concretamente se wtitizliada y Odiseade Homerd’,
Teogonia yTrabajos y Diasde Hesiod®, las fabulas de Esopb Historia de los
animales y Fisiognomia de Aristotele¥’, Biblioteca y Epitomede Apolodord’,

Geografiade Estrab6H, Fabulasde Higinio®, Descripcion de Greciale Pausanidy

32 Homer, The OdysseyTranslated by Samuel Butler (1900). Edicién d211Homer;The Odyssey.
Translated by A. T. Murray. Loeb Classical Libra@ambridge, MA/London: Harvard University
Press/William Heinemann Ltd., 1919. Homefadisea Traduccién de Luis Segala y Estalella (1951).
Edicion de A. Lépez Eire. Barcelona: Espasa-Cafi#l. The lliad of Homer Translated by Samuel
Butler (1900). Edicién de 1921. Homelttiada. Edicion y traduccién de A. Lopez Eire. Madrid:t€dra,
1989.

% Hesiod The Homeric Hymns and Homerisgith an English Translation by Hugh G. Evelyn-
White. Cambridge, MA/London: Harvard University Bs&Villiam Heinemann Ltd., 1914. Hesiodo,
Obras y Fragmentoslraduccion, introduccion y notas de A. Pérez dieaéy A. Martinez Diaz (1982).
Biblioteca Gredos. Barcelona: RBA, 2006.

3 Fabulas Esopicadntroduccion, traduccion y notas de FranciscotMaBarcia y Alfredo Rdspide
Lépez. Madrid: Alba, 1989.

% Aristoteles, The history of animalsTranslated by D’Arcy W. Thompson. Oxford, 191GeRdo
Aristételes,Fisiognomia Introduccién, traduccién y notas de T. Martinearigano y C. Calvo Delcan.
Madrid: Gredos, 1999.

% Apollodorus,The Library and EpytomeGreek Edition with an English Translation by $imes
George Frazer, Includes Frazer's notes. Cambribife]l ondon: Harvard University Press/William
Heinemann  Ltd.,, 1921, 2 wvols. (Direccion  URL: http://www.perseus.tufts.edu/cgi-
bin/ptext?lookup=Apollod.+tdc

3" The Geography of Strabél.C. Hamilton, Esq., W. Falconer, M.A. (eds.)kitly translated, with
notes. London: George Bell & Sons, 1903, 3 volsrdézion URL: http://www.perseus.tufts.edu/cgi-
bin/ptext?lookup=Strab.+notite

% The Myths of Hyginygranslated and edited by Mary Grant. UniversitKansas Publications in
Humanistic Studies, no. 34. Lawrence: UniversitKahsas Press, 1960.

% pausaniasDescription of GreeceEnglish Translation by W.H.S. Jones, Litt.D., aHdA.
Ormerod, M.A., in 4 Volumes. Cambridge, MA, Harvaddiversity Press; London, William Heinemann
Ltd., 1918. (Direccion URL: http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/ptext?lookupaPl.+1.10.1
PausaniasDescripcion de GreciaTraduccion y notas de Maria Cruz Herrero IngelMadrid: Gredos,
2002, 3 vols.
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Historia naturalde Plinid° y Sobre la naturaleza de los animatés Eliand*. Ademas,
en casos concretos, se recurrifletamorfosisde Antoninus Liberalf8, Metamorfosis
de Ovidid®, Argonauticade Valerius Flaccd§ a Diodoro de Sicili&, a Eneidade
Virgilio *®, a Apolonio de Rod4§ aAstronomiade Higinid®, aEscudo de Heraclede
Hesiodd® y aBatracomiomaqui.

Estas obras nos permiten hacer un recorrido pételatura grecolatina desde la
época clasica hasta la helenistico-romana, apesdedel s.VIII a.c. hasta el s.lI, y, en
conjunto, la informacién sobre animales que noggn@onan incluye datos de tipo
zoologico, perfiles psicologicos de determinadosnates y alusiones a la utilidad de
éstos para el hombre; mitos y leyendas en los aui@animales tienen un papel mas o
menos protagénico, acompafando a divinidades cebgssi como referencias en las
gue los animales se emplean para ejemplificar daddis, 0 comportamientos, y para

desechar actitudes y defectos que el hombre hardega.

En todo momento hemos partido de traducciones yokeimtentado confrontar
varias diferentes, recurriendo ademas a basesldgitomoPerseus Proyectdonde
también disponiamos de las ediciones griegas ryastt y Theoi Proyect-que ofrece

0 Pliny the ElderThe Natural HistoryJohn Bostock, M.D., F.R.S. H.T. Riley, Esq., BlAandon:
Taylor and Francis, Red Lion Court, Fleet Street,855 (Direccion URL:
http://www.perseus.tufts.edu/cgi-bin/ptext?lookuprRFNat.+1.dedication C. Plinius SecundusThe
Historie of the World. Commonly called, The Natlutdistorie. Translated into english by Philemon
Holland, Doctor in Physicke (1601). London: AdanpFL634, t. I.

*L Claudio ElianoHistoria de los animalesviadrid: Gredos, 2002, 2 vols

“2 Antoninus LiberalisLes métamorphose3rad. Manolis Papathopoulus. Paris: Les Belleselse
1968.

*3 Ovid, MetamorphosesGreek Edition with an English Translation by Bkes More. Boston:
Cornhill Publishing Co,, 1922. (Direccion URL: http://www.perseus.tufts.edu/cgi-
bin/ptext?lookup=0v.+Met.H)1

* Valerius Flaccus,Argonautica Translated by J.H. Mozley. Loeb Classical Libra2g6.
Cambridge, MA/London: Harvard University Press/\dith Heinemann, 1928.

“5 Diodorus Siculuslibrary of History (Books Ill - VIII). Translated by Oldfather, C. H.oeb
Classical Library Volumes 303 and 340. Cambridge&d/Mbndon: Harvard University Press/William
Heinemann, 1935.

“5 Publio Virgilio, Eneida Edicién y traduccién de Alfonso Cuatrecasas. Bara: Espasa-Calpe,
2002.

*” Apollonius RhodiusArgonautica Edited and translated by R.C. Seaton. Loeb @abkibrary 1.
Cambridge, MA/London: Harvard University Press/\dith Heinemann, 1912.

8 The Myths of Hyginygranslated and edited by Mary Grant. UniversitKansas Publications in
Humanistic Studies, n°. 34. Lawrence: UniversitKahsas Press, 1960.

9 Hesiodo,Obras y FragmentosTraduccién, introduccién y notas de A. Pérez diezéy A.
Martinez Diaz (1982). Biblioteca Gredos. BarceldRBA, 2006.

0 Himnos Homéricos. La “Batracomiomaquia’Introduccién general de J. Garcia Lépez.
Traduccioén y notas de A. Bernabé Pajares. Madnidd@s 2001

*lvéase la direccién URlhttp://www.perseus.tufs.edu/cache/perscoll_Grecow®uhtm]
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algunas de las traducciones publicadas en la ¢otetoeb Classical Library? que
nos permitieron acceder a la gran mayoria de @e®latinas consultadas.

En nota, dichas obras, se citan siguiendo la alvabreviaturas que establece el
Proyecto Diccionario Griego-Espafiobajo la direccion de Francisco R. Adrados y
Elvira Gangutid®. Sin embargo, para facilitar la lectura de estaisTen el capitulo
Fuentes y bibliografia se incluye un indice deslgtas utilizadas y las obras a las que

corresponden.

1.2. Metodologia

Esta Tesis se ha dividido en cinco capitulos ppailess: el primero, la introduccion,
el segundo, centrado en las fuentes arabes, eftderen los animales vistos a través de
ellas, el cuarto, en las obras grecolatinas utiizay la vision que ofrecen de los
animales seleccionados y el quinto, en el estudimparado de ambas visiones. A los
que habriamos de afiadir las conclusiones, un Apéndn capitulo de Indices y otro

dedicado a Fuentes y Bibliografia.

a) La Introduccién se divide en cuatro apartadesnties, metodologia, objetivos y
estado de la cuestion. En este capitulo se plaoieae efectud la seleccion de un grupo
de animales cuya presencia fuera especialmenteargéeen la tradicion arabo-islamica,
partiendo del Coran. De modo que se eligieron aohimales: ballena, rana, cuervo,
camello, hormiga, perro, serpiente y toro y vaddiéh se incorpord un ultimo animal,
el buitre, puesto que sin ser mencionado en elrCeede otorga especial atencion en
las obras deQisas, formando parte de diversos relatos. También gdicaxque se
efectud la traduccion de aquellos relatos que fuela mayor interés. Ademas, se
plantea que se llevé a cabo la revision detalladéodo tipo de informacion alusiva a
cada uno de los animales seleccionados en un agplgp de fuentes arabes, tanto
religiosas como otras obras de distintas tematmaslogia, cosmografia, cosmologia,

enciclopedias, etc. Se realizé una revision sindafas obras clasicas mas destacadas,

°2\/gase la direccion URIhttp://www.library.theoi.com/
*3 Concretamente se ha recurrido a la Nueva Edicstasl Listas |-V (Gltima actualizacion 15-12-
2005) en la direccion URLhttp://www.filol.csic.es/dge/Ist/slst1.htm
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de modo que se recogio todo tipo de informacidésiaua cada uno de los animales
seleccionados. Y, por ultimo, se compararon lo®sd@rocedentes de una y otra

cultura.

b) En el segundo capitulo nos ocupamos de hacepamaramica de los géneros
literarios propios de la literatura arabe con los lemos trabajado. Se han dividido en
dos grandes grupos: las fuentes religiosas y éuexstes. En principio se realiza una
breve caracterizacion de cada género y, a confiinyase analizan las obras mas
destacadas dentro de cada uno, centrdndonos, taolareen el tipo de informacion
sobre animales que éstas ofrecen. Si bien en agiillo se estudian aproximadamente
un tercio de las fuentes utilizadas, resulta quasése han elegido por ser las mas

representativas dentro de cada género.

c) En el tercer capitulo se estudian en detallahdsales seleccionados a través de
las fuentes arabes. Estos se ordenan por ambites gada ambito, alfabéticamente,
conservando esta disposicidon en el resto de ldsubag En este capitulo se revisan los
nombres comunes con los que se designan y, es@®ldeaalgunos animales, contamos
ademas con nombres propios. Se recopila la infadmate tipo zooldgico que procede
de las obras de zoologia, la cosmografia de al-@azwotras obras. Los relatos de
cardcter religioso y legendario que encontramda®fuentes se exponen siguiendo una
subdivision tematica. En todos los animales, est®rrido se inicia con las citas
coranicas en las que se alude al animal y se andemduncion de la relevancia del
relato en el texto coranico. Y, por ultimo, se im@alina sintesis interpretativa.

Se tuvo en cuenta la necesidad de que existierbhamageneidad en el desarrollo
de todos los animales y las dificultades que ssemtaron se centraban en el apartado
de los relatos. Se debian sobre todo a que el ialatecopilado era desigual en
extension, pues mientras que unos animales digpaeiaelatos bien definidos y cuyo
orden era facil de determinar, otros, tan solotatmen con una narracion clave mientras
gue el resto de la informacién se trataba de breNas, hadices o meras alusiones, de
modo que fue necesario plantear una subdivisioratiemnen el seno de cada animal
para poder ordenar el conjunto de la informacidacylitar a su vez la comprension del

material.
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d) En el cuarto capitulo, por un lado, se hace hmee revision de las obras
clasicas, utilizadas, mas relevantes. En este Gaslivision se efectla por épocas. Por
otro, se expone la informacion procedente de &dlitira grecolatina respecto a los
animales seleccionados. Dicha exposicion se efedtaicando un apartado a cada
animal en el que se analizan los datos de caraot#bgico que ofrecen Aristételes,
Plinio y Eliano; a continuacion se efectla una radmn de su presencia en aquellos
relatos mas representativos, en las fabulas yras mferencias en las que de una forma
u otra se les relaciona con los dioses, con distineroes o se emplean como referente
para mostrar cualidades o defectos humanos; pdnadilse realiza una sintesis
interpretativa del material expuesto.

En la revision de las obras clasicas mas reprasergano se pretendia hacer una
exposicion detallada sobre la literatura grecodatisino, mas bien, ofrecer una
aproximacion a estas obras, algunas de ellas mycmas, y el enfoque se centraba
sobre todo en la informacién sobre animales queapoproporcionar. Respecto a los
datos recopilados en torno a los animales seleada®) el escollo mas importante era
las grandes diferencias entre el material que ssn@para determinados animales y la
procedencia de éste, puesto que mientras que alglispponian de distintos relatos y
con extension destacada, otros, sélo contaban remedreferencias. Ademas, algunos
animales desempefaban un papel determinante emities y, en cambio, otros, solo

disponian de presencia en la fabulistica.

e) En el quinto capitulo se efectia un estudio @ago, de cada animal, de la
informacion procedente tanto de las fuentes arabes de las obras clasicas. Dicho
estudio se ha fundamentado en la importancia qua secada uno de los animales en
los textos y, para ello, se parte de la informaciésde el punto de vista de la zoologia
que obtenemos de las obras arabo-islamicas y dgréaslatinas, lo que nos permite
aproximarnos al conocimiento que disponian del ahen concreto.

A continuacién, se ponen en comparacion distingpeetos de la simbologia de
dichos animales, se analiza la relevancia de é&stdss textos, teniendo en cuenta el
tipo de textos que se les dedica, y se buscan aemagy entre las funciones que
desempeian en los relatos y la simbologia que seatebuye, siguiendo una

subdivision tematica. En la mayoria de los anims¢eka comparado su papel en ambas
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culturas pero, en el caso del camello y los bévidespresentaron una serie de
dificultades lo que nos llevo a establecer una @agon distinta.

Por un lado, se compar6 el conocimiento de queodigp tanto unos como otros
del camello, y por otro, en lo que se refiere dlasiones y la simbologia del camello
en la tradicion arabo-islamica se puso en comp@mamn las funciones y la simbologia
de los bévidos en la literatura grecolatina, puegte la relevancia de los bévidos en
esta cultura, nos permitia confrontar su imporgam&nto con este animal como con los
bévidos de la tradicidn arabo-islamica. Sobre tquwgue determinados papeles que
desempefa el camello en la literatura religiosheise corresponden con los que se
atribuyen a los bovidos en la grecolatina, aunquean los de los bovidos en la arabo-
islamica.

f) A continuacion, tras las conclusiones, se ineluyn Apéndice en el que se ha
reunido un relato dedicado a cada animal con t@dunanotada, incluyendo el texto
arabe. A la hora de seleccionar los textos queabsar traducidos se tuvo en cuenta que
las historias recogidas en ellos estuvieran cotiésnén el Coran, exceptuando el relato
sobre el buitre. Sin embargo, también se tuvo emtauque fueran historias que, en el
transcurso del tiempo, a través de las fuentesegyaimantuvieran su vigencia. La
eleccion de las versiones de dichos relatos queadecirian se fundamenté en que
fueran las mas antiguas, pero también las mas etasplDe ahi que sean pasajes
tomados de loQisas de al-Ki%'1 y al-Ta‘labi y del Tafst de alTabat.

En los textos arabes, en la mayoria de los casosspecifican en nota los errores
tipogréaficos que hallamos en la edicion utilizaclan alguna excepcion, caso en el que
aparece indicado en la traduccién. Los textos dg€isali no estaban dispuestos en
parrafos, pero cuando resultd pertinente, en detadas traducciones, realizamos
dicha division.

g) El capitulo de indices estd conformado por: losagio de tradicionistas, un
indice de toponimos y nombres propios, otro de itévs) uno de animales y otro de
aleyas coranicas. El glosario de tradicionista®mgecla informaciéon sobre aquellos
autores que en el texto van acompafados de urisaestePara identificarlos hemos

recurrido a la segunda edicién deHaciclopedia del Islafi, a la obraMu‘ yam al-

** Encyclopédie de I'lslarhlouvelle Edition. Leiden/Paris: Brill, 1960- (Earso de publicacion).
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mu'allifin de Kahala®®, a Al-Alam de al-Ziriki®®, a Geschichte der Arabischen
Schrifttumsde Fuat Sezgh, a Etudes sur la tradition islamiquee Goldzihet, aal-
| sabay al Tahdib al-tahdib de IbnHagar al-‘Asqalini™.

El indice de toponimos y nombres propios recoghstaddo de todos los personajes,
autores y toponimos citados en el texto y en laasn@ndicandose de esta manera: n.).
Lo mismo ocurre con el de animales y con el deaal@pranicas. En cuanto al indice de
términos, recoge todos aquellos que en el textmtsr en arabe, en griego o en latin,
los términos zooldgicos o alusivos a la zoologiquetlos relacionados con la
escatologia y los nombres propios de determinadiosates de la tradicibn musulmana

y de los monstruos y de los animales-monstruoa daltura grecolatina.

h) El capitulo Fuentes y bibliografia esta dividetotres partes: en la primera, bajo
el titulo “indice de siglas”, hallamos uno de obnaeriddicas y colectivas y, a
continuacion, otro de las siglas de las obrasad&sitilizadas; en la segunda, un listado
de las fuentes arabes y otro, de las obras clasjcas la tercera, una bibliografia

general.

Aparecen transcritos los nombres de los autordsedrasegun la norma utilizada
por las revistasAl-Andalus y al-Qarvara-, los de los tradicionistas y de aquellos
personajes de la tradicion arabo-islamica que earete correspondencia en la
judeocristiana, asi como los nombres propios attid®ua animales, a paraisos y a otros
elementos que no son susceptibles de ser tradugigmpgellos términos en lengua arabe
que aparecen en el texto. Exceptuando el capitulen3el apartado dedicado a los
nombres, donde se explica cada término citadoivela los animales estudiados,
generalmente los términos en lengua &arabe suelermacompafiados por su
correspondencia en castellano, y los vamos a emaecartt aquellos contextos en que sea
preceptivo su uso. Ademas, excepto los nombresodealitores arabes y de los

personajes de la tradicion arabo-islamica, lositérsen arabe van en cursiva.

5 ‘U. R. Kahhala, Mu’yam al-mu’allifin. Tagyim musannif7 I-kutub al-‘arabiyya Beirut: Dar al-
Ihya al-tura al-‘araly, 1957-1961, 15 vols.

% Jayr al-On al-Zirikli, Al-A'lam. Qamis tarzyim li-ashar al-riya wa-I-nis# min al-‘arab wa-I-
musta‘rabih wa-I-mustafiqm. Beirut: Car al-‘ilm li-l-malagim, 1954-1959, 10 vols.

" Fuat SezginGeschichte der Arabischen Schrifttumsiden: Brill, 1967-1984, 9 vols.

%8 |, Goldziher Etudes sur la tradition islamiqué&eén Bercher (trad). Paris: Maisonneuve, 1984.

% |bn Hayar, al-l1saba fitamyz al-safaba Beirut: Dar al-ma'‘rifa, 2004, 4 vols; -Tahdib al-tahdib.
Beirut: Dar Sadir, 1968, 12 vols.
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La primera vez que se menciona a un personaje ad@ion arabo-islamica se le
pone nota. Sin embargo, en el caso de los dioéesehy personajes grecolatinos no se
sigue este sistema, porque la mayor parte dedanafcion va recogida en el texto en el
gue se les menciona.

En lo que se refiere a los nombres de los autoresolgtinos, asi como de los
personajes, los nombres propios de los animales ynbnstruos miticos, se ha tendido
a utilizar la castellanizacion de dichos términddemas, cuando nos encontrabamos
con nombres distintos de los dioses segun la tetodra griega o latina hemos optado

por la griega. Los términos que aparecen en goegolatin, también van en cursiva.

1.3. Obijetivos

A partir del Coran y de los principales géneroslalditeratura religiosa arabo-
islamica se pretende seleccionar un grupo de aesmalie estudiaremos con sumo
detalle. La eleccion de los integrantes de didlupg se fundamentara en la relevancia
gue se les conceda en el texto coranico, asi coneteadicion arabo-islamica a través
de su relacion con los profetas, con el contextate®dgico y con la propia divinidad.
El estudio en profundidad de dichos animales septeiara a través de la consulta de
fuentes diversas como zoologias, obrasAd&r'ib, enciclopedias, etc. De este modo
podremos establecer una caracterizacion de cadadenestos animales segun la
tradicion arabo-islamica y analizar las claves alsimbologia de cada uno de ellos.
Desde el principio, un objetivo fundamental de eB&sis fue descubrir la logica
subyacente en la presencia de determinados animaldsstintos contextos religiosos
de la tradicion musulmana. Por tanto, la vision lpseautores arabes tenian del mundo
animal, y la importancia que le otorgaban, me pimdnavanzar en el conocimiento
profundo de los sistemas de pensamiento que doarnnglbmundo musulman desde su
época clasica.

Otro objetivo de este trabajo de investigacion,edeatuar un analisis similar en el
seno de la literatura grecolatina y obtener unacterizacion de cada uno de los
animales elegidos, siguiendo las mismas pautas €&y, sera preciso realizar un

analisis en profundidad de la presencia del griganimales elegidos en aquellas obras
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clasicas en las que se recogen mitos y leyenddas eue hombres y animales o dioses
y animales entran en relacion. La fabulistica t@&mbnos resultara util por la
caracterizacion que de ellos se efectua, asimilangdodefectos y virtudes con los del
ser humano, y, a través de las obras de zoologfaprenderemos hasta qué punto
disponian de un conocimiento efectivo de dichomatas en concreto.

Lo que pretendemos es comparar el modo en quebparei dichos animales vy el
uso que hacen de ellos en contextos semejanteslgaliteratura arabo-islamica como
la grecolatina, porque nos permitira observar logddmentos de la presencia de los
animales en los textos y ahondar en las motivasigoe llevan a ello. Ademas, a traves
de esta comparacion, podemos analizar las difegncilas semejanzas entre ambas

culturas en lo que a su sistema de valores segefie

1.4. Estado de la cuestion.

La investigacion acerca de la importancia que aderce los animales en la cultura
arabe y en especial en el Islam es escasa, satwesitdbuscamos estudios relativos a
animales concretos. Probablemente los mas estugliaddtulo individual, han sido el
caballo y el camello. El primero es el animal ak qonas paginas se han dedicado, en
general, en las distintas cultlfa€En cuanto al camello, por su especial relevasmtita
cultura arabe, también ha sido objeto de monogfafi&stos estudios particulares,
respecto a otros animales, en el contexto dedigciém musulmana, son muy escasos y
podemos encontrar algunos articulos relativos.m & serpienfé pero se centran en
algun aspecto determinado.

¢ George Harold Conrhe Arabian horse in fact, fantasy and fictikondres: T. Yoseloff, 1959;
Camilo Alvarez de Morales y Fatima Roldan Cast8plire el caballo en la cultura arab@lencias de la
Naturaleza en al-Andalus. Textos y EstudiosG@¥anada: CSIC, 1996, pp. 265-297; Hidayl, Gala de
caballeros, blason de paladineBraducido por Maria Jesus Viguera Molins. MadEditora Nacional,
1975; M2 Jesus Viguera Molins, “El caballo a tradéda literatura andalusi” exl-Andalus y el caballo
Granada: El legado andalusi, 1995, pp. 99-112.

1 H. Gauthier-Pillers y A.l.DaggThe camel. Its evolution, ecology, behavior andtiehship to
man Chicago: University of Chicago Press, 1981. Viicklonteil, Essai sur le chameau au Sahara
occidental Etudes Mauritaniennes, 2 (1952)%HII, 687-690, s.v. “Ibil” (Ch.Pellat).

%2 Giovanni Canova, “Serpenti e scorpioni nelle tidii arabo-islamiche’QSA8 (1990), pp. 191-
207. También hallamos algun estudio, de caracter geaeral, sobre los animales en la literaturaearab
clasica como el articulo de Celia Del Moral Molifiaa fabula de animales en la literatura arabeicdés
en A. Pérez Jiménez y G. Cruz Andreotti (Eds.Y, asi dijo la zorra ». La tradicion fabulistica éos
pueblos del Mediterranedladrid-Malaga : Ediciones Clasicas & Charta Ané2002, pp. 185-220.
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Hay estudios centrados en los profetas ctadn el Coran, asi como en
determinados personajes de la tradicion arabo-is#ouyas referencias las hallamos
en las obras d@isas”®. Sin embargo, en dichos estudios la presenciagiarimales en
los relatos se menciona como elemento de la narfAcLo mismo ocurre en aquellas
obras que se ocupan de la religion musulmana eerglen de determinados aspectos
concreto®. La simbologia de los animales en el Islam seshad&do en pocas obras,
la mayoria de caracter gen&falPodemos encontrar datos en obras sobre iconagrafi
musulman®’, en aquellas que explican cuestiones coranicasioeladas con ellos, asf
como hadices sobre elf§spero se limitan a centrarse en cuestiones denqudetico:
su utilidad, si se puede comer su carne, si delaarlos, etc. Y en las que estudian los
rituales de sacrificid.

Las obras griegas de zoologia han sido muy estasliasdobre todo las de
Aristételes, asi como la fabulistica. Respectasaldio de la simbologia de los animales
en la cultura grecolatina podemos revisarla amagtios diccionarios de simbolos y en
obras de carécter genéfalsélo en casos muy concretos contamos con moragraf

sobre la relevancia de un animal en especial Betatura grecolatina, como en el caso

8 Brannon WheelerProphets in the Quran: An Introduction to the Qurand Muslim Exegesis
Washington: Continuum, 2002; Concepcién Castillstlla, “La creacion de Adan segun la tradicion y
la leyenda musulmanasMEAH, 27-28/1 (1978-79), pp. 131-148; -, “Aportaciénaanhitica historia de
Adan y Eva (I)",MEAH, 29-30/1 (1980-1981), pp. 35-53; -, “Aportaciéfaamitica historia de Adan y
Eva (2)", MEAH, 31/1 (1982), pp. 47-60; -, “El arca de Noé enflesites arabesMEAH, 40-41 (1991-
1992), pp. 67-78; -, “Enriquecimiento islamico deuradicion biblica: Lot” eflomenaje al ProfDario
Cabanelas RodriguezGranada, 1987, pp. 217-232; -, “Job en la leyendssulmana. Estudio
comparado”La Ciudad de Dios195/1 (1982), pp. 115-130; -, “Asiya, mujer dek&6n, en la tradicion
musulmana” ertti del XIII Congresso dell’'Union Européenne d’Aisants et d’Islamisants (Venezia 29
settembre-4 ottobre 1986), QSB-6 (1987-1988), pp. 131-152; -, “Jonas en leetela musulmana.
Estudio comparado’al-Qanzara, 4/1 y 2 (1983), pp. 89-100; -, “El profeta Idrisgu viaje » al mas
alld ” en Actas XVI Congreso UEAI (Salamanca, 27 agostopfiesmbre 1992)C. Vazquez de Benito y
M. Angel Manzano Rodriguez (Eds). Salamanca, 1995125-136 ; Sidersky,es origines des légendes
musulmanes dans le Coran et les Vies des PropHedeis. : Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1933;
J.-C. Vadet, “La création et l'investiture de I'hova dans le sunnisme ou la légende d’Adam chez al-
Kis&'l”, Studia IslamicaXLlIl ( 1975), pp. 5-37.

% Es el caso del caballo, del pavo real y de laiset@ en C. Castillo Castillo, “Aportacién a la
mitica historia de Adan y Eva (l)", pp. 35-53.

5 Como podemos ver en las referencias al gallo @ aerpiente en Miguel Asin Palacida,
escatologia musulmana en la Divina Comediadrid: IHAC, 1961.

% Malek ChebelDictionnaire des symboles musulmans: rites, mystificivilisation Paris: Albin-
Michel, 1995

" Richard EttinghauseStudies in Muslim IconographWashington, 1950.

% B. A. Masri al-HafezAnimals in IslamLondres: The Athena Trust, 1989.

% Bonte, Pierreet alii, Sacrificies en Islam. Espaces et temps d’un riRefis: CNRS, 1999.

0 J. P. RoneckerlLe symbolisme animal: Mythes, croyances, legendeshetypes, folklore,
imaginaire Saint-Jean-de Braye: Dangles, 1994. P. MidDittionnaire symbolique des animadsaris :
Le Léopard d’'or, 1992; Eduardo Cirl@jccionario de simbolosMadrid: Siruela, 1997; J. Chevalier y A.
GheerbrantDiccionario de simbolosBarcelona: Herder, 1999.

32



del perrd®. Sin embargo, a raiz de la bibliografia relacien@dn mitos concretos
podemos aproximarnos un poco mas al papel de losakes en ello€. Sin embargo,
en cuanto a la comparativa entre el mundo grielgocyltura arabe, en gran medida, es
un campo por explorar. Y la comparativa de simbi@egntre ambas culturas ain mas.
En estudios generales relativos a la religién y faumas primitiva&® y a la
presencia de la ecologia en la religftse alude a los animales en este tipo de
contextos, lo mismo ocurre con estudios centragotaecomparacion entre distintas
formas de culto o mitologi&s sin olvidar los bestiarids Ademas, en casos contados
disponemos de determinadas obras que, al analizaio@o en que a través de la
literatura popular se plasman las ideolofffasn cierta medida abren un camino a la
reflexion sobre el por qué de la presencia de métados animales en relatos de

contenido religioso y mitico de una u otra religion

" C. Mainoldi, L'image du loup et du chien dans la Grece ancieditomere a PlatonParis:
Association de Strasbourg, 1984; M. L.Picklesinieg doble funcién del perro Argos en la Odisea”,
Florentia lliberritana, 8 (1997), pp.401-419.

2 Blazquez Martinez, José M?2, “Gerién y otros migpegos de Occidente’Gerién 1 (1983),
pp.21-38; Martinez, Marcos, “La Isla de los Biengueados”,CFC Egi,9 (1999) pp.243-279.

3 Bronislaw MalinowskiMagia, ciencia y religiér(1948). Barcelona: Planeta-Agostini, 1993; Geo
WidengrenFenomenologia de la religidéiMadrid: Ediciones cristiandad, 1976; Mircea Efiddnagenes
y simbolosTraduccién de Carmen Castro. Madrid: Taurus, 199%atado de historia de las religi@s.

Il. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1974; Historia de las creencias y las ideas religio$4976).
Traduccion de J. Valiente Malla. Barcelona: Paidd@99, 3 vols. También resultdé muy interesante la
revision que Lewis Spence realiza desde un punteigia cronoldgico de la evolucion de los estudios
antropologicos relativos a la mitologia y a lagilh, Véase Lewis Spencitroduccion a la mitologia
Madrid: M. E. Editores, 1996. Tampoco podemos @vwid Frazer a la hora de estudiar la historia de la
religion desde sus formas primitivas. Véase Fraes, Golden BougiNew York: MacMillan, 1922.

" B. Lincoln, Sacerdotes, guerreros y ganadoaduccién de la edicién de 1981. Madrid : Akal,
1991

> Max Miiller, Mitologia comparadaBarcelona: Edicomunicacién, 1988.

® J. Duchaussoyl.e bestiaire divin ou la symbolique des animaBaris: Le cournier du Livre,
1972 ; The Bestiary of Philippe de Thaohondon: R. & J.E. Taylor, 1841; Ignacio Malaxentia,
Bestiario medievalMadrid : Siruela, 1999.

" Hugo Cerdaldeologia y cuentos de hadddadrid: Akal, 1985; también resulté muy interesan
Robert A. LevineCultura, conducta y personalidaMadrid: Akal, 1977.
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2.Fuentes textuales
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2.1. Fuentes religiosas

La tradicion arabo-islamica se sustenta en el Cgrén el ejemplo de la vida del
Profeta, que queda recogido en las coleccionesadieds. De ahi que sea interesante
matizar la relacion entre los distintos génerosadéeratura religiosa musulmana y las
obras que les dieron origen.

El texto coranico, la obra fundamental, dio pasoaimiento de una literatura de
caracter exegético gque se ocupaba de su explicgcagimentario: ellafst. En este
género literario unos autores analizaban el sefitefal del texto mientras que otros se
centraban en el sentido figurado.

En el Coran hallamos referencias a la Creacién iyasean episodios de la vida de
los profetas anteriores a Mahoma. Los pasajesergfs a éstos aparecen en azoras
diferentes, bien repitiendo de forma similar elate] bien incorporando matices o
completando dichos relatos. Sin embargo, en camjuatvision de la historia de los
profetas es sesgada y la narracion sobre el odgémundo se restringe a breves
alusiones. De ahi que surja, en un intento deaingli género historiografico, un grupo
de obras, loQisas al-anbiyz', que se ocupan de revisar la historia de los psaie la
region desde la Creacion y narran los relatos dediade los profetas mencionados en
el Coran, asi como la de los personajes que estacohsidera relevantes.

Entre los contenidos que jalonan el texto corada®referencias al Dia del Juicio,
el espacio celeste y ctonico, los angeles y demspuii@ron paso a una serie de obras
que podriamos considerar de caracter escatologstas fuentes recopilaban las citas
coranicas relativas a estas materias y las conialeteon aquellas que procedian de las

colecciones de hadicés

8 para la informacion acerca de las caracteristieh€oran y sus contenidos véase W. Montgomery
Watt, Bell's Introduction to the Qu#n. Edinburgh: University Press, 1970 (trad. céstroduccion al
Coran Traduccion de M@ Mercedes Lucini. Madrid: Edi@srEncuentro, 2068 EI?, V, 400-429s.v.
“Kur'an” (A. Welch); y respecto a la relacion entre estaa y los distintos géneros literarios de la
literatura de caracter religioso véase RobertoTiptidarrative Literature” en Andrew Rippin (Ed.Jhe
Blackwell Companion to the Quai. Oxford: Blackwell, 2006, pp. 467-80; EQ, Ill, 2027 s.v.
“Literature and the Qu&h” (W. Kadi-M. Mir).
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2.1.1 El Coran

El Cordn no solo aporta informacién en lo concertgiea cuestiones religiosas,
entendidas estrictamente como tales, sino que poxlasteder, a través de esta obra, a
detalles sobre temas juridicos, datos de la vidd@d#eta y de la época preislamica,
sobre todo por sus alusiones a costumbres esi@dddegia cOmo se adaptan a la nueva
situacion.

Dada la diversidad de material disponible en etotesoranico sobre animales
podemos delimitar una fauna concreta. Esta resldtarminante para establecer la
relacion entre los animales y el hombre en el maleda tradicion arabo-islamica.
Ademas, los datos obtenidos nos permiten iniciapraceso de caracterizacion de una
serie de animales, localizandolos en d&mbitos difmiDicho proceso se fundamenta en
los vinculos que tienen con los profetas de laidi@a y con Mahoma, en su aspecto
simbdlico y en la relevancia que obtienen deriv@delau utilidad en la vida cotidiana.

Esta fauna esta conformada por unos 26 animalel@sdeuales el mayor niumero
pertenece al ambito terrestre, de ahi que, al Ha@rumeracion, los distribuyamos por
tipos. Esto seréa lo que nos facilite el analisisul®inculacion con el hombre.

Los animales mencionados en el texto coranicodidios por ambitos, son:

a) ambito del agua: la ballefla la rand’.

b) &mbito del aire: |la abubiftay el cuervé?

c) ambito terrestre: entre los domésticos: el Hsr@ caball8®, el camell8®, el

cerdd® el cordero y el carnetf los mulo&® el perrd® y la vacd® entre los

® Cor. 37, 142-145Cor. 68, 48:Cor. 21, 87.

80 cor. 7, 130-133.

81 Cor. 27, 20-29.

8 Cor. 5, 31.

8 Cor. 2, 259:Cor. 16, 8;Cor. 31, 19:Cor. 62, 5;Cor. 74, 50.

84 Cor. 3, 14:Cor. 8, 60;Cor. 16, 8;Cor. 17, 64:;Cor. 38, 31-33Cor. 59, 6.

8 Cor. 7, 73-77:Cor. 11, 64-5:Cor. 17, 59;Cor. 22, 36;Cor. 26, 155-7,Cor. 54, 27-9;Cor. 56, 55;
Cor. 81, 4;Cor. 88, 17;,Cor. 91, 13-15.

8 Cor. 2, 173;Cor. 5, 3, 60,Cor. 6, 145;Cor. 16, 115.

87 Cor. 20, 18;Cor. 21, 78.

8 Cor. 16, 8.

8 Cor. 7, 176:Cor. 18, 18-22.

% Titulo de la azora Xoor. 2, 63-73;,Cor. 11, 69;Cor. 51, 26;Cor. 12, 43-47Cor. 20, 85-98Cor.
2,51-56, 92Cor. 4, 153;Cor. 7, 148, 152.
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salvajes: el elefantt el lobd? el leér® y los mono¥* entre los insectos: las

abeja&®, las hormiga¥, las langostad, las mariposag, las moscas¥, el mosquitd™

y los piojos®% entre las aves no voladoras: las codorniéeg entre los aracnidos y

reptiles: la serpient®®y la araf&™.

Ademas de alusiones a animales concretos, en dgsainbitos disponemos de
referencias poco especificas como cuando se allmepeces, al ganado o a las aves.
De entre ellas el caso mas interesante es el davks pues adquieren un caracter
religioso y metaférict”.

Los animales del ambito del agua y del ambito del, @itados en el Coran, son
escasos Yy alcanzan relevancia por el vinculo queiemen, en dichas referencias, con
determinados profetas, con personajes de la téedicon la divinidad. Sin embargo,
en lo referente al ambito terrestre, obtenemos famaa amplia. Algunos de sus
integrantes se presentan como elementos imprekl@adbara el desarrollo de la vida
cotidiana al ser utiles por su trabajo en el camgmrque proporcionan alimentos y
ropa de abrigo como los bovidos y los camellos rgy® ejercen de monturas en época
de paz y en las batallas, como los caballos, loseltas y los asnos. Algunos, en
cambio, se mencionan por ser peligrosos tantogldrambre como para sus animales o
cultivos: es el caso de las fieras, algunos insetts aracnidos y los reptiles.

Entre los datos concernientes a las costumbressdeuleblos de la region, se hace
alusion a las practicas de la época preislamiezimiadas con los animales domésticos
y la regulacién que se establece con la llegadéstieh. En laYaziliyya, aquellos que
se consagraban a las divinidades paganas, no podig@rse como monturas o
animales de carga, ni se podian comer, pero chagada del Islam se estipula que si

bien debian dar una parte de sus bienes en animalesechas a los pobres, el ganado

9 Titulo de la Azora 105Cor. 105, 1.

9 Cor. 12, 13-17.

% Cor. 74, 51.

% Cor. 2, 65;Cor. 5, 60:Cor. 7, 166.

% Cor. 16, 68-69.

% Cor. 27, 17-109.

% Cor. 7, 130-133.

%8 Cor. 101, 4.

®Cor. 22, 73.

100 cor, 2, 26.

101 cor. 7, 130-133.

192 ¢cor. 2, 57;Cor. 7, 160;Cor. 20, 80.

193 Cor. 7, 104-118Cor. 20, 13-24Cor. 26, 32-48Cor. 27, 8-12,Cor. 28, 30-32.

104 Cor. 29, 41-43.

105 Cor. 2, 260;Cor. 3, 49;Cor. 5, 110;Cor. 12, 36-41.Cor. 22, 31;Cor. 21, 79;Cor. 24, 41:Cor.
27, 16, 20Cor. 34, 10;Cor. 38, 19:Cor. 56, 21:Cor. 67, 19;Cor. 105, 3.
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debia ser utilizado como animales de carga, mastpara alimentarse de ellos o con
fines textiles®.

Respecto a los rasgos de caracter religioso, hay tgqner en cuenta que la
informacion que se obtiene del texto cordnico saeimienales se centra en las vidas de
los profetas, de manera que nos muestra, por urte, gas funciones que éstos
desempefian en los reld¥sy, por otra, las citas a la Creaci®hy al Dia del Juicit®.
También nos muestra la similitud entre la reacaéndeterminados personajes y de
algunos animales ante situaciones conctetas en algunas parabolas relaciona el
comportamiento de los animales con el del hombraocana forma incorrecta de
afrontar la vidd*™. Tampoco debemos olvidar la referencia a cultessi@micos cuyas

divinidades tenian representacién zoomoffa

2.1.2 Las colecciones de hadices

Para completar la panoramica inicial, sobre la mgxzia de los animales en la
tradicion arabo-islamica, hemos de recurrir a tdsaciones de hadices, pues se ocupan
de recopilar la informacion acerca del Profetaque dijo e hizo a lo largo de su vida,
las enseflanzas que dio y las anécdotas que vistiés Bbras nos ofrecen una vision de
las costumbres de la época de Mahoma y de la @anterostrando en muchos casos las
prohibiciones o la aceptacion de usos especifiEnse los contenidos que ofrecen, al
tratarse de una revision de cuanto le acontecirafeta, hallamos detalles de batallas
importantes en el transcurso de su vida, de ladiciones en que se producen y de las
carencias alimenticias a las que se vio sometidigual que su ejército. Todo ello

condiciono la aceptacion de ciertos habitos y lehijmicion de otros. Ademas, nos

1% Ademéas quedaba prohibida la carne de animalestosyda sangre derramada y no se podia
comer la carne de cerdd&/id. Cor. 6, 138-145. Respecto a la informacion sobre amisnajue
proporcionan el Coran y los hadices véase B. A.rMadHafez,Animals in IslamLondres: The Athena
Trust, 1989.

97 En uno de los relatos sobre Salomoén, la abultidsacomo su mensajeidid. Cor. 27, 20-29.

198 cyando hace referencia a cémo fue creado el mumeingiona la creacién de los camelldil.

Cor. 88, 17.

199 os pecadores pasaran tales penurias que llegazérar sedientos como camellos que se mueren
de sedVid. Cor. 56, 55.

10 Efectua la comparacién entre la actitud de Balaane las sefiales de la divinidad con la
indolencia de los perro¥id. Cor. 7, 176.

11 En la parabola de la arafia explica que la tendesiel ser humano es aferrarse a los amigos
comportandose como la arafia que teje su tela,z2desacercarse a Dios, sin ser conscientes dédad fr
que es dicha tela/id. Cor. 29, 40-43.

12 Menciona a la divinidad preislamica Nagid. Cor. 71, 23.
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relatan las enfermedades que sufrian y los remeglies empleaban. También se
detallan las costumbres presislamicas respectacaifisio y la reglamentacién que se
establece con la llegada del Islam.

Dentro de las obras consideradas candnicas hatipiss las que dedican amplio
espacio a cuestiones juridicas, y en las que tamdigponemos de un conjunto
destacado de referencias escatolégidasomo Sasiz de al-Bujri*'® Sanih de
Muslim**® y al-Sunna al-Kubrade al-Nas’t*'® y las que se ocupan sobre todo de
cuestiones practicas relacionadas con el Profet® Sunnade Atn Da’ad™!’, Sunnade
al-Tirmidi**®y Sunnade Ibn Miya''®. En las seis obras, los hadices estan ordenados po
materia$®®. En el apartado siguiente analizaremos las oleas-Bujiri y al-Nag'1, por
ser las mas completas y por tratarse de la maguanty la mas moderna de las
colecciones candnicas.

Los hadices en los que se mencionan a animalgsemwsten hacer una revision

de la cotidianidad de la época. Nos dan a conac&les destacaban por estar mas en

13 Cf. Alfred Guillaume,The Traditions of Islam. An Introduction to the @&tuof the Hadith
Literature Beirut: Khayats, 1966, pp. 9-36; si bien habnia gituar las obras de al-Bdjy Muslim en
un grupo y las demas en otro, si tuviéramos entaulenrigurosa seleccion de hadices, valorando y
exponiendo las cadenas de transmision para masitailos mas fidedigno¥id. I. Goldziher,Etudes
sur la tradition islamiqueLeén Bercher (trad). Paris: Maisonneuve, 1984,296-322). Dado que el
objetivo de este trabajo es recopilar la informadiélativa a los animales, nos resulta mas intateda
division de las fuentes en funcion de las teméticas

14v/id. apartado 2.1.2.1.

15 Se trata de Ab I-Husayn Muslim ibn aHayyay al-Qusayii al-Nisabari (206/810-261/875).
Naci6 en Niapur. Efectla diversos viajes para recopilar hadi€esobra se distingue del resto de las
colecciones de hadices porque contiene una intod@luen la que trata sobre la ciencia del hadizrede
de un capitulo dedicado a la fé. Cf. J. y D. Sdurd8ctionnaire historique de [lslanRaris:
Quadrige/PUF, 2004, p. 6Clv. “Muslim ibn alHajjaj”; Brockelmann,GAL, I, p. 160; S. I, p. 265;
Kahhala, Mu‘ yam al-mu’alliff, XII, pp. 232-233.

18v/id. Apartado 2.1.2.1.

17 Abi Da'ud al-Skistant, Sulaynan ibn al-As‘at (202/817-275/889). Pasé la mayor parte de su vida
en Basora. En su obra tiende a opinar sobre lasdsadue recopila. Sobre su vida y obra véaseDl. y
Sourdel,Dictionnaire historique de I'lslamp. 22s.v.“Abt Dawad”; BrockelmannGAL, S. |, pp. 266-7;
EI?, 1, 114s.v.“Abi Da'ud al-Sidjisini” (J. Robson); Kighala, Mu‘ yam al-mu’allifh, 1V, pp. 255-256.

18 Se trata de Ab‘Isi Muhammad ibnTsa al-Tirmidi (210/825-279/892). Después de viajar a Iran,
Iraq y Arabia para recopilar hadices murié en Ténkue discipulo de al-Biji y asistio a las lecciones
de Aki Dawid. En su obra dedica un lugar importante a la tgaly a las divergencias entre las escuelas
juridicas. Sobre su vida y obra véasé, K|, 546s.v. “al-Tirmidhi” (G. H. A. Juynboll); Brockelmann,
GAL, S.1, p. 267; J. y D.Sourddbictionnaire historique de I'lslamp. 806s.v. “al-Tirmidhi”. Kahhala,
Mu‘yam al-mu’allifn, XI, pp. 104-105.

119 ge trata de Ab‘Abd Allah Muhammad ibnYazd al-Rala‘T al-Qazvini (210/825-273/887), pero
fue conocido como Ibn B§a. Viajo por varios paises de Oriente Préximo peacapilar los hadices. Su
obra contiene cuatro mil. Véase J. y D.SourBétionnaire historique de I'lslagp. 371s.v. “Ilbn Maja”;

EI%, lll, 8565s.v.“lbn Madja” (J. W. Fiick); Kahala, Mu‘ yam al-mu’allifih, XII, pp. 115-116.

120 En |a época ‘Abisi, a mediados del s.lll de la Hégira (s.IX) loslihes se perciben como
determinantes para el establecimiento de unas soemdo que atafie al ambito juridico y a los usos y
costumbres acordes con las creencias de la contlr@daAlfred Guillaume;The Traditions of Islany.

25. Sobre la historia de la literatura del hadiaseéEf, 111, 23-28s.v. “Hadith” (J. Robson); asi como la
obra citada de Alfred GuillaumeBtudes sur la tradition islamiquee I. Goldziher.
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contacto con el hombre y aquellos a los que tenflata fauna citada en el texto
coranico se incorporan elementos dafiinos comocelr@sn y el raton y comestibles
como el lagarto, entre otros. También muestrariilizacion de derivados obtenidos de
animales para practicas medicinales y podemos eonegbitos alimenticios y su
evolucion.

Los comportamientos de los animales son empleadosdo de referentes tanto
para mostrar la forma correcta de realizar detadda accioné$" o las actitudes
adecuadas de los creyentes en el combate por lsa cde Dio¥? como para
comprender el significado de ciertas actitudesneé por parte de los hombfés
Ademas, algunos se mencionan como representacidbolkta en el contexto
escatolégico, como el egoismo material en formasefpient®®’, o en el contexto
onirico, como ocurre en el suefio del profeta en spueepresenta a los martires de
UAud“*> como vacas que son sacrificatfasLos animales que tienen mayor vinculacion

con el hombre aparecen asociados al Dia del Jyeioel ambito del Paraiso.

2.1.2.1. Sapih de al-Bujirt (s.IX) y al-Sunna al-Kubrade al-Nag'i
(s.1X-X).

Abi ‘Abd Allah Muhammad b. Is@iil b. lbrahim b. al-Mugra b. Bardizbah al-
Yu‘fi al-Bujart (194/810-256/870) naci6 en Biwg?’ y desde muy joven se dedicé al
estudio del hadiz. Realiz6 numerosos viajes artgplae su vida, estuvo en Egipto y en
Siria, se instald durante seis afos erlighz y también viajo a Basora, a Kufa y a

121 a forma en que se inclina el camello o la mameraentarse del perro se consideran referentes
de como ha de efectuarse la prosternacion. Cti Bad, Sunna, k. alSalat (2): 840; Al-Nag'1, Sunna
al-kubrd k. al-Tabm (4): 678; Al-Bupri, Sahih, k. al-Adan (10): 822.

122 Dado que compara a estos combatientes con leGheMuslim, Sahih, k. al-Yiaad wa-I-siyar
(19): 4340.

123 cuando el Profeta explica que no se puede praterdeperar lo que ha sido entregado como
caridad, pues seria repetir el comportamiento slgoérros que se comen su propio vomito. Cf. Muslim,
Sahih, k. al-Hibat(12): 3949.

124 Cf. Al-Bujari, Sahih, k. al-Zakt (24):1403.

125 Fye una batalla que tuvo lugar el 7 de sawwald@3narzo) del 625. El ejército del Profeta se
enfrentd a las tropas de los qurayyo jefe era Ab Sufayn. El combate tuvo lugar cerca del monte
'U fud, a unas tres millas de Medina, y a eso debe sbrer@f. Juan Verneilahoma Madrid: Espasa-
Calpe, 1987, pp.91-108;a4ut, Mu’ yam al-buldin. Beirut: Dar al-lhya’ al-Turat al-‘Arabiyya, 1996, I-1,
pp.95-96.

126 cf. Muslim, Sahih, k. al-Ruya(29): 5649.

127 Cjudad del antiguo Jorasan, en Uzbekistan, akogstSamarcanda. Cfhe Atlas for the 21st
Century Londres: Dorling Kindersley Limited, 1997, p.1Mjqut, Mu‘ yam al-buldn, 1-2, pp. 280-283;
El? 1, 1293-96s.v.“Bukhara” (W. Barthold-[R. N. Frye]).
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Bagdad, en muchas ocasiones. En torno al 250/86fvceen Napur'?® después
regreso a Bdya y murio cerca de Samarcanda.

Tardé 16 afios en compilar los hadices que formare pde su coleccién
seleccionando entre 600,000. Su obra tiene por reosan; y se divide en 98 libros,
incluido unTafst, que recopilan mas de siete mil hadices y degtacda rigurosa
seleccion de éstos en funcién de las cadenasraertision?®.

En el Sahih de al-Bujiri podemos divididos hadices relativos a animales en dos
grupos: aquellos que nos convierten en espectaderts cotidianidad de la region, en
la época preislamica y en los primeros afios deaim@tion del Islam, y que ademas
nos permiten observar cOmo se establece una regiacn@ en lo tocante a la relacion
entre ciertos animales y el hombre; y otros, qudripmos considerar de caracter
estrictamente religioso, con referencias a profetladia del Juicio, a los angeles y a los
demonios.

En lo que respecta al primer grupo de hadicessenabra encontramos menciones
a los habitos alimenticios de los pueblos de l&regio solo en la época del Profeta
sino en la anteridf®, asi como a los servicios que determinados aninmatestaban al
hombré®: a través de hadices que ordenan matar a algimaslos, se estipula a
cuales deben temer, bien por unas causas 0 p&, puas resultan dafinos para el
hombré®, y mediante aquellos hadices en los que se prohétar a algunos animales
o comerlos especifican a cuales deben tener endesasion porque les proporcionan
algun beneficib® A todo ello debemos afiadir que se nos muestsarpstumbres de la

128| a actual Neystbir, en el nordeste de Iran. Ghe Atlas for the 21st Centyny. 87.

129 gobre la vida y obra de este autor véasé@hila, Mu‘yam al-muallifh, 1X, pp. 52-54;
Brockelmann,GAL, I, p.157; S.I, p.260; B I, 1296-97s.v. “al-Bukhari, Muhammad b. Isaiil” (J.
Robson); Alfred GuillaumeThe Traditions of Islanpp. 26-31; Shaykh al-Haith “Allama Ghuim Rasil
Saidi, “Imam Bukhari (194-265)Translated by "Aimah Ishfaq Alam Qadri and M. Igtidavlinhaj-ul-
Qur'an Monthly MagazineMarch 1995, pp. 30-37. Este articulo lo podemosortrar en formato
electrénico en la direccion URbitp://www.sunnah.org/history/Scholars/imam_bukfteun.

130 Un cetaceo varado en la playa sirve de alimenés aropas de Mahom¥id. Al-Bujari, Sahih
al-Bujar 7. ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Abd Allah b. al-Biz (Ed.). El Cairo: Maktaba al-Tawfya, s.dk. al-mazalim
wa-l-gasb (47): 2483; se permitia comer carne de caballd. Op. cit.,k. al-dabi # wa-l-sayd wa-I-
tasmiya ‘ala lsayd (72): 5519; mencion a la langosta como alimewitd. Op. cit, 5495.

131 Menciona la funcién del caballo como montura delsate.Vid. Op. cit., k. al-mamjib (61):
2843-5; la funcién de la vaca cuya dedicacion egchénente trabajar la tierrdid. Op. cit. k. Fadz'ili I-
sahaba (62): 3664; el gallo establece el momento de #&tién, marca el inicio de la actividadid. Op.
cit.,, k. al-tahagyud (19): 1131.

132 Ordena matar a los perros rabiosos, al cuerves@brpion, al ratén, ain en el momento de la
oracion.Vid. Op. cit, k. Yaz7i |- sayd (28): 1828-9; también ordena matar a las serpextd. Op. cit,
k. Bid'i Ijalg (59):3295.

133 Refiere que no se mata a las serpientes que eivéas casas y se llamagiman. Vid. Op. cit.k.
al-Magazr al-ansar (64): 4017; prohibe comer carne de adfid. Op. cit. k. al-dab4'i # wa-I-sayd wa-I-
tasmiya ‘ala lsayd(72):5525-6.
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época preislamica en lo que al sacrificio se refiefas nhormas que se implantan en la
época del Profetd’

En cuanto a los hadices que comprenderian el seggngo, las menciones a
animales se relacionan con profetas y personajesagarecen en el Coran como
Salin'®, JoB*, Abrahant®” y Abrahd®® algunos animales se asocian con los
demonio$® y otros se relacionan con los ang&lésAdemas, disponemos de hadices
de tematica escatoldgica, en los que se destguadancia de aquellos animales, cuyo
vinculo con el hombre es mas acentuado como logld®w los camellos, en las
referencias al Dia del Juicio y al Paraiso, ejadieel papel de verdugos o de

comparfieros de vidjg. Otros animales forman parte de dicho contexto ®or

134yéasek. al-Adafiyy (73) de al-Bujri, Sakih, que esta dedicado al sacrificio.

135 Mencién de la camella dgalih. Vid. Op. cit.,k. Asadii-l-anbiys (60): 3343-5.Salih es un
profeta mencionado en el Coran que fue enviad®jpms al pueblo dd@amid. Su genealogia le entronca
con Noé a través de Sem. Cf2AI1Il, 984, s. v.“Salih” (A. Rippin).

136 Mencién de la lluvia de langostas de oro que cshre el profeta Job y él recoge. Dios le
pregunta por qué lo hace, que si no tiene sufiei@ain lo que posee. Y él responde que no puede
rechazar nada que provenga de Dios, una de suxiomed.Vid. al-Bujari, Saai, k.al-Gasl(5): 277. En
la tradicibn musulmana a este profeta se le darabne de Ayyib, se corresponde con el Job biblico. Era
de origen griego, descendiente de Esal. Es eltprafejue, tras ser sometido a duras pruebas s, Di
se considera un ejemplo de paciencia y resignacdnEQ, Ill, 50-51, s.v. “Job” (A. H. Johns);
Concepcién Castillo Castillo, “Job en la leyendasmimana. Estudio comparado”, pp. 115-130; El
819, s.v. “Ayyib” (A. Jeffrey).

37 Dios le muestra a Abraham un lagarto y le expliga arrastrara a su padre, Azar, por haber sido
impio, arrojandole al fuego del Infierno el Dia deicio.Vid. al-Bujari, Sahih, k. Ahadii-lI-anbiyZz (60):
3352. Se corresponde con Abraham de la tradicidagtcristiana. Segin la tradicion musulmana este
profeta luché contra idolatria desde muy joven.dauel templo de la Ka‘'ba junto a su hijo IsmaelleSe
conoce como el amigo de Dios. Cf2HIl, 1004-1006, s.v. “Ithim” (R. Paret). AlTa‘labi ofrece varias
opciones respecto a su lugar de nacimiento, efiie 8us en la region dehiaz, Babel en Iraqg o
Harran, y especifica que su padre procedia de Babildmiduso sitia su fecha de nacimiento en el afio
1263 después del diluvio, concretando alin masrahcague era el afio 3037 después de la creacién de
Adan. Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.67; Véase también A. H. Johns, “AiR treatment of the Qur'anic
Episodes Telling of Abraham and his Guests. Que'daxegesis with a Human Face¥|IDEO, 17
(1986), pp.81-114.

1% Mencion de los elefantes que acompafian a Abralsa ataque a La MecHid. al-Bujari, Sahih,

k. al-‘llm (3): 112. Se trata de un rey cristiano de Aral@hSUr que en el s. VI dirigié una expedicion
contra La Meca. Segun la leyenda dicha incursiéprsdujo en el afio 570, fecha en la que se dice que
nacié el Profeta. Segun la tradicion musulmanasBiwvi6 sobre ellos unas aves miticas que destmiyer
dicho ejército. Abraha montaba sobre un elefargseyafio se conoce como el afio del elefante. €, El
105-106, s.v. “Abraha” (A. F. L. Beeston); Malekdbel,Dictionnaire des symboles musulmams]5.

139 Este tipo de referencias aparecen en menor mediel@n otras colecciones de hadices, pues se
limita a lo establecido en el Coran, de ahi queiasa las serpientes con los demonhisl. al-Bujari,
Sahih, k. Yazii |- sayd (28): 1830.

140 Al explicar que los angeles no entran en una eada que haya un perndgid. Op. cit.,k. Bid'i |-
jalq (59): 3322, o que los caballos se excitan al reeit&€oran porque ven a los angeles aproximandose.
Vid. Op. cit., k. F@Zili I-Qur’ an (66): 5018.

4. Basicamente se centran en el camello y los béwidom ocurre en el libro d&akit (24).
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simbologia caracteristica como ocurre con la baifény determinados animales

dafiinos, como la serpiente, aparecen en lo refesdmia del Juicitf®

Respecto a al-Nag, su nombre era Ab‘Abd al-Réxman Ahmad b.Su‘ayb b. ‘Alf
b. Sa@n b. Bar b. Dinar al-Juisani al-Na&’1 (215/830-303/915). Naci6 en N&$ y
desde muy joven inicio su viaje estudiando hadizgue le llevo a recorrer &liyaz,
Egipto, Iraq, Mesopotamia, Siria y Yemen, instatiselen Egipto. También sabemos
que fue discipulo de AbDa’ud.

Escribié dos colecciones de hadices, independidatesa de la otraal-Sunna al-
Sugra, mas heterodoxa con hadices nuevos y antiguogl-Sunna al-Kubra una
coleccion de mas de 10,000 que fue consideradad@nas canonicas, en realidad la
tercera en importancia tras las de alaBuy Muslim. En su sistema de seleccion de
hadices no sigue los rigurosos patrones de logemut@nteriores y eso nos permite
encontrar en su obra, ademas de aquellos propitssdebras de al-Baiji y Muslim,
otros que solo él recoge o que sélo se hallabdm era de Ab Da’ ad™*°.

En al-Sunna al-Kubrade al-Nag’i los hadices relativos a animales siguen patrones
similares a los que hemos mostrado en el andlsisadobra de al-Baji, aunque
incorpora algunas referencias entre los hadicasives a la vida cotidiana del hombre
de la region. Las aportaciones mas interesanteggeo de aquellos hadices de caracter
estrictamente religioso. Al-N&§, entre los hadices que relacionan a animales con
profetas, alude también al relato de J614sla ballend*’ y a la historia de los caballos

142 Como veremos en el apartado dedicado a este animal

143 Cf. Al-Bujari, Sahih, k. al-Zakit (24):1403.

144 Se trata de una ciudad del Jorasan, proxima jasSam la ruta de caravanas déapir a
Samarcanda. Cf.aqat, Mu‘ yam al-buldmn, V- 8, pp.384-385.

145 Respecto a su muerte hay dos versiones: muricaevidca y fue enterrado enafa y Marwa,
dos montes proximos a La Meca (Cfaqgdt, Mu‘yam al-buldn, 1lI-5, pp. 192-193); o, murié en
Palestina, viajando a Ramala, y fue enterrado musdén. Sobre la vida y obra de este autor véase |
Introduccion de ‘Abd al-Gaf Sulaynan al-Bandri a al-Sunna al-Kubrade al-Nas'1. Beirut: Dar al-
Kutub al-‘llmiya, 1991, I, pp. 3-23; J. y D. SoutdBictionnaire historique de I'lslamp. 614s.v.“al-
Nas'1’; BrockelmannGAL, S.1, p. 269; Kahala, Mu‘ yam al-mu’allifi, |, pp. 244-245.

146 Se trata de Whus b. Matta y se refiere al profeta Jonas dealdidion judeo-cristiana, si bien en
dicha tradicién es un relato valorado en menor d&diues se considera un texto metaférico, mientras
que en la tradicion musulmana se recoge con matallely se valoran, en especial, algunos aspédetos
relato. Segun dla‘labi procedia de un lugar préximo a Mosul, Ninive. Viefa la montafia y Dios le
ordena ir a la ciudad a predicar porque sus habgason impios. Cf. Ala‘labi, Qisas, p. 357. Sobre la
historia y relevancia de este profeta en la tradicnusulmana véase Concepcidn Castillo Castillands
en la leyenda musulmana. Estudio comparagygy, 89-100; Siderskyles origines des légendes
musulmanespp. 129-131; B IX, 347-3495s. v.“Y iinus b. Matta” (B. Heller-(A. Rippin)).

4" Sobre todo haciendo referencia a su estanciaiateebr de la ballena/id. Al-Nasa'i, al-Sunna
al-kubra, ‘Amil al-yawm wa-I-layla(81):10491-2.
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de Salomot®. Ademas, asocia a mayor nimero de animales coddo®nios™ y

menciona al caballo como psicoporilo

2.1.3. ElTafst

El género ddrafst, o exégesis coranica, esta conformado por obrase@eupan
de explicar, interpretar y comentar las aleyasrioad. Los exégetas pretenden ofrecer
las aclaraciones necesarias para la comprensi@sphetos especificos del texto y el
sistema de andlisis que utilizan es el estudiozdeaa completas, dando explicacion a
cada aleya o incluso a fragmentos o palabras cascre

Se pueden distinguir tres tipos taési

a) Tafst bi-l-riw aya o Tafst bi-I-ma’#ixr. En este tipo ddafst se utilizan como
fuentes basicas: el Coran, pues se basan en qldextio coranico podemos encontrar
referencias sobre una misma cuestion o sobre atoreh distintas azoras y que estas
referencias se complementan unas a otras, lo qumitpelograr un alto nivel de
comprension del texto en si; los hadices del Paafehtrados en la explicacion del texto
coranico; y la exégesis del texto que efectuanctoeparieros del Profeta, como el
Tafst de Ibn ‘Abkas (s.VII)*©*L

Los autores buscan el sentido literal del textoayapello se fundamentan en la
transmision directa desde el ProfeRor tanto, como ejemplo dEafst bi-I-riw dya
contamos con la obra de B&bai (s.X), que analizaremos con detalle mas adefEnie
el Tafst de Ibn Kair (s.XIV)**2.

148 Explica que eran caballos aladwid. Op. cit, ‘I sta I-nisz (79): 8950. Se trata del rey Salomén
de la tradicion judeocristiana, pero en la tradicdusulmana su persona y su historia adquiereestint
legendarios. Era un profeta, hijo del rey DavideyREtsabé. Destacé sobre todo por su sabiduri&I€¢f.
IX, 857-858, s. v. “Sulaysm b. Dawad” (J.Walker — (P. Fenton)); A. H. Johns, “Solomand the
Horses: the Theology and Exegesis of a KoranicyStéIDEO, 23 (1997), pp. 259-282.

149 En este caso el perrwid. Al-Nasa'i, al-Sunna al-kubraAbwab al-sutrg 6: 826; el escorpion.
Vid. Op., cit, ‘Amil al-yawm wa-I-layla(81): 10421-2; y el camell&/id. Op. cit, 10338.

10vid. Op. cit, al-sayr (78): 8830 ytafst (82): 11277.

51 Se trata ‘Abd Alih b. Al-‘Abbas (m.68/686) primo del profeta, tradicionista y ude los
primeros exégetas. Cf. £ll, 40-41, “Abd Allah Ibn al-‘Abbis” (L. Veccia Vaglieri); Brockelmann,
GAL I, p.190 y S.I, pp. 331 y 403; Kaala, Mu‘ yam al-mu’allifh, VI, pp. 66-67. El texto que hemos
utilizado ha sido Ibn ‘Abfis, Tangfu I-mughzs min tafg lbn ‘Abbas. Beirut: Car al-Kutub al-‘limiya,
2000. Respecto dlafst de Ibn ‘Ablkis existen divergencias en cuanto a su autoriafgclza en que se
redacta véase A. Rippin, “Tafdbn ‘Abbas and criteria for dating early tafsexts”, JSA| xviii (1994),
pp. 38-83.

152V/id. apartado 2.1.3.1.

133 Se trata de ‘lmd al-din Ism@’1l b. ‘Umar b. Kair (700/1301-774/1373). Nacié cerca de Basora y
se traslado a Damasco donde murié. Fue exegetaliest del hadiz y jurista, de tendena@nbali.
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b) Tafst bi-I-ra’y o Tafsrt bi-I-dir Zya. Entre las caracteristicas de este tipd dst
destaca que no se consideran tan importantes da@sma&s de transmision como ocurria
en el caso anterior, mas bien recurren a la ti@dicral en su conjunto para disponer de
las posibles interpretaciones a cada aspecto st twranico. Ademas, siguen los
principios delfigh, sobre todo efa’y o razonamiento y éltihad o deducciéf??, para
elaborar su particular exégesis.

Como ejemplo d&afst bi-I-ra’y podriamos mencionar kl Kasf wa-I-Bayan de al-

Ta'lahi (s.X)**°y la obraal-Kassarde al-Zamajart (s.XI1)**°

que centra muchas de sus
aclaraciones en la lexicografia y la gramatica.

c) Tafsr bi-I-1sara. En este tipo ddafst la interpretacion del texto se basa en el
sentido figurado del texto coranico. Es el caso Tafist de al-Qdayrn (s.X-XI),
conocido comolLaszif al-l sarat™>’, donde el autor realiza un andlisis parcial de las
azoras coranicas. Al-Qayr ofrece, en esta obra, una exégesis de caractiécanie
determinadas cuestiones citadas en el Coran y glbraselecciona las aleyas que
comenta, limitandose a aquellas que le resultan mal@yantes, siendo desigual la

extension de los comentartos

Entre sus obras mas conocidas desBidaya wa-nihayay suTafst. Sobre el autor y su obra véase J. y
D. Sourdel Dictionnaire historique de I'lslamp.369s.v.“lbn Kathir”; Brockelmann,GAL, I, p. 359; II,
p.49; S.II, p.48. Khahala, Mu‘ yam al-mu’allifm, 1, pp. 283-284. B Ill, 817-818 s. v. “lbn Katir” (H.
Laoust).

154 30bre los procedimientos de andlisis de las essijlidicas véase £, 886-891s.v.“Fikh” (J.
Schacht); Juan Martos Quesada, “Religion y derechel Islam: l&8arra”, ‘llu, Revista de Ciencias de
las ReligionesAnejos I1X (2004), pp. 69-88.

135 Al-Ta'labi, al-Kasf wa-l-bayn frtafst al-qur’ an. Beirut: Dar al-kutub al-‘llmiya, 2004, 6 vols.
Walid A. Saleh hace un estudio completo de €sfar y de la relacion que tienen otras obras del género
en cuestién con él. Véase Walid A. Saléhe Formation of the Classical T@fJradition. The Qurin
commentary of al-Tha'lakd. 427/1035). Leiden/Boston: Brill, 2004.

1% Se trata de Ab I-Qasim Mahmad ibn ‘Umar al-Zamagar, Yar Allah (467/1075-538/1144).
Exegeta, gramatico y lexicégrafo. Nacido en Zdarajuna aldea del Jorasan. Se establecié en Bagdad,
viajo a La Meca y volviendo al Jorasan murié¥enyaniya. Fue un autor prolifico, una de sus obras mas
importantes fueroiassar Véase la introduccion de ‘Abd al-AntAlT Muhhana &Rakfu |-Abrar wa
nusus al-ajbar de al-Zamajan, I, pp. 5-18 Brockelmann,GAL, I, pp. 289-293; S.I, pp. 507-513; J. D.
Sourdel,Dictionnaire historique de I'lslam862s.v. “al-Zamakhshari”; Kahala, Mu‘ yam al-mu’allif,

XIl, pp. 186-187.

157 Se trata de Ab|-Qasim ‘Abd al-Kafm b. Havéizin b. ‘Abd al-Malak b. Tdla al-Quéayi al-
Nisabirt al-Safi‘ T (376/968-465/1049). Naci6 en el Jorasan. Era tedlBgtudio jurisprudenci&afii y
teologia &‘ari. Escribié un célebre tratado de mistica. VéaseD. $ourdel Dictionnaire historique de
I''slam, p.695s.v. “al-Qushayri”; EF, V, 526-527 s.v. “al-Kushayr’ (H. Halm). Kahhala, Mu‘yam al-
mu’allifm, VI, p.6. El texto que hemos utilizado ha sido @QUsayn, Tafst al-Qusayri al-musamma
Laz7'if al-l sar a&. Beirut: Dar al-Kutub al-‘lIimiya, 2000, 3 vols.

18 Cf. EP, X, 83-88,s.v.“Tafsir” (A. Rippin); J. y D. SourdelDictionnaire historique de I'lslam
p.278s.v.“Exégése coranique”. Los detalles sobre los disditipos derafst los podemos encontrar en
el capitulo 6 “Interpreting the Text”, dedicadoTafst, de la obra de Ahmad Von Denffédlum al
Quran. An Introduction to the Sciences of the Qureicester: Islamic Foundation, 1983; también
resulta muy interesante el analisis que Walid AelShace sobre este género y sobre algunas dbrias o
mas importantes efhe Formation of the Classical Taf3 radition.

a7



Antes de iniciar nuestro analisis, en relacion & po de datos sobre animales
podemos obtener de la literatura Tafst, hemos de precisar que dicha informacién
queda restringida a un grupo concreto de animilst® esta conformado por aquellos
que son mencionados en el Coran y por otros quiawes de los comentarios
exegéticos, pasan a formar parte de relatos yerafers citados en el texto coranico,
como es el caso deor. 2, 260 donde se menciona que Abraham sacrif@agnqaen de
Dios, a cuatro pajaros y las obrasT@dst aclaran de qué aves se trataba

Ademas, la relevancia de ciertos animales en detadwos relatos es diferente en
unas obras o en otras, por ejemplo edakt de al-Qéayrni al comentar las aleyas
relativas a la historia de la Gente de la cavéfhaedica una atencién destacada a
explicar la presencia del perro en el relato, sadiqularidades y la funcion que
desempeff&’, mientras que en la obra deTabai, al comentar las mismas aleyas, tan
sélo encontramos una breve referencia al afffnagual ocurre en el seno de una obra
con distintos relatos que conciernen a un mismmalnipues al-Qiayi ni siquiera cita
al cuervo en el comentarioGor. 5, 31, donde se narra la historia de Cain y Riel
pero en su comentarioGor. 2, 260 se detiene a explicar los motivos de lagreia del
cuervo entre las aves que ha de sacrificar Abra#fam

En lo estrictamente referente a los datos sobrmaes, procedentes de estas
fuentes, destacan las caracteristicas de algunelode de los que disponemos de una
descripcion fisica y se nos informa sobre sus mpgoldgicos y sobre la utilidad que
tienen para el hombre. En cuanto a los relatogidefe en el Coran en los que los
animales ocupan un papel fundamental, se sometaligia la funcion que desempeiian
en el texto; se revisa la simbologia que se atelaplgunos de ellos, en relaciéon con
determinadas narraciones; y disponemos de aclaexcenbre el animal, en concreto, al

gue hace referencia la aleya coranica cuando améste le menciona, etc.

139 Cf. Ibn ‘Abbas, Tafst, p.48; Al-Tabal, Tafst, lll, p.63; al-Qéayn, Tafst, |, p.121.

10 Cor. 18, 18-22. Se trata de los siete durmientes dgoEfegun la tradicién cristiana, en la época
de las persecuciones que tuvieron lugar bajo elegub del emperador Decio (249-251), siete jévenes
cristianos se refugiaron en una caverna cerca egoEPermanecieron dormidos mas de trescientos afios
y despertaron en la época del emperador TeodokiEI€ |, 712-713, s.v. “Ahab al-Kahf’ (R. Paret).

181 cf. Al-Qusayr, Tafst, I, pp.213-214.

162 cf. Al-Tabal, Tafst, XV, p.247.

163 Cf. Al-Qusayii, Tafst, |, p.262. Cain y Abel fueron los primeros hijas Aidan y Eva. Cain era
agricultor y Abel pastor. Cf. Siderskies origines des légendes musulmangs16-19; Concepcién
Castillo Castillo, “Aportacion a la mitica histoe Adan y Eva (1)”, pp. 35-53; y “Aportacién artdtica
historia de Adan y Eva (2)”, pp. 47-60;°Fl, 181-183s.v.“Adam” (J. Pedersen).

184 . Al-Qusayi, Tafst, I, p.121.
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2.1.3.1Yami* al-bayan de alTabar (s.X)

Aba Ya'far Muhammad b.Yarir al-Tabaf (224/839-310/923) era un sabio,
historiador y exegeta, originario de TabaridtarPersia. Nacié6 en Amtif, estudié en
Rayy*®’ y después en Bagdad. Viajé a Siria y Egipto adéeasentarse definitivamente
en Bagdad donde muri6. Fue adepto de la esaakia y se dedicé a la ensefianza.
También se dedic6 a la redaccion de obras de grargadura comta’r j al-rusal wa-
[-mulik, una historia universal que se inicia con la d@adel mundo y concluye en el
afio 302/915, y¥ami* al-bayan ‘an ta'wit Ayy al-Qur'an, conocida como eTafst de
al-Tabal. Una caracteristica basica de ambas obras es epoge todo tipo de
referencias a cada cuestion, tanto aquellas quesipian de la tradicion oral como las
que procedian de obras anteridt®s

El Tafst de alTabar data del afio 306/919 y destaca por ser muy amplies
recoge gran variedad de tradiciones y comentasegéticos. En la introduccion a la
obra hace alusion a algunas de las fuentes quélizado, menciona elafst de Ibn
‘Abbas y el de Mgahid*, los poemas de #biga alDubyani'®® asi como los
comentarios que provenian de los comparieros didtRro

En la exposicion de las tradiciones, en la maydeifos casos, aporta largas cadenas
de transmision que se remontan al Profeta 0 a auparieros. La interpretacion que
ofrece del Coran es muy completa, pues intentgiacdodo cuanto ha conocido sobre

los matices de cada aleya. P&bar recoge, cuando el texto lo requiere, relatos

185 Nombre de la actual regién de Mazandaran en kerdadorte de los montes Elburz hasta el Mar
Caspio, en el norte de Iran, The Atlas for the 21st Centyry.87.

186 Capital de la regién de Tabaristan, actual Mazaaralurante la baja Edad Media Cf B} 459
s.v.“Amul” (L. Lockhart).

17 Ciudad medieval de Iran, situada al sudeste deréiahConservé su prosperidad hasta el s. XII.
Cf. J. y D. SourdelDictionnaire historique de I'lslan704,s.v.“Rayy”; Yaquat, Mu‘ yam al-buldmn, 1I-4,
pp. 457-461.

188 Cf. Fuat SezginGAS,I, pp. 53-84; Cl. Gilliot, “Récit, mythe et histeichezTabari. Une vision
mythique de I'histoire universelleMIDEO, 21 (1993), pp. 277-289; J. y D. SourdBictionnaire
historique de I'lslam 781 s. v. “alfabari”; EF, X, 11-15 (C.E. Bosworth)s.v. “al-Tabar”; Kahhala,
Mu‘yam al-mu’allifn, 1X, pp.147-148.

189 poeta preislamico cuya época de actividad puedearse entre el afio 570 y 600,
aproximadamente. Escribié panegiricos y fue poetazaite para Nu‘an lll, rey lajmi de Hira (580-
602). Es el autor de una de las‘allaqgat, lai'ti dariyya. Cf. Suzanne Pinckney Stetkevydiihe Poetics
of Islamic Legitimacy: Myth, Gender, and Ceremomythie Classical Arabic Oddndiana: University
Press, 2002, pp. 3-47; Véase ademas la introduc@dfamdi Tamnis a Nibiga alDubyani, Divan.
Beirut: Dar al-Ma‘rifa, 2003, pp.5-10; Federico Corriente Cérdoba y Juan Pétaferrer Salalas
diezmu‘allagat. Poesia y panorama de Arabia en visperas defrisiadrid: Hiperion, 2005p.169.
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completos, incluso muestra varias versiones deségidemas, en sus aclaraciones se
incorpora informacion sobre cuestiones gramaticallexicograficas, historicas,
culturales y costumbristas, y presta atencion alldet sobre enfermedades, usos
gastronGmicos, etc.

En cuanto a los datos sobre animales, disponemosjrplado, de informacién de
caracter general, pues nos da a conocer costurderéa época en lo referente al
sacrificio y las utilidades de determinados animalara el hombté° los usos en el
combaté’™ e incluso hébitos gastronémic6s y, por otro, informacién de caracter
estrictamente religioso, derivada del analisisagerelatos y referencias en los que se
relacionan a los animales con los profetas, corm@snigos de Dios, con la Creacion o
con contenidos escatoldgicos.

La obra de alFabar ofrece, en relacidn con los animales citados efexio
coranico, en unos casos un material amplio, miertee en otros, resulta muy escaso.
Cuando se trata de relatos de gran trascendendia &adicion arabo-islamica y el
papel que desempefia el animal es fundamental, esrebcaso de la camella $idih,
se detiene a detallar cada aspecto del relatoioetto con el animal, muestra la
descripcion fisica, la funcibn que desempefia emdaacion y recopila distintas
versiones del relat&®. Sin embargo, cuando el animal forma parte datsetomo un
elemento de la narracion, porque en el texto cooamd se le da mayor importancia, se
limita a breves referencité,

No obstante, cuando su objetivo es explicar a qirda hace referencia la aleya
coranica se detiene a describirlo o a ofrecer flimkides de identificacidri®>. Ademas,

dependiendo de la importancia del papel que des@ngdeho animal, también se

19 En comentario &or. 22, 36 se centra en el estudio de la utilidaccdedello y la forma en que ha
de ser sacrificadd/id. Op. cit.,XVII, pp.191-201.

1 En el comentario &or. 8, 1 se explica que cuando se refieren a botincheye el ganado, las
riquezas, los caballos y las armas, asi como amaaduropajes, de los derrotad®sd. Op. cit., IX,
pp.200-211; también en el comentariGar. 8, 41.Vid. Op. cit.,X, pp. 5-14.

12 En el comentario €or. 9, 69, al hacer referencia al ternero cebadoAmeham les ofrece a los
angeles, nos explica que estaba cocinado a la maleeta época, se enterraba la carne con piedras
incandescentes y se cocinaba con este calor,a gaedaba muy jugosdid. Op. cit., XIl, 82-84.

173 Cf. Al-Tabai, Tafst, VIII, pp. 263-269.

174 Esto lo podemos comprobar en las referencias rab e la Gente de la caverna, pues en el
comentario &or. 18, 9 anota que el animal se llama Jnm(Cf. alTabal, Tafst, XV, p.230), y en el
comentario &or. 18, 18 explica que el perro que permanece echaddaentrada de la caverna donde
se encuentran los durmientes era uno de sus gé&fd3p. cit, XV, p.247).

17> Comentario &Cor. 105, 1-5 se centra en la explicaciéon de qué quiecir el Coran con péjaros
ababil. Entre las opciones que propone incluye variasriggsones fisicas de aves concretdsl. Op.
cit., XXX, pp.360-362.
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ocupa de recopilar diferentes versiones del redmtauestioh’® Incluso incorpora a
determinados animales al analizar aleyas de calttezscatologico como la mencién a
la serpiente, entre los castigos del Infierno,ahentarCor. 7, 38 en la que se hace
referencia al mismd’”.

2.1.4. LosQisas al-anbiyz

Lo que se considera el géndposas al-anbiyZ son un grupo de obras que recogen
la historia del mundo desde la Creacion hasta @hmento del Profeta. Sin embargo,
dada la diversidad de obras que podemos encominénodde este género, también varia
la amplitud de material que ofrecen. En estos gegéorecopilan los relatos de profetas,
enemigos de Dios y personajes de la tradicion meadios en el Coran asi como los
relatos de la creacién, tanto del cielo, el Pargigd Infierno como del mundo y el
hombre. El Coran, las colecciones de hadiceBafdr, la herencia preislamica, la Tora,
los Salmos y los Evangelios, asi como textos afodcrile los judios de Medina
sirvieron como fuentes bésicas a estas dBtas

El inicio de este género literario se data en\éll,scon el Kitab al-Mubtad? wa-
gisas al-anbiy# de Wahb b. Munabbii’y a lo largo de los siglos destacan una serie de
obras como la de Miammad b. Isaq (s.VII)'% la de de Isaq b. Bisr (s.1X)'®y la de

178 En el comentario €or. 68, 1 explica que &lin, es la ballena que transporta las tierras sobre su
lomo y expone varios relatos sobre el origen deidouVid. Op. cit. XXIX, pp.19-20.

Y7 En el comentario &or. 7, 38 menciona que las serpientes son uno deakigyos del Infierno.
Vid. Op. cit.,VIII, p.206.

18 Sobre este género véasé, B, 177-178s.v.“Kisas al-anbiya” (T. Nagel); Haim Schwarzbaum,
Biblical and Extra-Biblical Legends in Islamic Felkterature. Walldorf-Hessen: Verlag fir
Orientkunde, 1982, pp. 46-75; RobertoTottoli, “Ndive Literature”, pp. 469-472.

179 Era un yemeni de origen persa y una de las méasstmsrautoridades en historia biblica. Cf. Al-
Zirikl1, Al-A'lam, IX, p. 150; Kéhala, Mu‘yam al-mu’alliff, XIIl, p. 174. Esta obra fue utilizada como
fuente por autores posteriores. Véase Mahmud Sdisioria de la literatura arabe clasicaMadrid:
Cétedra, 2002, p. 487; Raif Georges Khourgs légendes prophétiques dans I'lslam depuis e le
jusqu’au lller siécle de I'Hégire, d’aprés le mamrus d’Abz RifZa ‘Umara b. Waima b. Misa b. al-
Fura al-Farisral-Fasaw. Wiesbaden : Otto Harrassowitz, 1978, p. 159.

180 Se trata Milammad b. lsaq b. Yadr (m.151/768). Era tradicionista y cronista, untoddad en
la historia de los pueblos arabes. Muri6 en Bagdadobra a la que hacemos referenciakesal-
Mubtad? (mabda’) wa-gkas al anbiyy Cf. Brockelman,GAL, S.I, pp. 205-206; Haim Schwarzbaum,
Biblical and Extra-Biblical Legendsp. 32; Raif Georges Khounjles Iégendes prophétiques dans
I'lslam, pp. 114-116. Kighala, Mu‘ yam al-mu’allifn, 1X, p.44; Al-Zirikli, Al-A‘lam, VI, p.252.

181 Se trata de I#iq b. Bir b. Muhammad b. ‘Abd Alih b. Silam al-Bujiri, conocido como A
Hudayfa. m.206/821. Naci6 en Balj, pero se estableci®Bujra donde muri6. Autor de varias obras,
entre ellas la que hacemos refererCidMubtads al-dunya wa-gias al-anbiyz. Cf. Kahhala, Mu‘yam
al-mu’allifm, 1l, p. 231; Raif Georges Khouryes légendes prophétiques dans I'ls|gop. 175-176 ;
Fuat SezginGAS |, pp. 293-294.
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‘Umara b. Waima (s.X}%2. Pero realmente sera en el s.XI cuando alcanépdea de
esplendor coisas como el de alFa‘labi y el de al-Kia’1, y ademas contamos con el

de Ibn Muarrif al-Taraf'®®

en al-Andalus. A lo largo de los siglos siguen api@ndo
obras de este género, como la de Ibfirk4, en el s.XIV, entre otras.

El paso del tiempo precis6 las claves del géneroceestion. Su funcidon
fundamental era aportar aquella informacion preg@ga comprender el texto coranico.
Asi lo entendieron algunos de los autoresQigas y en sus obras se observa una
tendencia hacia la literatura exegética, como &igls al-anbiyZ de alTa’labi o en el
de alTarafi. Habria que destacar la gran cantidad de aleyasicas que hallamos en
el de lbn Kair, pues recopila las referencias coranicas reladias con cada profeta o
tematica que desea tratar y agrega comentariosdtmsmde la exégesis. Otros, en
cambio, se restringen a utilizar como punto deigeata referencia coranica concreta e
incorporan los relatos necesarios para complethistaria que en el Coran tan sélo es
un boceto, como en el caso Bkas de al-Kisi'1.

La informacién mas destacada y completa, en cuaids datos sobre animales, se
deriva de los relatos y referencias que relaci@animales con profetas, personajes de
la tradicién, enemigos de Dios y con el propio Dibgs datos que hallamos en este
contexto son descripciones de caracter fantastiexppsicion de las funciones que
desempeian determinados animales en las narracipondgndose establecer una
aproximacion a la simbologia que se les atribuydemas, disponemos de referencias
escatoldgicas que asocian a algunos animaleslal eieParaiso o al Infierno y se les

182 Se trata de ‘Ulira b. Waima b. Misa b. al-frisi, conocido como Ab Rifa‘a (m.289/902). se
sabe que nacié y muri6 en Egipto. Era un recopildédradiciones.a obra a la que nos referimoskes
al-mubtad? wa-gisas al-anbiyd’. Sobre su vida y obra consultdses |égendes prophétiques dans I'lslam
de Raif Georges KhouryKahhala, Mu‘ yam al-mu’allifn, VII, p.269. Sobre otro manuscrito de esta obra
véase M. J. Hermosilla Llisteri, “Una version indddelK. Bad’ al-jalg wa-gbas al-anbiy? en el Ms.
LXIIl de la Junta”,Al-Qanzara, VI (1985), pp. 43-77. Ademas, Raad Salam Naamanlaalireccion del
Profesor Dr. D. Gamal Abdel Karim, realiz6 una $esdbre esta obra cuyo titulo ela: profecia en el
monoteismo segun la segunda parte del manuscritoirii€io de la creacion y las historias de los
profetas (Bad’ al-jalq wa-gas al-anbiy#)”. Esta Tesis se realiz6 en el Departamento de Estédabes
e Islamicos de la Falcultad de Filologia de la @dreidad Complutense, fue leida en Madrid en el 3004
esta en vias de publicacién.

183 Se trata de Ab ‘Abd Allah Muhammad b. Amad b. Muarrif al-Kinani al-Taraf (387/997-
454/1062). Nacio en Cérdoba y fue estudioso deadidion musulmana, en particular de las variadas
lecturas del CoranQird at. La obra se titul@isas al-anbiys. Cf. Roberto Tottoli, “The Qisas al-
Anbiyz " of Ibn Mutarrif al-Taraf (d.454/1062): Stories of the Prophets from Al-Alndg, Al-Qanzara,
XIX (1998), pp.131-160; Kighala, Mu'yam al-mu’allifih, IX, pp.21-22. Esta obra fue traducida por
Roberto Tottoli y editada bajo el titutorie dei profetiGénova: Il Nuovo Melangolo, 1997. y el texto
arabe fue editado en 2003 por este autor, R. T¢Ed), The Stories of the Prophets by Ibn &huif al-
Tarafr. Edited with an introduction and notes by R. Tlt®erlin: Klaus Schwarz Verlag, 2003.

184 E] texto que hemos utilizado ha sido IbntiKaQisas al-anbiya'. Beirut: Dar Ibn Hazm, 2002.
Sobre la vida y obra del autor véase nota 153.
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relaciona con los angeles o los demonios. Otrodgdnformacion que hallamos es la
concerniente a cultos preislamicos, a costumbrepigs de la regién, asi como la

relevancia de determinados animales en la viddiaot de los arabes.

2.1.4.1. Qisas al-anbiyz deal-Ta'labi (s.Xl)

Abi Ishag Ahmad b. Mhammad b. Ikhim al-Ta‘labi al-Nisabari nacio en
Nisapar, en el Jorasan. Si tenemos en cuenta las fealeglgpropio autor cita en su
obra Qisas al-anbiy? al-musamma ‘Afis al-mayis'® debié6 morir a finales del
s.X!% pero los datos biograficos que hallamos sobre @stor sitian su muerte en el
427/1036". Era exegeta, predicador vy literato, de tendekafid, que desarrollé la
mayor parte de su actividad en Bagdad. Ademas dérka que hemos mencionado y
que analizaremos a continuacion, escribié tamhméhatfist, k. Kasf wa-l-Bayan.

El Qisas recopila relatos que en conjunto abarcan des@edacion hasta el ataque
de Abraha a La Meca. Para realizarlaTallabi, accedio a gran cantidad de fuentes,
entre las que destaca el Coran, las coleccionbadiees vy la literatura deafst, tanto
los més antiguos como el suyo propio. AsimismdizatiosQisas de autores anteriores
y contemporaneos, disponiendo también de un profwetshocimiento de la herencia
preislamica. En cuanto a las fuentes judeocrissiam@memas de aquellas que se
consideraron principales, hace alusion a los liprogticos y al Libro de los Reyes.

En la redaccion de los relatos encontramos numgiiossos aclaratorios asi como
las aleyas coranicas que hacen referencia a dichaaciones y los hadices que
mencionan cuestiones, relativas a ellos, no reesgith el Coran, pues esta obra destaca
porque intenta recopilar la mayor parte de laddiaes relacionadas con cada tematica

y trata de explicar cada aspecto del relato.

185 Fue traducida por W. M. Brinner y editada bajditello ‘ArZis al-majdlis f7 qisas al-anbiy or
Lives of the Prophet&.eiden: Brill, 2002.

186 Refiere tres fechas concretas asociadas a sidackiva primera fecha es el mesSigar del afio
333/945 Vid. Al-Ta'labi, Qisas al-anbiyZ al-musamma ‘Afis al-maydlis. Beirut: Dar al-Kutub al-
‘limiya, 2006, p. 19); la segunda, es el afio 383/998.(Op. cit, p. 84);y la tercera, el mes Rabi‘a
l-awwal del afio 384/994\fid. Op. cit, p. 144). Dado que entre la primera fecha y larddehay una
diferencia de cincuenta afios es muy probable qugquea momentos destacados de la vida del autor,
como el comienzo de su labor y la Ultima épocawleida. Ademas, entre los datos biogréaficos de al-
Ta'labi, que recopila Sayyid Kasraw. Hasan en su introduccionka Kasf wa-I-Bayan, menciona que
nacié en el 340/952, pero fecha su muerte en €lL82% o en el 437/1046. Cf. Sayyid KastdwHasan,
Introduccion a AlTa‘lahi, al-Kasf wa-I-bayan, I, pp. 19-21.

187 Sobre su vida y obra véase ‘U. R.hiala, Mu‘ yam al-mu’allifi, 11, p.60; Yurgi Zaydan, Tatij
adab al-luga |-‘arabiyya Beirut: Dir Maktaba |Hayya, 1967, p.632; E| X, 465,s.v.“Tha‘labi” (A.
Rippin); BrockelmannGAL, I, p. 429y S.I, p.592.
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Respecto a la informacion sobre animales, cita dedsetenta. En algunos casos,
hallamos rasgos de caracter zooldgico y habitoscateportamiento de animales
concreto$®® ofrece detalles sobre costumbres de la épocslfréca como el culto a
divinidades con aspecto de anifffay determinados usos alimenticids

En lo referente a la informacion que relaciona & émimales con el contexto
religioso a través de los relatos, Ta4abi analiza las funciones de los animales
presentes en las narraciones junto a los profg@sonajes de la tradicion y los
enemigos de Dios, extendiéndose en largas expivesien relatos a los que da mayor
importancia y resultando excesivamente breve eosotto mismo ocurre con las
descripciones, pues s6lo en casos concretos daegas descripciones fantasticas de
animales muy conocidb® mientras que otras veces, por muy relevante gaeeke
animal en el relato, se limita a mencionarlo o l@nsdlo ofrece algunos rasgos fisicos
béasicos, deteniéndose en otros aspectos de |zidarralacionados con el aninél

En cuanto a las referencias escatologicas, la rieager centran en la Creacion, de
ahi que se trate de la presencia de animales daslaipcion de los tres ambitos: el

cielo™®®

el Infiernd® y el Paraist®. En éste Gltimo, sobre todo, se trata de aquellos
animales relacionados con Ad&h Ademas, a lo largo de diferentes relatos, los

encontramos asociados a los andélesa los demonids®.

188 Al explicar en qué consiste el &mbar nos desailamimal que lo produce, el cachalotambar.
Vid. Al-Ta'labi, Qisas, p.35.

189 | a narracién del demonio con aspecto de ballempalle rinde culto el pueblo de al-Rag.
Op. cit, 134-5.

1% Narra que Marfa, la madre de JesUs se alimentdacgostas porque eran carne sin sandic.
Op. cit, p.172.

¥lyéase el caso de la serpiente de Moigés. Op. cit, pp.159 y 166-7.

192 Como muestra su narracion de la historia de piesste del Paraisd/id. Op. cit.,pp. 30-1.

193 En la referencia a la serpiente del Troviiol. Op. cit, p.17.

194 Cuando menciona a los escorpiones de los condsmamdona de las tierras del Infierid. Op.
cit., p.10.

195 Como es el caso del pavo redid. Op. cit.,p.30.

1% Se corresponde con el Adan biblico, el primer hembl padre del género humano. CF, E|
181-183,s.v. “Adam” (J. Pedersen); Concepcion Castillo Castillba creacion de Adan segun la
tradicion y la leyenda musulmanagp. 131-148; J.-C. Vadet, “La création et I'invast de 'homme
dans le sunnisme ou la Iégende d’Adam chez a*Rjpp. 5-37.

197 o podemos comprobar en la narracion de la vidMoisésVid. Al- Ta'labi, Qisas, p. 180.

1% Es el caso de la paloma en la historia de Dafiil. Op. cit, p.247.
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2.1.4.2.Qisas al-anbiys deal-Kisa'1 (s.Xl)

Muhammad b. ‘Abd Alih al-Kisa’'1"’ era un escritor oriental de principios del s. XI
del que no se conocen datos biografitbsSe le atribuyen dos obrasyzib al-
malakit que firma con lakunya Ya‘farr®, y K. Bad’ (Jalg) al-dunya wa-gas al-
anbiy#, que conocemos simplemente cofigas al-anbiya 2%

El Qisas de al-Ki%'1 que hemos consultado recopila relatos que en tmngbarcan
desde la Creacién hasta la historia de J85®us fuentes fundamentales, en lo que se
refiere al legado arabe, son el Coran, las coleesiale hadices, la literatura dafsrt
mas antigua, la tradicion oral y la herencia paesta. En lo que respecta a las fuentes
judeocristianas menciona la Tor4, los Evangelilmsysalmos.

El sistema que utiliza el autor, cuando se trataethtos y referencias recogidos en
el Coran, estd basado en la cita de las aleyasicasa A partir de ahi expone las
distintas narraciones que se relacionan con difesencia y, a veces, parte de una sola
aleya para dar a conocer un conjunto de narraciongsamplio. La disposicion de
éstas varia en funcion de la necesidad de ponemtatedentes al lector o aclarar
aspectos del relato. Lo mismo ocurre cuando s& deuna referencia procedente de los
hadices, pues utiliza como punto de partida unzhwaéi sistema es el mismo.

199 E| propio autor se identifica de esta forma eadi&ion del texto que utilizamos. La que realizé
Eisenberg en 1922-1923, en dos tomos, titul4tiprofetarumeditada por Brill en Leiden. Cf. al-Ki'g,
Qisas, I, p. 5.

20 ¢t EP V, 177-1785.v.“al-Kisa'T” (T. Nagel); BrockelmanrGAL, I, pp. 428-429; S.1, pp. 591-
592.

21 Sobre esta obra véase BrockelmaBAL, |, pp. 428-429; S.1, pp. 591-592; Roberto Tatttla
scienza popolare dell@ja’ib: breve introduzione a un genere letterario trammggafia e geografia”.
Scienza e Islam: Atti della giornata di studio, ¥eia 30 gennaio 1999 a cura di Giovanni Canova
Quaderni di studi arabiStudi e testi, 3 (1999), pp. 47-58

202 Fye traducida W. M. Thackston y editada con eldiThe Tales of the Prophets of al-Kis
Boston: Twayne Publishers, 1978.

293 Conocido comolsa en la tradicién musulmana, en su leyenda comséavidea de su nacimiento
por intercesion divina, aunque no se le considgoadie Dios. Es el Ultimo profeta antes de MahoHia.
Corén insiste en sus rasgos como mensajero de [Riesto que le entrega los Evangelios. Cf, B,
85-90, s.v. “Isa” (G. C. Anawati).
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Respecto a los datos sobre animales, en esta ebcantramos alusiones a
costumbres de la época preislamica, pues expliedaguenemigos de Dios, como es el
caso de Nimro@* utilizaban en el combate a animales como leonelefantes™ vy,
para ejecutar castigos, disponian, entre otrosedgientes y escorpiorfés Ademas
menciona aquellos idolos preislamicos que contamenrepresentacion zoomadifa
En cuanto a aquellos animales que ocupan un ladgvante en relatos y referencias
junto a profetas y personajes de la tradicion, adest las descripciones de caracter
fantastic”® mas numerosas que en el caso deadkbi. Ademas, a través de ciertos
relatos, justifica la relacién del hombre con dmieados animalé®’ y el origen de
otros'®. Las referencias escatolégicas, que proceden $obeede narraciones en las
que se describen los ambitos celeste y ctonicornrdn sobre la asociacion entre
animales y angeles o entre éstos y los demBiigsluden a la presencia de algunos de
ellos en el cielt o en el Parai$b’y de otros en el Infierdd’

2.1.5. Las obras de escatologia

El término escatologia, tal y como lo planteamogste apartado, se refiere a todo
lo relacionado con el mundo invisible y la otraajicel “Mas Alla”. Las obras que
podriamos aglutinar en torno a este término fororanonjunto heterogéneo y tienen en

comin que tratan uno o varios aspectos relativestas cuestion&s. El material

204 Segun la tradicion musulmana era hijo de Canaaietp de Kd, descendiente de Noé. Fue rey
de Babilonia, construy6 la torre de Babel e hize gu pueblo le adorara como a un dios. No se le
menciona en el Coran, aunque si se hace referanéh Cf. Siderskyles origines des légendes
musulmanespp.31-35 y pp.39-42; Dudley F. Cat&se and Fall of NimradDurham: The Pentland
Press, 1997.

205 Menciona que el leén era utilizado como animatdmbate por NimrodVid. al-Kisa'i, Qisas,
pp.125y 127.

208 Nimrod encerré a los partidarios de Abraham etugar con serpientes y escorpiongil. Op.
cit., p.136.

27 Nos narra que el pueblo de Noe le rendia culta &lalo enorme con rostro humano, cuello de
camello y patas de caballid. Op. cit, p. 111.

28 Eg el caso del caballo de Ad&fid. Op. cit, pp. 33-35.

29 En |a narracion de la expulsion de la serpient®deaisoVid. Op. cit, p.50.

#0Es el caso de la langosta, que nos narra comorfeeadasvid. Op. cit, pp. 53-4.

21 Como la relacién que establece entre el perragrSeid. Op. cit, p.49.

%12 cyando menciona al gallo del Tronéd. Op. cit, p.67.

23 E| pavo real se menciona como uno de los anint@eBaraisoVid. Op. cit, p. 35.

214 Al describir a las criaturas del Infierno y losstigos que encontraran los condenados alli, como
es el caso de los escorpionésl. Op. cit, p. 84.

21> Respecto a los contenidos que se desarrollan tas ebras véase Miguel Asin Palaciba,
escatologia musulmana en la Divina Comedidadrid: Instituto Hispano-Arabe de Cultura, 1961;
Alvarado, Salustio y Sazdova-Alvarado, Boriana br “Otro apOcrifo eslavo de contenido

56



original del que parten son las referencias esagittds y apocalipticas recogidas en el
Coran y en las colecciones de hadices, asi comaucaronjunto de tradiciones que
recogen la narracion deli‘r 2y o Escala de Mahoma, en las que se ofrece un igzorr
por los espacios celeste y ctonico de la tradiar@to-islamica.

Las obras mas antiguas que recopilan este tipoadiéciones soral-lsré wa-I-
mi‘ray de Ibn ‘Ablsis (s.VIIY*® y Kitab wasf al firdaws de ‘Abd al-Malik b. Halib
(s.1X)?*". El texto de Ibn ‘AbBs narra el viaje de Mahoma a los cielos y su regaes
tierra. Nos proporciona la descripcion de los stgtéos y de los que habitan en ellos, y
en el relato sobre el quinto cielo hace una breescripcion del Infierno y sus
castigoé'® Sin embargo, la obra de Iifakib tan sélo se ocupa de la descripcion del
Paraiso como su nombre indica.

Otra obra de gran interés sobrarelr 2y es elLibro de la Escala de Mahomgue
parte de tradiciones procedentes de Ibn @bl otros comparieros del Profétay
ofrece una narracion mas amplia de dicho viaje.ret&os que contiene se ocupan de
la descripcion de los cielos, los paraisos y eéeinb y de los que habitan en ellos, tanto
animales como angeles y profétds

Por otro lado, en obras coniGtab sayarat al-yagh de Al |-Hasan al-A‘ari
(s.XI)**' y al-Tagkira de al-Qutubi (s.XlIl), que analizaremos a continuacion, se hace

una revision de las tradiciones concernientesnauderte, a los tormentos de la tumba y

escatoldgico, la "Vision de San Pablo" y su relacddn la tradicién islamica”Anaquel de Estudios
Arabes 8 (1997), pp. 9-40; David Coolstudies in Muslim ApocaliptidPrinceton: The Darwin Press,
2002.

1% |bn ‘Abbas, Le Voyage el I'’Ascension nocturnes du Prophéte Muhad (al-'is& wa-I-mi'r ).
Traduit de I'arabe par Ali Druat. Beirut: AlbouraBQ0Z. Se trata de una edicion bilingiie. Sobre esta
obra véase BrockelmanBAL, Il, p. 307 y S.Il p. 419.

27 Se trata de AbMarwan ‘Abd al-Malik b. Hatib b. Sulayran b. Hiriin b. Yulhuma b. ‘Ablas b.
Mirdas al-Sularm (m. 238/852-3). Naci6é en Granada y estudioé hgdigh en Cordoba. Viajé a Oriente
donde continud sus estudios. A su regreso se tnstalCérdoba donde murié. Fue nombrado consejero
de ‘Abd al-Raman Il. Sobre este autor y su obra véase ‘Abd alMhbliHahib, Kitab wasf al firdaws
(Descripcion del Paraiso)ntroduccion, traduccion y estudio de Juan Pedrafetoer Sala. Granada:
Universidad, 1997, pp. 13-46; Brockelma®AL, |, pp.149-50 y S.I, p. 231; Khala, Mu'yam al-
mu’allif m, VI, pp.181-2; Al-Ziriki, Al-A‘l am, IV, p.302.

218 En este librito de Ibn ‘Abis tan sélo se mencionan los animales més relevarie® el gallo
del Trono ¥id. Ibn ‘Abbas, al-'isrZ, p.68) y la serpiente y el escorpién en los castidel Infierno Yid.

Op. cit, p.45), mientras los animales basicos como ellicap&l camello aparecen sin incidir en ellos.
29\¢ase el Prologo de M2 Jesus Viguetabao de la Escala de Mahom¥ersion de Buenaventura
de Siena. Madrid: Siruela, 1996, pp.11-16.

220 Yna de las peculiaridades de esta obra es la éreacanimales en casi todas las divisiones del
espacio celeste y ctonico.

221 gobre este autor y su obra véasei Ablasan al-A’af, Kitab sayarat al-yagh (Tratado de
escatologia musulmanagstudio, edicion y traduccion de Concepcion @adflastillo. Madrid: Instituto
Hispano-Arabe de Cultura, 1987, pp.17-34.
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al Dia del Juicio. Ademas de menciones al Paraaflarhos una descripcion detallada
del Infierno y sus castigos.

En cuanto a las referencias a los animales, es estas, habria que destacar la
escasa importancia que dan a los insectos, puesspe les menciona, y la presencia
constante de bovidos, camellos, serpientes y eso@g sobre todo en relacion con el
Dia del Juicio. Sin embargo, en el espacio celesyemayor variedad de animales. En
el Infierno las serpientes son las que cuentanuoanrelevancia mas destacada y en el
Paraiso, los camellos y los caballos.

La informacion se centra, en la mayoria de los s;asa los vinculos de estos
animales con los angeles, el Paraiso, el Infieraosycastigos y con los tormentos de la
tumba. Ademas, se recogen determinados aspectbélgios de algunos de ellos como
la relacién entre el cuervo y la oscuridad al iefera los habitantes del InfieAbo la
asociacion del escorpion con la maldad absolutafatir que la bestia que saldra de la

Gehena procede de su estfffe

2.1.5.1 Al-tadkira deal-Qurubr (s.XIII)

Abi ‘Abd Allah Muhammad b. Amad al-an&1 al-Jazrgi al-andalus al-Qurtubt
(m.670/1272) era jurista, exegeta y tedlogo. Nammd Cordoba y viajé a Oriente
estableciéndose en el Alto Egipto donde murié. dPedia a la escuelaahki y se
dedicé al estudio del hadiz. Su obra mas conocidaudafst, Yam' al-askam al-
Qur'an®®*, pero también es el autor ééTagkira fr Alwa al-mawta wa-Unari-I-
djira®®,

En laTagdkira, al-Qurtubi se ocupa de dos temas basicos: la muerte enmsayigl
Dia del Juicio. Respecto a la muerte, presta easlpat@ncion al enterramiento y a los
tormentos de la tumba. En lo tocante al Dia dalidumuestra las vicisitudes por las
gue habran de pasar los hombres, los bienavengyradosu acceso al Paraiso, y los
condenados, tras ser juzgados, en su descendteahdnasi como los castigos que alli

les esperan. La ultima parte de la obra se ocumkesiaibir lo que ocurrira en el fin de

222 cf, Al-Qurtubi, al-Tagkia, p.318.

223 cf. Al-A¥ an, Kitab sayarat al-yagh, p.87 (108r).

224 pba ‘Abd Allah Muhammad b. Amad al-Arart al-Qurtubi, Yam* al-askam al-Qur'an. Beirut:
Dar lhya al-turat al-‘Arabiyya, s.d.

%25 Cf. J. y D. SourdelDictionnaire historique de I'lslamp. 694s.v.“al-Qurtubi”; EI?, V, 512-514
s.v.“al-Kurtuli” (R. Arnaldez); Kahala, Mu‘ yam al-mu’allifh, VIII, pp. 239-240. Sobre la obra véase
BrockelmannGAL, I, pp. 415-416, S.1I, p. 737.
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los tiempos, las sefiales que mostraran su inmiagnsituaciones como la aparicion de
la bestia. Entre las obras de escatologia conswltdal agkira destaca por la referencia
a determinados relatos mencionados en el Coran ebd®Cain y el de Jonés.

Sus fuentes fundamentales son el Coran, las coleexide hadices, la literatura de
Tafst y dos obras de AbHamid al-Gazli que menciona en varias ocasioneasf al-

‘ul am al-djira y al-1aya *%®.

En cuanto a la informacion sobre animales, en ebta, la mayoria de las
referencias aluden a los camellos, los bovidosrpiesgtes, aunque también considera
importantes a otros como la ballena, el caballeaehero, el cuervo y los escorpiones.
Los animales que menciona se relacionan con cauemispecificos de la obra, de ahi
que los mas peligrosos aparezcan en relaciéon cowastigos de la tumf con el
Infierno y sus tormentd€. En referencia a la muerte, se menciona a animales
especificos como el carnero, representacion figumdel ést%°, y en lo tocante al
enterramiento, al cuervo, pues comenta la hisweiaCaif*®. Los animales con una
relacion mas estrecha con el hombre por estar ldos a su cotidianidad, estan
presentes en el Juicio de los hombteasi como en el transito a la “otra vida” y en el
Parais6®>. También se alude a éstos en determinadas sedipteslipticas y al

describir a la bestia que aparecera el Dia deiatic

2% 5e trata de Mhammad b. Miammad b. Amad alTisi, conocido como al-Galt y Aba Hamid.
(450/1058-505/1111). Nacido dts, en el Jorasan. Era de tendeiafa. Fue filosofo, tedlogo, jurista y
mistico. Domind gran diversidad de materias. Réalmdlltiples viajes en busca de conocimiento
regresando siempre a su patria donde murié. Eatrebras que escribid, al-Quhi utiliza aquellas que
se ocupan de la escatologia al menos en parte abBwrra al-fajira f7 Kasf al-‘ulam al-djira y Kitab
al-laya ‘ul im al-dm. Probablemente se trata del mistico musulman dgmproyeccién tanto en la
cultura oriental como occidental. Sobre su viddgaoréase Kghala, Mu‘ yam al-mu’allifh, XI, pp. 266-
269; BrockelmannGAL, I, pp. 419-426, S.I, pp. 744-756; en formato efadto disponemos de una
direccion URL:http://www.ghazali.orgen la que se ofrece amplia informacién sobre &rausu obra.
Respecto a la obrthyZ podemos encontrar los datos respecto a las edgipriraducciones totales y
parciales enttp://www.ghazali.org/site/ihya.htm

227En |a mayoria de los casos se trata de serpientes.

28 Eg el caso del escorpion y la serpielie. al-Qurub, al-Tagkira fr Afwal al-mawta wa-unfri-
I-djira. El Cairo: Oir al-hadit, 1999, pp.351-2.

229 ¢f, Op. cit, pp. 377 y 379.

0t Op. cit, p.77.

%1 cuando habla del incumplimiento del pago dakt menciona a los camello¥id. Op. cit,
p.256; ademas de las continuas referencias a@stos monturas en ese momento.

232 ge trata del toro y la ballendid. Op. cit, p. 104.

23 En una de las descripciones de dicha bestia skcaxgue fue creada a partir de diversos
animalesVid. Op. cit.,p.578.
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2.2. Otras Fuentes

2.2.1 Las obras de zoologia

Desde los inicios del califato Omeya, en el s.\d§ gobernantes arabes mostraron
interés por el mundo griego, sobre todo por logdiss de caracter cientifico. Pero seré
con los ‘Abbasies en el poder y el establecimieetgu capital en Bagdad, cuando este
interés inicial se materialice a través de la kiegde hombres de ciencias a la ciudad.
Se efecttia un arduo esfuerzo de recopilacion desajrecolatinas de temética cientifica
y, durante el califato de al-NMmaan?**, a principios del s.1X, se realiza la mayor latler
traduccién de dichas obras en el marc®dgt al-Hikma>°. Las obras de zoologia eran
un género desconocido en la literatura arabe, glearontacto con fuentes corhiistoria
de los animales, De las partes de los animgl&e la generacion de los animalds
Aristoteles (384-322 a. C.), traducidas por IbBafiq en un solo texto tituladiitab
al- Hayawin®*® o Sobre la naturaleza de los animatés Eliano, fue lo que favoreci6 el

interés por este tipo de obras.

234 Este califa alcanz6 el poder en el afio 813, masguerra fratricida, aunque no entré en Bagdad
hasta el 819. Muri6 repentinamente en el 833. A@lofitialmente la doctrina mu'‘tazili y la impussas
subditos. Bajo su reinado se desarrolla una imptatéabor de traduccion de textos griegos y se le
atribuye la fundacion deayt al-iikmadedicada al estudio y traduccidn de textos cieosfy filosoficos.
Sobre este personaje véase P. M. Holt, Ann K. Sibtan y B. Lewis (Eds)The Cambridge History of
Islam. I: The Central Islamic Land€ambridge: University Press, 1970, pp. 118-124.

235 vid. Frank N. Egerton, “A History of Ecological Sciescéart 6: Arabic Language Science-
Origins and Zoological Writings"Bulletin of the Ecological Society of Ameritapril 2002), pp. 142-
146.

3% yahya b. al-Biriq era un fisico arabe. Tradujo las tres obras &agidolas en una sola, de
manera quéistoria de los animalesse corresponde a los libros 1-T¥ las partes de los animales,
los libros 11-14, \De la generacion de los animales, a lifisos 15-19. La traduccion se efectla bajo el
califato de al-Ma’min. Vid. Aristételes,Generation of animalsintroduccién, edicion y traduccién de
Peck Cambridge/London:; Harvard University Pres§01p. xx; L. Kopf, “The Zoological Chapter of the
Kitab al-Im&‘ wa-I-Mu’anasa of Ali Hayyan al-Tathidi (10" Century) Translated from the Arabic and
Annotated”, Osiris, XIl (1956), pp.390-466; Juan Verndtp que Europa debe al Islam de Espafia
Barcelona: El Acantilado, 1999, pp. 374-75.
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Ya algunos autores de la época, como ahAi>’, Abi ‘Ubayd&®® o Ibn
Qutayb&®® habian escrito breves monografias dedicadas makes. Entre estos
destacan, por un lado, las abejas, el caballoareketio o las aves, cuyo estudio estaba
motivado probablemente por el servicio que prestabdombre, y, por otro, las fieras,
el escorpion y las serpientes, por ser considerdddisos®. Sin embargo, el autentico
nacimiento del género tiene lugar cuando se eskaibee es fuente fundamental, en la
narrativa arabe, en lo que a la zoologia se refiéteb al- Hayawn de al¥Y ahiz.

En estas obras se recopilan datos estrictamentégemms, como rasgos fisicos de
los animales, variedades y habitos de comportamies#t les atribuye una serie de
cualidades y defectos y se analiza la relaciontmuen con el hombre. Ademas, se
reunen, en torno a animales concretos, relatosudeter religioso y fantastico, en los
gue aparecen junto a profetas o a la divinidadfgreacias escatoldgicas. Se alude a
antiguas creencias que se manifiestan a travésctesdpopulares, dandose a conocer
aspectos de simbologia onirica e incluso muestaampropésito de los animales,

fragmentos literarios como versos, relatos brestes,

%7 Se trata déAbd al-Malik b. Qurayb conocido como al-s/a’i (122/740-216/831). Formaba
parte del grupo de intelectuales de Basora y aurgtieso en Bagdad en la época d&iH al-Rd&id,
murié en Basora. Era literato, lexicografo y graomtaunque cultivé otras disciplinas. Sobre swawd
sus obras véase Kiaala, Mu' yam al-mu’allifn, VI, pp. 187-188; BrockelmaniGAL, S.I, pp. 163-165;
G. Sarton,ntroduction to the History of SciencBaltimore: Williams & Wilkins, 1927, I, pp.534-53
Rudoplf Geyer, “Dasitab al-Wuzisvon al-Asma‘T mit einem Paralleltexte von ®ub” en Fuat Sezgin
(Ed.), Zoology: Texts and StudieBrankfurt/Main: Institute for the History of Arablslamic Science,
2000, IV, pp. 1-68; August Haffner, “Dagtab al-chail von al-Asma‘l” en Zoology: Texts and Studies
IV, pp. 69-130; -, “Al-Asma‘l. K. al-ibil” en Texte zu arabischen Lexikographieipzig, 1905, pp. 66-
157.

238 Se trata de Ab‘Ubayda Ma‘mar b. al-Mtanna al-Taym(110/728-209/824). Naci6é y murié en
Basora. Era literato, lexicografo y gramatico. ®obu vida y sus obras véasehKia, Mu‘yam al-
mu’allifm, Xll, pp.309-310; la introduccién deaHin al K. al-Hayawan de al¥Yahiz, pp.14-16; Michael
Lecker, “Biographical Notes on Abu 'Ubayda Ma'mambMuthanna”,Studia Islamica81 (1995), pp.
71-100; Fuat SezgifGAS 1ll, p.363.

29 yéase nota 259.

240 Harin hace una relacién de estas obras del s. IX. Stasas y entre los autores destacan los que
hemos mencionado. Véase Introduccién de ‘Abd a@fSdlluhammad Hran al K. al-Hayawan de al-
Yahiz. Introduccion y edicion de ‘Abd al-Sah Muhammad Hran. El Cairo: Bir lhya’ al-Turat al-
‘arabi, 1949-1958, |, pp.14-16. Sobre algunos autoresrgakizaron estudios relativos a los animales.
Véase Aijaz Muhammad Khan Maswani, “Islam’s conttibn to zoology and natural historyi§lamic
Culture, 12 (1938), pp. 328-333; Fuat Sezd®AS lll, pp. 357-381.
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2.2.1.1 Kitab al- Hayawan de al¥Y ahiz (s.IX)

Abii Utman ‘Amr b. Bahr al-Fugayn al-Kinani al-Basri>*:

Yahiz (160/776-255/869) nacié en Basora y estudié con trumesle materias muy

, mas conocido como al-

diferentes—adquiriendo un saber enciclopédiedo que le permitié escribir obras de
tematica diversa. Se traslad6 a Bagdad donde alelexst) y realizo varios viajes desde
alli, a Kufa, Ahviz**?, Samarra y Basora, estuvo también en DamascoAngoquia,
terminando sus dias en su ciudad natal. Entre da gantidad de obras-mas de
doscientas- que se le atribuyéf?, la que hemos utilizado ha si#latab al- Hayawan,

su zoologia.

Esta obra data del afio 232/847 y esta dedicada mesenas, Ibn al-Zagy
Respecto al material que emplea para elaborarlaenonita solamente a las fuentes
escritas a las que tuvo acceso, sino que reclageensenanzas de sus maestros y, como
él mismo menciona en el texto, la informacién opa¢ procedia de los beduinos, pues
éstos tenian gran conocimiento del medio a traeék dbservacidi® Utilizé gran
variedad de fuentes arabes para recabar datos, lastique se encuentran el Coran,
colecciones de hadices, obrastdfst, diwanes de varios poetas, @hlila y Dimnag
refranes y dichos populares y obras grecolatiranpda de Aristételes.

Trata cuestiones generales sobre el conjunto danmsales, como la divisién de
éstos en funcion de los habitos alimenticios o deaateristicas particulares, la
generacion de las especies, etc. Estudia masgsigetnéos animales y los datos referidos
a éstos son: de caracter zooldgico, como rasgesdiy habitos, variedades, aspectos
psicolégicos y la relacion que tienen con el hombeecaracter religioso, pues analiza

algunas de las referencias coranicas sobre aninedpene hadices y comenta relatos

241 para ampliar los datos biogréficos asi como larinécién disponible a cerca de su obra véase
El% 11, 395-398, s. v. “al-Tjhiz” (Ch. Pellat); BrockelmanrGAL, |, pp. 158-160, S.1, pp. 239-247; Fuat
Sezgin,GAS,lII, pp. 368-375; Charles Pellathe Life and Works ofzdi z. Londres: Routledge & Kegan
Paul,1969; -, ‘Gahiz a Bagdad et & SamarréRSQ XXVII (1952), pp. 47-67; -, « L'imamat dans la
doctrine deGahiz », Studia Islamica XV (1961), pp. 23-52 -, « Christologiegahizienne », Studia
Islamica XXXI (1970), pp. 219-232 -, « Djahiz et les Kharidjites »Folia Orientalia, XIl (1970), pp.
195-209; -, « al5ahiz et les peuples du sous-continenOsientalia Hispanica, sive studia F. M. Pareja
octogenario dicataleyden, 1974, pp. 542-550; Le Milieu basrien et la formation déahiz, Paris,
1953 ; Introduccion de ‘Abd al-Sah Muhammad Hran al K. al-Hayawin de al¥Yahiz, |, pp. 3-13;
Kahhala, Mu‘ yam al-mu’alliff, VIII, pp.7-9.

242 Capital de la actual region irani de Khuzestapi@lde los montes Zagros, Ghe Atlas for the
21st Centuryp.86.

243 Fye un prolifico autor del que se conservan planeiate unas cincuenta obras y completas una
treintena. Respectos a sus obras, Charles Pell@herLife and Works ofaliz hace un inventario y
analiza las mas importantes traduciendo algungsfeatos.

244 cf, Al-Yahiz, K. al-Hayawan, IIl, p. 268.

62



que forman parte de la tradicidon; y, datos de ¢arafantastico y literario, pues

menciona antiguas supersticiones, refranes, poettas,
2.2.1.2 Haya al-payawan de al-Dannt (s.XIV)

Muhammad b. Msa b. Isa b. ‘Al al-Damri conocido por Karl al-Din
(742/1341-808/1405) procedia de Deaff> y muri6 en El Cairo. Fue exegeta,
gramatico y alfaqui de tendendiafi'i. Llegd a ocupar una de las céatedras de la
Universidad de al-Azhar y también ensefid en La Mednde fue varias veces en
peregrinacion. Entre sus escritos destacan dosrienpies obras de jurisprudencia y una
enciclopedia de animale&ayat al-fayawan®®,

Entre las principales fuentes que utiliza podenitas:da zoologia de afzahiz y la
cosmografia de al-Qazmi, que le proporcionan el grueso de los datos zamég
también, el Coréan, las seis colecciones de hadaménicas y obras de autores como al-

27 al-Qurubi y al-Zamajair**®, de las que toma la

Ta'labi, al-Tabar, al-Tabaant
informacion de caracter religioso y las refereneids jurisprudencia.

La obra esta estructurada como una enciclopedidenada alfabéticamenté
Respecto al tipo de datos sobre cada animal, meamdoen esta obra, la informacién
gue obtenemos procede de varios ambitos de estidiza la etimologia del término
con el que se le designa, expone los rasgos figidubitos de comportamiento del
animal, comenta la relaciéon entre éste y el homémealgunos de ellos menciona el
origen de dicha relacion o los motivos que generaeombios en ella, y la utilidad que
representan en la vida cotidiana, sobre todo @asd de los animales domésticos, asi

como los usos en farmacopea de derivados obtedaltzs animales. Ademas, recopila

2> Una aldea préxima a Daimieta, en el Delta del Nilb Yaqat, Mu‘ yam al-buldm, 11-4, p. 314.

248 gobre este autor véase Brockelma®@L, II, p.138 y S.II, p.171; E] 1, 107-108,s.v. “al-
Damirt” (L. Kopf); Kahhala, Mu‘ yam al-mu’allifn, XlI, pp. 65-66; Salah Zaimeche, “Caird®pundation
for Science Technology and Civilisation. Cainesayo 2005, pp.18-19.

27 Se trata de Ab I-Qasim Muslim b. Aimad b. Ayyib al-Tabaéni (260/873-360/971). Era un
recopilador de hadiceslacio al este del Tiberiades. Viajo para estudaditpor Siria, Iraqel Hiyaz,
Yemen, Egipto y las ciudades del Eufrates. Enteecdiras destaca uafst y tresMu’ yam de ellos al-
Daniri menciona eu‘yam al-Awsg en muchas ocasiones. Sobre este autor véagalEaVu’ yam al-
mu’allifm, IV, p.253.

28y/éase nota 156.

29 En cada entrada, dedicada a un animal en concegtiee toda la informacién de que dispone, por
€s0 unas veces se trata de referencias muy bnewestras que otras detalla todo tipo de contenidos
relativos al animal. Ademas, entre dichas entra@®ntramos distintos términos con que se designa a
animales concretos, como es el caso del cameks, gigponemos de una entrada para el término @n qu
se designa al animal como colectivo, a nivel irdlral, al animal joven y otro para el adulto, etcte&to
gue hemos utilizado ha sido al-DainHayat al- Hayawan. Beirut: Dar al-lhya al-turat al-‘araly, 2001.
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los hadices en los que se les menciona o se alelli@sarecoge las referencias juridicas
disponibles sobre cada animal en cuanto a si spulede matar y si esta permitido su
consumo, reune las citas coranicas que se relacimoraellos y los relatos procedentes
de la tradicion de carécter religioso y de card@stastico. También proporciona citas
literarias como fabulas, refranes, versos, etfinaliza la exposicion sobre cada animal

analizando su simbologia onirica.

2.2.2 Los Mirabilia

En la literatura medieval surgen las obras de Mieab ‘Ayzib —términos que se
empleaban para designar “maravillas” o “prodigies™tanto en el Occidente cristiano,
donde los autores a través de dichas obras plasnlabaprimeros contactos con
Oriente y se ocupaban de la descripcion de murghmgads, maravillas arquitectonicas,
productos nuevos, lugares remotos y animales desitm®>°, como en el mundo
arabo-islamico, cuyos autores incorporan a estedginformacion datos relativos a la
cosmologia y la cosmografia.

En el marco de la literatura arabe, este génenassonformando desde el s.X y
alcanza su forma definitiva en s.Xlll. Son obrase goroporcionan informacion
geografica, descripciones de la fauna y de la e#tfiegde los lugares que cita, ademas
de relatos de animales legendarios, pues los asutmetaban entre sus fuentes con
relatos de navegantes que viajaron a Africa origtstdndia y a otras regiones. Como
no se limitan a describir todo lo maravilloso gueece el mundo sino también el
universo, en estas obras hallamos referencias @ cmgieron las montafias, a los
fendmenos meteoroldgicos, a las estrellas, al mumdsible y a la historia natural.
Ademas, complementan todo ello con alusiones @adicion musulmana, al mencionar
determinados relatos de los profetas, citar hadigesopilar antiguas tradiciones sobre

la Creacion.

20 Yna obra caracteristica de este género, en aleei cristiano, es &libro de las maravillagle
Marco Polo, que data de finales del s.XIll y cugositenidos son de caracter geografico y etnografico
En ella se relata el viaje de Marco Polo a la cdeé Gran Kahn. Véase Marco Polapro de las
Maravillas. Traduccién, notas y apéndices de Mauro Armifiac®ana: Ediciones B, 1997. También
podriamos mencionar el libro de viajes de Sir JddiMandeville del s. X1V, en la misma linea aungeie s
trate de un compilador de relatos de viajes. V@&seTravels of Sir John de Mandeville (1300-13997?)
Edicion de David Price. London: MacMillan & Co.,d®
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La primera obra que puede enmarcarse en este déaeao esK. Tujfat al-albab
wa-nujbat al-ayab de Abi Hamid al-Garna (472-563/1080-1168j" aunque sera
‘AyZib al-majlagat de al-Qazwni (s.XIll) la obra que dé una forma definitiva al género
de‘Ay7ib, cuyo desarrollo continué hasta el s/

En lo que respecta a los datos sobre animalesstas ebras, la informacion de
caracter zooldgico, consistente en una breve @iz&tion en la que se exponen
algunos rasgos fisicos, habitos de comportamiegttn, se complementa, en casos
concretos, con referencias coranicas, hadicesatoseken los que determinado animal
esta relacionado con un profeta o personaje deathictdn musulmana o bien con la
divinidad. Ademas, resulta innovadora la informadifue proporcionan sobre animales

marinos, pues hasta entonces eran los grandeshdestas.

2.2.2.1 '‘Ayaib al-majlazgat de al-Qazani (s.XIlII)

Abt Yahya Zakariyy' b. Muhammad b. Mamad al-Qazvint (600/1203-682/1283)

255

naci6 en Qazm** Persia. Fue cadi en a8it™* y Hilla®*®> y viaj6 a Siria y a Iraq,

instalandose finalmente en Bagdad. Alli pasé a émmparte del circulo del gobernador

de Bagdad a¥uwayrn®*®

que ejercid6 como su mecenas. Adquirié un saberiamp
enfocado en materias cientificas como astronongagrafia y etnografia, geologia y

mineralogia, zoologia y botanica. Escribié dos sha gran relevancia en la literatura

1t Juan Vernet,o que Europa debe al Islam de EspaBarcelona: El Acantilado, 1999, p. 376;
Véase Aln Hamid, el GranadinoSu relacion de viaje por tierras euroasiaticdexto arabe, traduccion e
interpretacién de C. E. Dubler. Madrid: Maestre53% Abi Hamid al-Garnati,Tuifat al-albab: El
regalo de los espiritufresentacion, traduccion y notas de Ana Ramos. ittddstituto de Cooperacion
con el Mundo Arabe, 1990.

2. ¢, EP, 1, 209-210, s. v. “Adjzib” (C. E. Dubler); Roberto Tottoli, “La scienza pdae delle
‘aja’ib...", pp. 47-58; Introduccion de Ingrid Bejarano aoAbiamid al-Garnati,Al-Mu’rib ‘an ba'd
‘ayZib al-Magrib: (Elogio de algunas maravillas del Magrib). Madiiaistituto de Cooperacién con el
Mundo Arabe, 1991, pp. 31-40; véase también M2sJ&guera Molins, “Elnanas un motivo de
‘AyZib” en Orientalia Hispanica...Studi F. M. Pareja Octogenadicata Leiden: E. J. Brill, 1974,
pp.647-674.

253 | a actual Qazvin, en la region de Zamjal Oeste de Teheran, Ghe Atlas for the 21st Centyry
p. 86.

%4 Estaba situada entre Basora y Kufa, a orillasadétjuo curso del Tigris. Al cambiar su curso el
rio la ciudad desaparecid. Cfadfit, Mu‘ yam al-buldmn, IV-8, pp.435-439; J. y D. Sourddjctionnaire
historique de I'lslamp.850s.v.“Wasit”.

2% Esta ciudad se encuentra al sur de Bagdad y & MerKufa, CfThe Atlas for the 21st Centyry
p. 83.

2% Este sabio e historiador nacido en 1226, fue naddgobernador de Bagdad tras el asesinato de
un importante hombre de estado en Persia en 1262ip en 1283. Cf. Introduccién dariq Sa‘'d a la
obrade Zakariyy' al-Qazwini, ‘Ayzib al-majligat wa-garzib al-mawyiadat. Introduccion y edicion de
Fariaq Sa‘d. Beirut: @r al-Afaq al-Yadida, 1973, p. 10.
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posterior: un diccionario geograficdsar al-bil 2d wa-ajbar al-ib 24d y una cosmografia,

‘AyZib al-majliga wa-garzib al-mawyadat™’

, que es la que nos interesa.

En ‘AyZib al-majliqat, dedica la primera parte al cosmos, a los anggles
transcurso del tiempo. La segunda, esta estruetwaclementos: fuego, aire, agua y
tierra. Y dentro de estos dos ultimos hallamosfiarmacion sobre animales, sobre todo
en el ambito de la tierra porque los datos relatimoaquellos que forman parte del
elemento agua son muy restringidos. Dedica un agara los seres vivos, dentro del
elemento tierra, en el que incluye a los hombesgkenios y los animales fantasticos.
Pero en lo que respecta a los animales, estrictagnérs divide por categorias:
monturas, ganado, animales salvajes, aves y bighexgpone de manera enciclopédica
los datos.

Entre las fuentes que emplea, para recabar infadmaobre animales, alude k&l

al-Hayawan de al¥Yahiz, a la obra de Ab Hamid al-Garng®®

y a obras griegas como
Historia naturalde Plinio ySobre la naturaleza de los animabtiss Eliano.

En esta obra, al-Qazmi, estudia mas de 160 animales diferentes y a caoale
ellos le dedica un apartado especifico, donde gpaode efectuar una caracterizacion
del mismo. En dichos apartados, en general, muesliganos rasgos fisicos,
dependiendo del grado de conocimiento de que digpm@specto al animal en concreto,
explica sus habitos de comportamiento, etc., tadrd del campo de la zoologia, y se
ocupa de mostrar las utilidades que se les daa tnrhacopea, para ahuyentar a otros
animales, etc. Y en el caso de animales concréaoshién comenta referencias de
caracter religioso, como la vinculacion a algunf@i@o personaje de la tradicion o a la
propia divinidad, utilizando para ello relatos, ttag o citas coranicas. Ademas de estos
datos, reunidos por el autor en apartados espasificontamos con otro tipo de
informacion procedente de la descripcion de la dawle determinados lugares,
relacionada con los angeles, pues algunos de s#lognculan a los animales por su

aspecto, etc.

%7 30bre este autor y su obra véase Brockelm@m,, |, p. 633; Kahala, Mu‘ yam al-mu’allifn,
IV, p. 183; Ef, IV, 898-900, s. v. Kazwini” (T. Lewicki); Studies on Zakariya' b. Mammad al-
Qazwinri (d. 1283) Fuat Sezgin (Ed). Frankfurt: Institut fir Gestitée der Arabisch-Islamischen
Wissenschaften and der Johann Wolfgang Goethe tsitide 1994, 2 vols; Introduccion darkq Sa'd a
‘AyZib al-majlmgat de Zakariyg' al-Qazwini, pp. 7-20; Fatima Roldan CastrB] Occidente de Al-
Andalus en el Ar al-bilad de al-Qazunz. Sevilla: Alfar, 1990.

28 \/¢ase nota 251.
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2.2.3 Las enciclopedias

El género enciclopédico, en la literatura arabe, iesegrado en las obras Adaby
surge en el s.IX. En ellas se aglutina todo tipocdeocimientos como ciencias
religiosas, ciencias filolégicas, ética, buenas enas y filosofia griega, entre otros. El
autor que da inicio a este género es Ibn QufaYbeon su'U yin al-Ajbd, en la que
expone cuestiones relativas a los gobernantesudarayy el liderazgo, analiza las
cualidades y defectos del ser humano e incluyeonesisobre historia natural, instruye
sobre retérica y oratoria, y ademas, trata temasocel ascetismo, la amistad, las
mujeres, la comida y las buenas maneras en la mstsaobra esta dirigida a un publico
especifico, como son los sabios en materia rebgyo®s altos funcionarios del Estado,
pues pretendia educar a aquellos que estabarvaicele los gobernantes.

Otra obra que hay que tener en cuenta en esto®posi esl-‘Igd al-farid de Ibn
‘Abd Rabbihf®®, autor andalusi que utiliza, a modo de fuentessbrientales como
las del propio Ibn Qutayba y de H#hiz. En esta obra se incorporan materias a las
tratadas por autores anteriores, como es el casani®, y destaca por la organizacion
del material que recopila. Tanto la obra de lbna@o& como la de Ibn ‘Abd Rabbihi
son un referente en el desarrollo posterior de¢g@anciclopédico.

Entre la diversidad de contenidos que ofrecen edtas hay un espacio dedicado a

los animales. En el estudio de la historia natujak se efectia en Oriente, en la

29 ge trata de Ab Muhammad ‘Abd Alih b. Muslim b. Qutayba alibawai, conocido como lbn
Qutayba (213/828-276/889), nacié en Bagdad o ea.Kufe cadi enidawar. Vivid la mayor parte de su
vida en Bagdad dedicado a la ensefianza. Era wtajuniombre de letras y critico literario, aunqoie a
todo era fil6logo y tradicionista. Poseia adema®conientos sobre Coran, gramatica, prosodia, tgalo
derecho, historia, costumbres de los arabes, wdalsy politica. Fue uno de los autores que dontan
produccion literaria de la segunda mitad del s3¥bre la vida y obra de este autor véase |lbn Quotaib
Introduction au Livre de la poésie et des poetagoduccion, traduccion y comentario de Gaudefro
Demombynes. Paris: Société d’Edition Les Bellesrest 1947, pp. x-xiii; BrockelmanGAL, |, p.120,
S.l, p.185; E, Ill, 676-677,s.v. “Ibn Kutayba” (C. Brockelmann). Respecto al género debAdsase
S.A. Bonebakker, “Adab and the concept of Bellettires” en Julia Ashtianet alii (Ed), ‘Abbasid
Belles-lettres The Cambridge History of Arabic Literatyrgp. 16-31. Sobre los inicios del género
enciclopédico de la mano de Ibn Qutayba y el debarmel género en cuestion véase Charles Pelles “
encyclopédies dans le monde araligdhiers d’Histoire MondialedX/3, consacré aux encyclopédies et
civilisations (UNESCO, 1966), pp. 631-658, este articulo pusmhsultarse en Charles Pellatudes sur
I'histoire socio-culturelle de I'lslam(Vlle-XVe s.)London : Variorum Reprints, 1976.

%0 ge trata de Abl ‘Umar mad b. Mihammad, conocido como lbn ‘Abd Rabbihi (245/860-
327/940). Escritor andalusi nacido en Cérdoba,eftigcado entre otras materias en Coran, gramatica,
prosodia e historia. Era panegirista de los omgysisvié a varios emires aunque el mas importange f
‘Abd al-Rahman IIl. Sobre los datos biograficos de este autarseéEf, IIl, 676-677, s.v. “lbn ‘Abd
Rabbihi” (C. Brockelmann); Brockelman@AL, I, p. 154 y S.I, pp. 250-251. Su obsd;‘'lqd al-fard
estd dividida en veinticinco libros, cada uno seiagncon una introduccion relacionada con el libro
anterior. Véase la descripcion de la obra y sudetisios en Anwar Chejndiistoria de la Espafia
musulmanaMadrid: Catedra, 1993, pp. 182-188.
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primera época de desarrollo de las enciclopedaplasma la influencia griega por el
contacto con distintas obras traducidas de augneso-latinos. Es lo que ocurre con
‘Uyin al-Ajbar de Ibn Qutayba (s.IX§* y K. Al-imta' de Al Hayyan al-Tavhidi
(s.X)*®2. En las menciones relativas a los animales y expmsicién de dichos datos,
ambas recuerdan al sistema que empleaban autoneski@no o Aristoteles.

Sin embargo, con el tiempo aparecen otro tipo déckpedias, comdrabi‘a al-
Abrar de al-zamajarn (s.XI-XI)?®® y al-Mustaraf de al-Ithi (s.XIV), cuyo
tratamiento de los animales es diferente, puegaiilcomo fuentes fundamentales el
legado literario arabo-islamico, entre las que rseuentran la zoologia &lahiz y las
colecciones de hadices. En el caso de al-Zamda informacion sobre animales se
aglutina en seis capitulos que siguen la divisioe gtilizaba al-Qazwi, aunque
incorpora a ésta un capitulo dedicado a aquellessgurelacionan con el ambito del
agua. La obra de aldihi la analizaremos con detalle en el apartado siggiien

Los datos sobre animales, en general, en las epeitias, son rasgos fisicos y
habitos de éstos, virtudes y defectos, como muedira Qutayba y al-Takidi, pues
s6lo en ocasiones prestan especial atencion aaldenellos. Estos autores suelen
ordenar la informacion partiendo de un tema coocmpie relaciona a distintos
animales, aunque en el caso de Ibn Qutayba tardisponemos de refranes, poemas vy,
en algunos casos, hadices y relatos muy bf&veSin embargo, autores como al-
Zamagar, al recopilar, ademas de hadices, relatos deadicton arabo-islamica,
ofrecen también informacién acerca de la relacidineedeterminados animales y los

profetas o sus vinculos con la divinidad.

%1 podemos acceder a la traduccion de la parte dkdiaala historia natural asi como a un
comentario respecto a ella a través de Kopf, L.ogdhheimer, F. SThe ‘Uy(n al-akhbar of Ibn
Qutayba. The natural history section from a 9thtagn“Book of useful knowledgeParis, 1949.

%2 30bre la vida de este autor se sabe muy pocasiisle que fuera de origen persa. Tampoco se
conoce la fecha exacta de muerte, que se sitianensoal afio 400/1009. cuando murié tenia unos 80
afios. Vivio en Rayy y en Bagdad donde escribi6 eli@ a una edad avanzada. Era un hombre
polifacético, pero no fue especialista de ninguamaa en concreto. Sus conocimientos eran de caracter
enciclopédico. Sobre su vida y las obras que aécvibase BrockelmaniGAL, I, p. 283, S.1, pp.435-6;

La parte de esta obra dedicada a la historia ddtigaraducida por L. Kopf, “The Zoological Chapte
the Kitab al-Im&* wa-I-Mu'anasa of Al Hayyan al-Taufidi (10" Century) Translated from the Arabic
and Annotated"Qsiris, XII (1956), pp. 390-466.

263 pl-zamagart, Rali‘a I-Abrar wa nusis al-ajbar. Beirut: Mu'ssasa l-a‘lami-l-matbi‘at, 1992, 5
vols.

%4 Cf. Kopf, L. y Bodenheimer, F. SThe ‘Uyin al-akhbir of Ibn Qutaybapp.42-80.
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2.2.3.1 Al-mustaraf de al-181ht (s.XIV)

Abii |-Fath Muhammad b. Amad b. Masiir b. Ahmad b. Isa al-Igtht (790/1388-
850/1446) naci6é en Alaya, una villa de Fayym, al Oeste de Egipto. Vivié en Malla
al-Kubra o en la aldea vecina de Nafray estuvo en El Cairo. Estudio Coréan,
jurisprudencia y gramatica y se convirtié en urdlgo de amplio bagaje cultural.

Escribio varias obras, pero la mas conocida AleMustaraf f7 kull fann

mustazraf?®®

, en la que utiliz6 como referent&abi‘a al-Abrar de al-Zamajan y al-
‘Igd al-fard de Ibn ‘Abd Rabbih Esta obra de al-#ithi es una enciclopedia divulgativa
donde se exponen muchos contenidos con poco dddaltica un capitulo especifico a
los animales y tres a las maravillas de la creadamaguas Yy la tierra, donde ofrece
algunos datos sobre animales, pero de escasaneigva

En cuanto al capitulo dedicado a los animalesizaticomo fuentes el Coréan,
diversas colecciones de hadidesal-Hayawan de al¥ahiz y ‘AyZib al-Majl gt de al-
Qazwini, ademas de refranes, dichos populares y anécdBtaplea obras muy
diferentes aunque tiende a no identificar la prenec de muchas de las cuestiones que
comenta.

Los animales que trata son poco mas de 90, awmgaggunos casos hay varias
entradas con términos distintos que se aplican mismo animal, y son expuestos por
orden alfabético. Respecto a la informacién que stnag hallamos datos de caracter
zoolégico, como rasgos fisicos y habitos de compuignto, analiza virtudes y defectos
de los animales y la utilidad que tienen para ehlv@. Ademas, en el caso de
determinados animales, disponemos de referenciearéeter religioso, ya que recopila
algunos relatos de la tradicion arabo-islamica es @ue cumplen una funcion
fundamental y hadices del Profeta, relativos asellbambién incluye anécdotas y

cuentos fantasticos con protagonismo de los angnale

%5 gobre este autor y su obra véase Brockelm@di,, Il, p. 68; EF, Ill, 1030-1031s.v.“al-
Ibshithi” (J.C. Vadet);Hayy1 Jalifa, Kasf al-zunan, 1l, p. 1674; Al-Zirikli, A’lam, VI, p. 229; Kéhala,
Mu‘ yam al-mu’alliff, IX, p. 22; la introduccion de ‘Abd al-i# b. Samir Baytiya aKitab al-Mustaraf
de al-Igihi. Beirut: Dar lhya’ al-Turat al-‘arabi, 1994, pp. 5-9. K. al-Mustaraf fue traducido al turco
en 1846. La traduccién al francés la llevé a cabdr@. Véase Al-IbshihiAl-Mostatraf: Recueil de
morceaux choisis ¢a et la dans toutes les brandeesconnaissances réputées attrayar@eRat (Trad).
Toulon, 1899-1902, 2 vols.
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2.2.4 Varias

Entre las fuentes que hemos consultado tambiénacat@ncionar otras obras que
aportan contenidos interesantes para el estudiosdanimales en la tradicion arabo-
islamica, sobre todo por tratarse de obras mas masl@n relacion con las analizadas
hasta este momento. Es el casddab Mandfi‘ al- Hayawan (el libro de las utilidades

de los animalesyle al-Mawsil1 (s.XIV)?®°

gue plantea la importancia de méas de cien
animales en lo que a su relacion con el hombreeBereg. Esta obra proporciona
informacion sobre las caracteristicas fisicas jitbalde éstos de forma muy breve.
Ademas, especifica cuales pueden servir de alimgmtioales no y se extiende sobre
todo en las aplicaciones en medicina de derivaddsn@os de estos animales. Sin
embargo, lo mas interesante es que, a pesar dateapractico de la obra, podemos
hallar similitudes, con las caracteristicas psigigiés que se les atribuyen, en otras
fuentes y con algunos rasgos que forman parte tladion.

También merece una atencién espealdiay’a al-sanya frl-hay’a al-sunrya de
al-Suyatt (s.XV)?®’, pues es una cosmologia donde encontramos retatpsantiguos
de la tradicién, como el de la ballena que sopartaundo, y referencias escatologicas

como los castigos del Infierno, entre otras.

%6 Se trata de & al-Din ‘AlT b. Mthammad b. ‘Abd al-‘Azz ‘Ali Fah al-Ta‘labi al-Safi'1 b. al-
Durayhim al-MawgilT (711/1312-762/1361). Era originario de Mosul. Vivelh Alepo y Damasco.
Escribia obras de caracter enciclopédico. Era deletecia safi'i. Sobre su vida y obra véase
BrockelmannGAL, Il, p. 214; S.1I, p.213; yi.ibro de las utilidades de los animald&r6logo, traduccion
y notas de Carmen Ruiz-Bravo Villasante. Madridndacion Universitaria Espafiola, 1980. En esta
ultima obra podemos encontrar un breve estudid emad se plantea la verdadera autoria de la obra.

%7 Aba |-Fadl ‘Abd al-Rehman b. Alx Bakr b. Mthammad,Yalal al-Din al-Suyiti (849/1445-
911/1505). Nacioé y murié en El Cairo. Fue juristexegeta pero su dominio de materias diversas le
permitid6 ser un autor muy prolifico. Era de tendersafi'i. Sobre el autor y su obra véasehKaa,
Mu‘yam al-mu’allifh, V, pp.128-131; BrockelmaniGAL, Il, pp.143-158; J. y DSourdel,Dictionnaire
historique de I'lslamp. 777s.v."al-Sayuti”. Asi como el estudio que realiza Anton M. Hein&stamic
Cosmology: A Study of As-Sitys al-Hay'a al-sanya fr I-hay’a al-sunriya with critical edition,
translation and comentarBeirut: Verlag, 1982.
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3. Los animales en la tradicion musulmana
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3.1. Animales del ambito del agua

3.1.1. Ballena

Antes de abordar el estudio de la ballena en ticitan arabo-islamica hemos de
precisar que no hablamos de un animal concretounor rasgos fisicos definidos. Se
trata mas bien de una criatura mitica presentea diteratura de caracter religioso y, a
causa de ello, analizada en obras heterogéneadradaes en la cosmologia. La imagen
mas conocida de la ballena procede de la histetiprdfeta Jonas. Sin embargo, como
podremos comprobar a largo de estas paginas, exanglia va mas alla, pero siempre

en los limites de la fantasia.
3.1.1.1. Sus nombres

La ballena recibe, en lengua arabe, tres nombrasies y varios nombres propios.
Una caracteristica de los nombres comunes asocadste animal es que tan sdlo uno
de ellos, como iremos viendo, se puede identifioarun animal concreto, aunque no se
utiliza en relatos religiosos y legendarios. Notabte, los otros dos nombres, sin
proporcionar informaciéon sobre el animal en si neismtroducen los matices misticos
que acomparian a su figura.

Para exponer los nombres relacionados con la bakempezamos con aquellos
considerados comunes, que son:

a) B4 o Bda: cuyo significado es “ballen®® o “pez enorme®®. Sin embargo, se

trata del cachalote, mas conocido coraobar segin explica al-Dam*’° y se

28 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.103.
29 Cf, Lane Arabic Lexicon|, p.314.
210 cf, Al-Daniri, Hayz al-Hayawan, |, p.110.
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desprende de los datos que proporciongahiz”""

y de la descripcién que de él hace
al-Qazvini*’>. Este términoB4, s6lo se emplea en las obras mencionadas, puels en
resto de las fuentes consultadas, para hacer mefara este animal, utilizan el término
‘anbar, diferenciandolo de la ballena.

b) Hit: estarelacionado con el verbfa o Aawt cuyo sentido tiene el matiz de
“agitacion”, “movimiento en torno a algo”. Su priraeacepcion es “pez”, aunque
también se utiliza para los de gran tamafio y phsigeo zodiacal “piscis’®. Este
término es el mas utilizado en las fuentes cordatapara referirse a la ballena en la
tradicion arabo-islamica, en el contexto de lositosd de los profetas y en algunas
referencias escatologicas, de ahi que lo enconsrem@| Coran, en las colecciones de
hadices, en las obras dafst, en losQisas, en las obras de escatologia, en las
enciclopedias de al-Damy al-1ksihi y en la cosmologia de al-Sity.

c) Nim: significa “pez enorme” y se emplea para denominkx ketra del mismo
nombré’® cuyo caracter sagrado en la tradicion musulmamasiio ampliamente
estudiadd’. Este término se emplea en el contexto de losorekde la creacién y en
referencias escatoldogicas, pues alude a un animakomcreto, de ahi que lo
encontremos en las colecciones de hadierdas obras dé&afsr, en elQisas de al-
Ta'labi, en las obras de escatologia, en la enciclopexdikgica de al-Daifri y en la
cosmologia de al- Sayf.

Con respecto a los nombres propios, éstos estaciaeados con los relatos de la
creacion y hacen referencia a un animal en corf¢fetomo:

a) Bahamit: es el mas conocido y lo encontramos eQisds de al-Kisi’i’

enciclopedia de al-#hi*’®

yenla

b) Latiyyz es el nombre que le da Bdlabi en el Qisas, aunque afiade: “su

sobrenombr®alahit y su apod®ahamit”>"°.

271 cf, Al-Yahiz, K. al-Hayawan, VII, pp. 106 y 109.

212 cf. Al-Qazvini, ‘Ay7ib al-majliga, pp.174-5. En estas obras se muestra un conodimien
amplio de las caracteristicas de este animal witeall nombre dé&nbar porque produce el ambar gris.
Véase Jefferson, Leatherwood y Wellglarine Mammals of the world. FAO identification dei 1993,
p.68.

273 Cf, Kazimirski, Dictionnaire, |, p. 508.

274 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, Il, p. 1373.

27> Respecto a la simbologia diiin véase Titus BurckhardGlave espiritual de la astrologia
musulmanaPalma de Mallorca: José J. De Olafieta, 1998; Remhon, “Los misterios de la letkan”
enSimbolos fundamentales de la ciencia sagr&@isenos Aires: Eudeba, 1969, pp. 177-181.

7% 3e trata de la ballena que soporta el mundo sabl@mo. Véase 3.1.1.3, pp.78-80.

277 Cf, Al-Kisa'1, Qisas, pp.10-11.

218 \/id. Al-Ibsihi, al-Mustaraf, 11, pp.168-9.

219 cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.7.

74



c) Lavas: Ibn ‘Abbas le da este nombre en $afst, aunque también refiere que se

conoce a este animal corhoyha o ‘Udwas™.

3.1.1.2. Rasgos fisicos y habitos

Al plantear los datos de tipo zooldgico que lasnfes consultadas nos ofrecen
sobre la ballena, hemos de tener en cuenta quenedladel que estamos hablando es el
Hit y sibuscamos informacién con respecto a él tan sélarhak que se trata de un

pez de gran tamafio y se le considera similar auaira fabulosa del mar.

3.1.1.3. Relatos religiosos y legendarios

Las referencias basicas sobre la ballena, end&itba arabo-islamica, proceden del
Coran y las colecciones de hadices. Se trata ds gitrelatos breves que precisan
explicacion; por consiguiente, la revision de dgheferencias en la literatura dafst,
los Qisas y las obras de escatologia, nos permiten compketaformacion obtenida e
incorporar otras nuevas. Si bien sélo aparece ioglada con un profeta, Jonas, la
ballena desempenia el papel de fuerza primigeniasanicios de la creacion, ejerce una
funcién destacada en el contexto escatoldgico yrapste al culto a una divinidad
preislamica. Iremos analizando estos aspectosi@dmien cuenta la aparente antigiiedad
de los textos, pues en el caso de la ballena esnfaortante la mencion en el Coran

como la trascendencia de relatos procedentesgiadeancestral.

a) Jonas y la ballena.

Comenzamos con la historia de Jonas debido a swrnpagsencia en el texto
coranico, donde queda recogida de esta mangvaa$®’ fue, ciertamente, uno de los
enviados. Cuando se escap0 a la nave abarrotadad Boertes y perdio. El pe#/it)
se lo tragd, habia incurrido en censura. Si no kubisido de los que glorifican, habria
permanecido en su vientre hasta el dia de la Resaidn. Le arrojamos, indispuesto, a

20t |bn ‘Abbas, Tafst, p.611.

21 También se alude a este profeta cddaal-Nzn, “el que esta dentro del pez”, porqueGar. 21,
87 aparece citado de esta forma. Sin embargo,nédeede Nian en este contexto es completamente
diferente al uso que se le da en los mitos sobmigén del mundo. Ademas, en general, al narrar la
historia de Jonas, tanto en el Coran como eiigas 0 en la literatura d&afst, se emplea el término
Hit para aludir a la ballena.
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una costa desnuda e hicimos crecer sobre él urabeakra.” (Cor. 37, 139-146¥2 El
relato se completa aludiendo a la actitud del papfdurante su estancia en el interior de
la ballena, pues refiere:."Y clamd en las tinieblas: «jNo hay mas dios queGidria

a Ti! He sido de los impios™{Cor. 21, 87§

Sin embargo, en el texto coranico tan s6lo hallategsrasgos basicos de la
narracion. Por este motivo, y con el fin de comenzgstra exposicion poniéndonos en
antecedentes, seleccionamos dos textos. El prineexge la secuencia completa de
acontecimientos y el segundo, lo que ocurre entetior de la ballena y la explicacién
de por qué sale de ella.

El primer texto es de Ka'b alfbar* y lo tomamos de al-K&1™**. Ofrece una
secuencia de los hechos completa y el texto es ¢men, aunque no recoge ninguna
de las citas coranicas relativas a esta histoapenas incluye aclaraciones de aspectos
determinadd®®. El relato de al-Ki&'1 sobre Jonas es amplio, y narra las vicisitudes del
profeta al que se le encarga una misidbn que noadesmplir, como se decide a
efectuarla y las consecuencias de su rebeldialamésericordia de la divinidad. Sin
embargo, nos vamos a centrar en la narraciéon deegada a Niniv&° y su huida,
momento en que se produce la intervencion de lartzal

El fragmento que hemos seleccionado de este melfidoe que Dios envia a Jonas a
predicar a esta ciudad y amenaza a sus habitaoteslccastigo divino si no se
convierten. Cuando el plazo estipulado se cumplarogdeta abandona la ciudad, pero el
pueblo solicita el perdon de la divinidad y éstdseoncede. Sin embargo, Jonas se
niega a regresar a la ciudad y huye por mar. @onfdado, descarga una tempestad
sobre el barco en el que se encuentra y los masnechan a suertes quien es el
causante de la cdlera divina, de modo que arrdjamaa un saquito en el que se han
introducido los nombres de todos los que viajaneketarco. EI nombre de Jonas
aparece en la superficie del agua y una ballé@ se aproxima al barco para cumplir

con el castigo que se le ha impuesto al profetta & lo traga y viaja con €l por los

22 | as citas coranicas estan tomadasEtl€Coran Edicion, traduccién y notas de Julio Cortés.
Barcelona: Herder, 2082

283 pndemas, hallamos una tercera referencia coranieaatude a ésta historia pero no aporta mas
elementos a los ya mencionaddil. Cor. 68, 48.

284 Cf, Al-Kisa'1, Qisas, pp.298-99.

25 Sin embargo, en el resto de IQsas consultados son frecuentes las citas coranicas, lo
comentarios exegéticos a dichas citas e incis@saolios a distintos aspectos del relato. Véaseitd
b. Waima, Qisas, pp.224-231; Afa‘labi, Qisas, pp.357-61; alTaraf,, Qisas, pp.67-8 (194-6); Ibn Kiar,
Qisas, pp.226-28.

%8 Seguin Mqit en la campifia de Kufa una de las zonas se llarhdbiae y otra Kerbala. Cf.
Yagat, Mu‘ yam al-buldmn, IV-8, p.429.
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mares hasta que Dios lo perdona y hace que lo gosmt una playa, en estado
lamentable. Le envia a Gabff€lpara que regenere su cuerpo, le da sombra con una
planta de calabaza y es amamantado por una &&cela

Las Unicas precisiones que hallamos se refierdirempo que permanecio en el
interior de la ballena. En el relato de Ka'b dlbAr* se menciona que fueron 40 dias y
al-Kisa'1 aclara que, segiin Mammad bYa'‘far al-Sadig*, fueron tres.

El segundo texto es un hadiz detABHurayra*, que tomamos ddlafst de al-
Tabar*®. En él se narra que Dios le informa a la ballefigt)(que ejercera de prision
para el profeta, pero no debe hacerle dafio. Cuaniollena se lo traga, se refugia ésta
en el fondo marino donde Jonas puede escucharvtzide de las criaturas marinas
hacia la divinidad. Al iniciar sus canticos de alaba le escuchan los angeles, solicitan
el perdén para él y Dios acaba concediénd6¥elo

Este fragmento de dlabar complementa el texto de al-Kis porque se detiene a
explicar lo que ocurre en el interior de la balleBa embargocomo forma parte del
comentario de dl-abar a una cita coranica segun la cual el profeta #ald@a‘en las
tinieblag’ (Cor.21, 87§, propone opciones diferentes relativas al perigldonas. En
el texto de al-Ki&’1 el profeta efectla un viaje por los mares, durantestancia en el
interior de la ballerfd?, en cambio, en el de @hbat, el animal, tras tragarse a Jonas,
permanece en las profundidades, de modo que lasréaldel profeta se produce en una

insondable oscuridad, como refieren la mayoriadduentes consultadas

%7 Es el arcangel custodio de la revelacion y guardié la santidad. Cf. al-Qami, ‘A yzib al-
majliagat, p. 91; Es también el angel transmisor de la emi@h. Cf. Al I-Hasan al-A"af, Kitab sayarat
al-yagm, p. 41.

288 Este relato esta traducido emA@iéndice

289 Cf, Al-Tabatl, Tafst, XVII, p.96. Posteriormente sera recogido poDeks de alTaraf (Vid. al-
Tarafi, Qisas, pp.67-8 (195)) y el de Ibn K (Cf. Ibn Kair, Qisas, p.228) asi como por al-Dam(Vid.
Al-Damiri, Hayat al-Hayawan, |, pp. 256-8).

290 Este relato esta traducido emA@iéndice

Ly/id. Cor. 68, 48.

292v/id. Al-Kisa't, Qisas, pp.298-99. Comentario que volvemos a encontral Gisas de Ibn Kair.
Cf. Ibn Kair, Qisas, p. 226.

293 para profundizar en la sensacion de ausenciazjéUmara b. Waima, alTa'labi, Ibn Katr,
refieren, siguiendo a lbn ‘Alas* y otros compafieros del Profeta, que se hallabastres tinieblas: el
interior de la ballena, el fondo marino y la no¢Wel. Al-Ta'labi, Qisas, pp. 357-61; ‘Unara b. Waima,
Qisas, p. 228; Ibn Kar, Qisas, p.227; Al-Quayn, Tafst, lll, pp. 95-96; Al-Daniri, Hayat al-Hayawn,

I, pp.256-8). AlTarafl no identifica esta referencia aunque la recogelgmés menciona otra opcion,
cuya procedencia tampoco identifica, segin la aual ballena de Jonas se la tragé otra ballendoy es
unido a la oscuridad de las profundidades congtifag tres tinieblasV{d. Al-Tarafi, Qisas, pp.67-8
(195)). Esta alusion también la hallamos en Ibarkgero atribuida a@im b. Abi I-Ya‘d* (Cf. Ibn Katir,
Qisas, p.227). En ellafst de Ibn ‘Ablis, de forma mas visual y menos metaforica, exmjicacon las
tinieblas se refiere a que se ubicaba en el fordlondr, en el interior del vientre del pez y demteosus
intestinos (Cf. Ibn ‘Abbs, Tafst, p.345). Mientras que dlabar sigue la misma linea que las obras de
Qisas (Cf. Al-Tabat, Tafsr, XVII, p.96) al igual que al-Qiayr (Cf. Al-Qusayn, Tafsr, I, p. 304) En
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En cuanto a las condiciones en que sale de lanbalé texto mas descriptivo es el
de al-Kig'1, pues nos muestra a Jonas sin piel ni huesos, dier ponerse en pie ni
sentarse, y ciego, pero tras la intervencion deri@almue le impone las manos,
recupera la piel y la carne, y le devuelve la %taMientras que aFabar se limita a
mencionar que estabintlispuestd (Cor. 37, 145}, Asimismo, las advertencias que
la divinidad hace a la ballena, mencionadas €habki, no las encontramos en al-
Kisa'1, ni tampoco la intervencién de los angeles ererddat*®

Ademas, Ibn Kar narra que cuando el profeta se encontré en efiagntde la

ballena crey6 que estaba muerto hasta que se mesuigo que seguia vi¢d.

b) La ballena y el origen del mundo

A raiz del juramentoPor el Nin, el cadlamo y los que escriéff que da inicio a la
azora 68, el cdlama@kqgalam), la literatura d& afst incorpora la figura de la ballena a
esta cita relacionada con la Creacion. De esta raaoavierte la aleya en una alusion
indirecta a un animal que ejerce la funcion de @sro en la tradicion arabo-islamica.
Los relatos relacionados con esta referencia rm@@vienen de la literatura defst
sino también de algunas obras Q#&sas, de escatologia, de cosmologia y de las
enciclopedias de al-Darn y de al-lbsihi. Estas obras nos proporcionan dos relatos

diferentes: en el primero, la ballena es el Unicotggonista y en el segundo, esta

cuanto a al-Quubi, profundiza en la sensacion de oscuridad al camnegtie ésta era como un
hormiguero de hormigas negras sobre una roca cdangacla noche profunda (Cf. Al-Qubi, al-
Tadkira, p.145). Los hadices que recopila al-Blase centran en la invocacion de Jonas desde dbinte
de la ballena en las tinieblas (Cf. Al-Nasal-Sunna al-kubra‘amil al-yawm wa-I-layla(81):10491-2).
Una referencia diferente también podemos encoatmrlalTa'labi pues comenta que Dios afina la piel
del animalpara que pueda contemplar la vida marina (CfT&labi, Qisas, p. 360).

294 cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.298-99.

2% Otras descripciones que hallamos en las fuenaraejan al profeta a un pollo recién nacido, sin
plumas (Cf. AlTa'labi, Qisas, p.360) 0 a un nifio recién nacido (Cf. Pdbar, Tafst, XXIIl, pp.116-
123).

298 Al-Qurtubi explica que la ballena se encontraba bajo la sépiemra y los angeles escuchaban al
profeta desde el Trono. Cf. Al-Qubi, Tadkira, p.145. Ademas, alabar no alude en este texto al
tiempo que permanece el profeta en el interiorati@hal mientras que al-Kis se debate entre 3 y 40
dias. AlTa'lahi utiliza las referencias de varios tradicionistas gstablecen que el tiempo podia ser 3, 7,
20 0 40 dias (Cf. AFa‘labi, Qisas, p.360). Ibn Kar también refiere varias opciones, 3, 7 6 40 dfs (
Ibn Katir, Qisas, pp.226-28) mientras que ‘Uara b. Waima parte de un relato de Ibn ‘Adshsegun el
cual fueron 40 dias (Cf. ‘Usna b. Waima, Qisas, pp.224-231) cifra en la que coincideTaraf (Cf. Al-
Taraf, Qisas, pp.67-8 (194-196)). Sin embargo, segun la citaréoaa el castigo era, en principlthasta
el dia de la ResurreccidifCor. 37, 144)

297 Cf, Ibn Kair, Qisas, pp.226-28.

29 A diferencia del resto de las aleyas citadas é@ eapitulo, la traduccion de ésta es nuestra.
Hemos incluido el juramento por Mlmn, dada la relevancia de esta parte de la aleya ételatura de
Tafsr.
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acompafada por el toro. Para poder exponer y camdithos relatos, seleccionamos
dos textos.

El primer texto procede de @hbar y esta atribuido a Ibn ‘Alis**’. Narra que
Dios creo6 el calamo y le orden6 que escribieraue lgabria de ocurrir hasta el Dia del
juicio, y cre0 los mares y los cielos y, a contiridna, alNan, el gran pez, y puso la
tierra sobre su lomo y el animal se agitaba hastalay conformadas las montafiasy
el segundo, que tomamos de al&isnarra quecuando Dios creo el mundo, éste se
movia como un barco, asi que hizo descender d& eieun angel para que lo
mantuviera estable, pero no tenia donde apoyatseoelo propio con una roca de
esmeralda. A continuacion mandd un toro y por w@tioma ballena y, entonces, el
mundo dejé de mover&e

El texto de alfabaf parece la version mas antigua del relato de lermlcomo
cosmoforo, mientras que en el de al&isse aprecia una revision de éste, pues se ha
incorporado el toro al relato y, ademas, se haodntido un angel y una roca, que es
una piedra preciosa, concretamente una esmétal@® modo que en el texto de al-
Kisa'T quedan representados los cuatro elementos: aégoftierra y agds”.

Dado que el primer relato es una narracion pocboedala y muy concreta, es
posible que su transmision se efectuara de geperaai generacion hasta quedar fijada

en la literatura ddafst. Sin embargo, en el caso del segundo relato clsEy una

29 vid. Al-Tabat, Tafst, XXIX, pp.19-20. El mismo texto lo encontramos afDaniri, Hayt al-
Hayawan, I, pp.189-91.

390 Diferentes versiones de este relato las enconsam®idiya wa-nihiyade Ibn Kair (Cf. Op.
cit., pp. 17-8), en elibro de la EscalgCf. Op. cit.,pp. 112, 121 y 127), eAl-Mu’rib ‘an ba'd ‘ays'ib
al-Magrib de Aln Hamid al-Garnat(Cf. Op. cit.,pp. 242-3 (41.2)) y eal-Hay'a al-sanya de al-Suyiti
(Cf. Op. cit.,pp.10 (8), 13 (36, 38,39) y 14 (42, 43, 46)).

31vid. Al-Kisa'1, Qisas, pp.10-1; alTa‘labi, Qisas, pp.7-8; al-Iiihi, al-Mustaraf, I, pp.168-9. Las
diferencias entre las versiones se centran solle@ éo dos cuestiones: las variaciones en cuanto al
nombre de los animales (Sobre los nombres que danla la ballena véase 3.1.1.1 y sobre los del tor
véase 3.3.5.1); y en el hecho de que si bien adusie al tradicionista del que procede en los tedtal-
Kisa’t y al-Ta'labi, al-Ibsihi lo atribuye a Wahb b. Munabbih*. En cuanto a lacdesiéon de los
animales, proporcionan mas informacion en el caddado, como veremos mas adelante, mientras que
en el caso de ballena apenas ofrecen datos, sdktiseen en su tamario.

Estos animales, el toro y la ballena del relatoatejen del mundo, aparecen en la version de la
historia de Job de al-kKi§ y al-Ta'labi y en ambos textose alude a su creacion de manos de la
divinidad. En la obra de dla‘laki el texto es mas amplio, pues al-Kisse limita a mencionar al toro y a
la ballena dando a ésta el nombreBaéamt (Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p. 187). AlTa'labi cita aBahamit y
aal-Latiyya sin referir de qué animales se trata, aunque oaieal-L atiyyz carga el mundo y a los que lo
habitan, con lo que esta aludiendo a la ballengleclatos anteriores (Cf. Ala‘labi, Qisas, p. 142-3).
Al-Tabar recoge la historia de Job y aporta un texto smmélade alTa‘’labi aunque, entre otras
variaciones, el nombre de la ballenaaés @mhan (En el comentario &or. 21, 82-84 véase glabar,
Tafst, XVII, p.77).

302 En el texto que recoge alsibi se trata de un rubi rojo. Cf. Aldibi, al-Mustaraf, Il, pp.168-9.

393 para establecer esta relacién nos basamos eadia@ién del angel al aire, las piedras preciosas
al fuego igneo, el buey a la tierra y la ballenagla.
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elaboracion, aunque conserve los rasgos propiasaedradicion ancestral. A pesar de
ello, la distancia en el tiempo entre la fijaciém a@mbos relatos no es superior a un
siglo. Esto se puede deber a la integracion deavaromunidades con tradiciones

culturales diferentes.

c) La ballena en el contexto escatoldgico.

En las colecciones de al-Bdj, Muslim y al-Na&'i encontramos una serie de
hadices que mencionan el higado de la ballenago &l toro y a la ballena, como
alimento de los bienaventuradosh( al-Yanna) a su llegada al Paraiso. Estos textos
suelen utilizar el términdlin para referirse a la balleity de modo que relacionan al
animal mencionado en los relatos de la Creaciéretdia del Juicio.

Abt Safid al-Judr*, en un hadiz, refiere gugalamy Nan, el toro y la ballena, son
los que alimentan a los bienaventurdddy Tawken*, en otro, menciona que, en
primer lugar, se alimentan del higad¢abid) de la ballena y, a continuacion, de la
carne del toro que vive en el Pardf8oA esto debemos afiadir una tradicién dikvi
b. Anas*, que recopila IbHalib, en la cual se narra que en el Paraiso hay arytona
ballena que reciben a los que entran alli. Juegdre ellos para divertirles y se
sacrifican el uno al otro para alimentarles. Ambabitan en el Paraiso: uno, en los
valles y la otra, en los rios que lo circuntan

Al-Qurtubi recoge estos hadices, incorporando la nocién deegte relato es una
sintesis de la cultura arabe y hebrea, pues el modd la ballenalNin, es de origen
arabe mientras que el nombre del toBaam, que segun él llegd a la exégesis
procedente de los hadices, probablemente se gataalexpresion hebr8a

Al-Damiri también recopila dichos hadices afiadiendo lagre&acion que de ello
hace al-Suhayi, pues éste concluye que el motivo de la presaheia ballena en este

contexto se debe a que simboliza el transito arka vida y han de alimentarse del

304 Exceptuando un hadiz de Anas* que recoge ai#Bain el cual alude al higado de la ballena
utilizando para el animal el términaz. Véase al-Buiri, Sahi, Apadir al-anbiyz (60): 3329;Managib
al-Ansar (63): 3938;Tafst al-Qur’ an (65): 4480. Hadiz recopilado a su vez por aldtia€f. Al-Nas'1,
al-Sunna al-kubr@'l sta I-nisz (79): 9074.

305 Cf. Al-Bujari, Sahih, al-Rigzg (81): 6520. Este hadiz también lo recoge Muslim. Kfislim,
Sahih, Sifat al-giyama wa-I-Yanna wa-I-Nir (39): 6710.

3% Utiliza el términoNzn. Cf. Muslim, Sahih, k. Hayd (3): 614; al-Na&1, al-Sunna al-kubra'l sta |-
nisz (79): 9073. IbnHakib recopila otro similar de ‘Abd Alh b. Saim*, en él refiere que el primer
alimento que tomaran aquellos que entren al Pasgigoel higado de la ballena. En este caso uéliza
término At. Vid. Ibn Hahib, Wasf al-firdaws,p.76 (78).

397 Cf. IbnHabib, Wasf al-firdaws,p.77 (79).

308vid. Al-Qurtubi, al-Tagkira, pp.444-5.
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higado de la ballena para ser conscientes de queenencuentran en su morada
8.309.

definitiv

d) Otras referencias.

En elQisas de al-Kig'1 y en el de aFa‘labi se explica que las dos criaturas que
conocen, en primer lugar, la llegada de Adan &tlaat tras ser expulsado del Paraiso,
son el buitre y la ballena. Este relato cuentav@ias versiones, pero seran analizadas
con mas detalle en el apartado dedicado al buitrgue éste tiene mas relevancia en la
narracion. Sin embargo, podemos referir que amieoges un profundo temor ante la
llegada de Adan y son los encargados de comuniigastm de los animales que sera
Adan quien los gobieri®.

Al-Ta‘labi, en la historia del pueblo del pozo de al-Rdssi0s cuenta que en
realidad habia dos pozos y expone dos narracioifesertes sin identificar su
procedencia. En uno de estos relatos nos narrdaqoeblacion de uno de los pozos,
que eran pastores beduinos, rendia culto a unaidi demoniaca con aspecto de
ballena a la que hacian sacrificios, a la orillardar, una vez al mes. Por este motivo,
cuando Dios les enviaba un profeta lo matabanalgst un dia, uno de ellos, un buen
hombre, decidié acabar con la situacion y llegin acuerdo con su pueblo: si lograba
la obediencia del dios-ballena, ellos renegarianéldeAquel hombre consiguié su
propésito y el pueblo rechazé a la divinidad pag&ia embargo, Dios les castigd con
un viento devastador que los destril§6

Una nota curiosa, que procede de alaBupsun hadiz de¥abir b. ‘Abd Allah* en
el que se hace referencia a un pez de gran tanmafio mana que Dios envia a sus
tropas cuando estan desfallecidos y sin alinféhtba aparicién de una ballena varada
en la playa les permitia alimentarse y, por supudstatribuian a la intervencion de la

divinidad, pues, a sus 0jos, los animales llegablanplaya y morian ante ellos.

309 cf, Al-Daniri, Hayz al-Hayawin, |, p.175.

31%vid. Al-Kisa'1, Qisas, p.52; alTa'labi, Qisas, p.28.

311 Es un pueblo idélatra, que maté al profeta quesés envi6. Probablemente el nombre de este
pueblo deriva de su localizacién geografica. Cf, EI713,s.v. “Ashab al-Rass” (A. J. Wensinck); en
cuanto al profeta que les fue enviado no se le imracde forma explicita en el Coran, no le da un
nombre. Segun al-Ki& se trata d€afwan y para alfa‘labi, deHanalab. Safwan. Cf. Cor. 50, 12; Al-
Kisa'1, Qisas, |, p. 121; AlTa'labi, Qisas, p. 134.

312v/id. Al-Ta'labi, Qisas, pp. 134-5.

313 Cf. Al-Bujari, Sahih, k. al-Sarika (47): 2483 yk. al-Yihad wa-l-sayr(56): 2983.
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3.1.1.4. Sintesis interpretativa

La ballena, en la tradicion arabo-islamica, esnimal cuya simbologia ha sufrido
una evolucién, con la particularidad de no habdo suprimida la idea original. Lo
consideramos evolucion porque la imagen primomdigala ballena es la de una fuerza
de la naturaleza asociada a la creacién en si mysma podriamos considerarla un
animal en este primer estadio de su simbologiantnai® que en la historia de Jonas se
trata de un animal que actua al servicio de Iandiad, le da una serie de indicaciones y
ella las acata.

En su aspecto primitivo &an, como ser primigenio creado tras el calamo, ejekce
papel de cosmoforo. De esta manera se muestra eel&os mas antiguos. Dios crea al
Nian y a la tierra sobre él, siendo los movimientos aeimal lo que generan la
configuracion orografica de ésta. Si ahondaramostias culturas antiguas de caracter
animista, tanto orientales como occidentales, Hatteos narraciones similaré$ Se
basan en la consciencia de la tierra como algo gu sufre modificaciones y esta en
continuo movimiento, en continua transformacionn ®mbargo, en la tradicion
musulmana, tras la aparicion de una serie de imfias culturales, comparte dicho
protagonismo con el toro.

El Nan también esta presente en la escatologia, bieali¢gri® o junto a un toro de
nombreBalam, y como resultado de la integracion cultural canradicion hebrea. En
este caso, cada animal desempefia un papel difepamte ambos actian como
alimentd™®. La ballena ejerce una funcién definida en esteto, pues el Dia del
Juicio los bienaventurados han de alimentarse degsulo antes de entrar en el Paraiso
para ser conscientes de su situacion, ya que estdransito a otra vida. El higado
representa la esencia del ser y al alimentarsesteidcorporan a su propia esencia
todas las peculiaridades del animal. Dado que llarizarepresenta al conjunto de la
vida que procede del agua y es un medio que estdrgimuo movimiento, es la esencia
de la propia vida ajena a la mano del hombre. Ehbi@le alimentarse del higado de la

ballena implica que son capaces de asimilar y asgue se produciran una serie de

314 Sj bien en estas narraciones el animal que ocllp@ar de la ballena es el cocodrilo, entre los
aztecas, el elefante en la India y el Tibet, ydeuga en Japdn, China y Vietnam, como los mas
representativos. El caso del cocodrilo y la tortegasimilar por su relacion con el agua aunquesesto
animales tienen en si mismo contenida la ideadlglilerio. Véases. v.“Cocodrilo” en J. Chevalier y A.
GheerbrantDiccionario de simbolasBarcelona: Herder, 1999p. 312-314 s.v. “elefante”, Op. cit.,
p.437. ; ys.v. “Tortuga”, Op. cit, pp. 1007-1010.

315 Respecto al papel que desempefia el toro lo aretiws en el apartado dedicado a los bévidos.
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cambios, transformaciones sobre las que no dispdeeoontrol alguno y se hallan
sumidos en un proceso que concluird cuando alcancerorada definitiva.

El toro y la ballena, en comunion, representanstalde y lo inestable, lo fijo y lo
mutable; por tanto, el equilibrio ha de conteneanabos. Mediante estos animales
guedan representados los dos elementos basicasedestencia del hombre: la tierra y
el agua, en su sentido simbdlico mas complejo.v&alésta sea una de las causas por
las que asimilan a su tradicion la integracion @ animales tanto compartiendo el
papel de cosméforos como alimentando a los bienarsgios en el paraiso.

En cuanto a la referencia a la ballena como ancmatreto, procede, como hemos
mencionado, de la historia de Jonas. El tratamigo® se le da es diferente al caso
anterior. En el relato existe una comunicacionatéreentre el animal y la divinidad,
pues ha de establecer unas pautas de conductgymm castigo sea reversible. No
debemos olvidar que los exégetas pretenden expiasta el minimo detalle que dé
coherencia al relato por muy maravilloso que parePor tanto, dado que el profeta
sale de la ballena vivo, debia estar advertidadeste herirle, pues no se trata de que lo
devore sino de que ejerza como prision.

Se establece una asociacién entre las tinieblasaecimiento y la profunda
oscuridad en la que se halla recluido el profetanddo que la ballena se relaciona con
la transicion entre la ignorancia y el conocimierid profeta se encuentra en una
situacion de aislamiento, lo que incrementa la @ag@de de vacio, pues carece de
relacion con el hombre y con la divinidad. Estolesjue permite la regeneracion
espiritual del profeta. El viaje real, que segugumbs fuentes realiza, se podria
considerar otra representacion de dicha transisidore todo si tenemos en cuenta que
este viaje es el transito entre ambas fases.

El hecho de permanecer en el interior del anintalago de luz y alimentos, lleva a
los exégetas a considerar que las condicionesadisdel profeta han de estar
deterioradas, de ahi la descripcion de akKisEl detalle conque expone dichas
condiciones, hace que se pueda plantear la estd@clanas en el vientre de la ballena
como una metafora de la muerte y la resurrecci@alr®ente pierde todo su ser, sélo
conserva la consciencia, pues su cuerpo fisicoossume para recuperarlo, por
intercesion divina, tras la consecucion del castiga representacion fisica de la

regeneracion facilita la comprension de lo querséepde mostrar. Y la presencia de la
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ballena convierte a ésta en vehiculo de dicha foemacion como lugar de
recogimiento.

Otro aspecto de su simbologia esta relacionadola®rcultos presentes en la
tradicion preislamica. Se menciona a una divinidathoniaca con aspecto de ballena
que guarda similitudes con el culto a Dagén, ddadi de los antiguos cananeos que era
mitad hombre-mitad pez y fue adoptada por lostéitis'®. Ademas, es probable que la
presencia de la ballena junto al buitre en la hestde Adan, se corresponda con la
importancia de divinidades asociadas a ambos aggnal

La ballena como hemos ido desgranando constituysamento simbdlico en gran
medida. Su caracter de fuerza primigenia se renmardas relatos que cuentan con su
protagonismo. Hace el papel de lugar de recogimignttransformacion fisica y
espiritual, evolucién de la oscuridad a la luz Jal@gnorancia a la sabiduria. Todo ello
por medio de un animal al que no atribuyen capdeislantelectuales, ni defectos ni
virtudes. No es un siervo de Dios, es una fuerZa daturaleza. Su vinculo con el agua
lo convierte en simbolo de transito, un viaje pos mares transformado en viaje
iniciatico. También es un elemento de conexion leotradicion de los pueblos de la
region, un animal que esta presente en sus leyendasantiguas y permanece como

referente primigenio adn en las obras mas mode®asantas hemos consultado.

3% En Gaza habia templos dedicados a esta divindat.EB, |1, 983-985s.v. “Dagon” (G. F.
Moore).
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3.1.2 Rana

El aspecto mas conocido de la rana en la tradmiaho-islamica, por su presencia
en el Coran, es la funcion que desemperia en lgagptiue asolaron Egipto en la época
de Moiséd". Sin embargo, en este recorrido a través de tistfnentes arabes, iremos
desgranando otros aspectos de su simbologia qdesserollan a partir de antiguos
hadices, no recogidos en las colecciones canonjcaslatos, cuyo protagonismo se

destaca en obras que datan del s.XI en adelante.

3.1.2.1. Sus nombres

La rana, en lengua arabe, recibe varios nombresdeter general, aunque hemos
seleccionado los mas comunes, que son:

a) Dafda‘ o dfda‘: significa rana'®y esun colectivo que segun kisan al-‘arab se
relaciona con el sonido que emite el animal, pdafio es de origen onomatopéyico
Y de este término probablemente derivan otros celmeerbo dafda’, cuyo acepciéon
principal es “estar lleno de rands” o el participiomusafdi‘at, que se aplica a las
“aguas que abundan en rarfa5"Este es el nombre de uso mas amplio para refeirs
la rana, el que encontramos en los distintos ®elgtoeferencias sobre ella, pues se
emplea en el Coran, en las obrasTdésr, en losQisas, en la zoologia de &4hiz, en
la cosmografia de al-Qamwy, en las enciclopedias de al-Daiy al-Ibdhi y en elLibro
de las utilidades de los animalds al-Mawsil1.

b) Faddzda: cuyo significado es, ademas de rana, “cobdffej esta relacionado
con el verbdaddid, “vocear®®. Sin embargo, en las fuentes consultadas, no peam

este nombre para referirse a la rana.

317 Se trata del Moisés biblico, da b. ‘Iman en la tradicion musulmana. Fue adoptado por la
esposa del faraémysiya segun la tradicion musulmana. Lideré a su lpueh la salida de Egipto tras
enfrentarse al fara6n y a sus magos. Es el prqfetaecibi6 la Tora. Cf. BV, 638-39,s.v. “Msa b.
‘Imran” (B. Heller -(D. B. Macdonald)); Concepcion @ks Castillo, “Asiya, mujer del Faraén, en la
tradicion musulmana” pp.131-152

318vid. Corriente Diccionario avanzado arahe.690.

319 Cf. Ibn Marir, Lisan al-‘arab, 8, p.70.

320v/id. Corriente Diccionario avanzado arahe.690.

321 Cf, Lane Arabic LexiconV, p.1795.

322 Cf, Corriente Diccionario avanzado arabe.869.

323 Cf. Lane Arabic Lexicon VI, p.2351; KazimirskiDictionnaire, Il, p.554.
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¢) Qurra o girra: equivale a rarfa’ y es un término que segunlésan al-‘arab,
podemos hallar en la poesia preislarifity, entre las fuentes consultadas, tan sélo al-
Daniri lo recoge.

d) Naqgqiq: se traduce por rana y esta relacionado con dloveaqq cuyo
significado es “croar® y como ocurre con el término anterior, sélo aparen la

enciclopedia de al-Dain.

3.1.2.2. Rasgos fisicos y habitos

En lo que respecta a la descripcion fisica de daary sus habitos de
comportamiento, la obra que aporta mas informae®K al-Hayawin de al¥Yahiz. El
resto de las fuentes, en este caso concret@’ib al-majligat de al-Qazwni, al-
Mustaraf de al-lb%hi y el Libro de las utilidades de los animalds al-Mawili, s6lo
afladen algunas consideraciones que completarolanacion.

Al-Yahiz describe a la rana como un animal de ojos promas&ht sin hueso$®
que nace con cola, pero, al crecerles las patantdeds y traseras, la pierden
Explica que son oviparas al igual que las tortygasomo ellas, desovan en las orillas
de los rios o en las playa También se detiene a comentar que sélo saleagiel
para cumplir este cometido y para alimentifsey relata que lo Gnico que hacia
enmudecer a la rana era la proximidad del fuegceepariedo que les produce, ya que
puede destruirld®’. En cuanto a las variedades de ranas, refierehayelos tipos: de
agua y de tierrg°.

Segun al-Qazwi, estos animales tienen un fino oido y un aguddickere la
vista®* Al-Ib&thi destaca que su voz es muy adtitha al-MawsilT aflade que las ranas
de tierra son nocivas y las de agua, dtifes

324 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, 11, p.699.

325 Cf. Ibn Marnr, Lisan al-‘arab, 11, p.104.

326 Cf. Ibn Marir, Lisan al-‘arab, 14, p.269; KazimirskiDictionnaire, II, p.1318.

827 Ctf. Al-Yahiz, K. al-Hayawin, V, p. 529.

328 Cf, Op. cit, V, p.527.

329 ¢f. Op. cit, V, p.528.

30¢t, Op. cit.,V, p.525.

Bt Op. cit, IV, p.144 y VII, p.66.

32 Cf. Op. cit.,V, p.525 y IV, p.486.

333 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawin, IV, p.144.

334 Cf. Al-Qazwini, ‘Aja’ib al-majligat, pp.191-192.

335 Cf. Al-lb&ihi, al-Mustaraf, 11, p.187.

33 vid. Libro de las utilidades de los anima)gs117. Al-Qazwni también menciona que las ranas
de tierra son venenosas y, ademas, que son v&ied-Qazwini, ‘Aya’ib al-majldgat, pp.191-192.
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3.1.2.3. Relatos religiosos y legendarios

Las referencias basicas sobre la rana, en la ibadarabo-islamica, proceden del
Coran, de hadices recogidos al margen de las chramicas y de relatos recopilados
por al-Qazwni y al-Damri. La rana esta relacionada con tres profetas: Abraham
Moisés y David®*’. En cada uno de los relatos que comparte con, elesempefia una
funcion diferente, pero, en conjunto, los tres todamuestran las facetas mas
importantes de la simbologia del animal. Ademas psesente tanto en la Creacion

como en el Dia del Juicio.

a) Las plagas de Egipto

Las ranas sOlo se mencionan en una cita coranieayeafiere Enviamos contra
ellos la inundacion, las langostas, los piojos, lasnas y la sangre, signos
inteligibles..” (Cor. 7, 133). Se trata de una referencia a las plqgassolaron Egipto,
en la historia de Mois@¥ Sin embargo, a partir de la literatura exegétimaocemos
mas detalles respecto al conjunto de las plagda gealas ranas, en concreto. Las obras
de Qisas las citan y recogen algunos detalles, pero ebtexas completo del relato
procede de dl-a‘labi. Por este motivo, hemos seleccionaniofragmento de esta obra
para efectuar su comentario, si bien al hacerldréganos en cuenta aquellos matices del
relato que aparezcan en otros textos para amplisfdrmacion proporcionada por el
autor.

El fragmento que tomamos deTad-labi, relativo a la plaga de las ranas, forma
parte de un relato mas amplio en el que cita coadicionista a Sad b. Yubayr*. El
autor efectia un inciso, que atribuye a Ibn ‘Ad) donde se especifica que eran ranas
de tierrd®®, y después retoma la narracion. El texto se indoia el relato de como el
profeta convoca a las ranas, por orden de Dios fpima en que éstas se reldnen
iniciando su marcha en direccion a la ciudad. Atioocidn, con todo lujo de detalles,

337 profeta que descendia de la tribu de Jud4. RedéDios el libro de los Salmos. Maté a Goliat y
fue rey de Israel después de Saul y padre de SaldBioEF, I, 1878, s. v. “Bwid” (R. Paret).

38 Cor. 7, 130-133; Ibn ‘Abbs, Tafst, p.177; Al-Daniri, Hayat al-Hayawin, |, p.432; Al¥ahiz, K.
al- Hayawin, V, p.568.

339 Este inciso aclaratorio al relato, recopilado abFa‘labi, lo encontramos también en E&bar.
Cf. Al-Tabal, Tafsr, IX, p.47.
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va mostrando la agonia del pueblo del faf#bante la masiva aparicion de estos
batracios, cuya presencia supone una paralizaeida actividad y la muerte de muchos
de ellos. En el relato, la situacion llega a ser #&armante que el pueblo pide
responsabilidades a su soberano y acaba claudiearte@l| profeta que los libera de la
plaga*.

Es un texto extremadamente descriptivo, de caréagegético, centrado en mostrar
la capacidad destructiva de los animales y en expem qué consistia ésta. Incluso se
detiene a explicar qué tipo de ranas formaban pdetda plaga. Este hecho es
interesante porque, como vimos en el apartadoianteonsideraban a las ranas de
tierra nocivas en si mismas y son ellas las queerjecomo plaga. Sin embargo, al
revisar las conjeturas que ¥fhiz aporta sobre este relato, encontramos un fragmento
del Tafsr de Ibn Idaqg* segun el cual la virulencia de la plaga se deleintervencion
divina®*2. Opinién que contradicen tanto al-Qamivcomo al-Darwri al referir que una
proliferacion excesiva de ranas era peligrosa parahombre porque generaba

epidemiad*®

340 seguin alFabai la infancia de Moisés tuvo lugar bajo el reinago@bus b. Mg‘ab y el faraén
al que se enfrentdé Moisés fue akNdl b. Mus‘ab, su hermano y sucesor. Cf. Concepcion Castillo
Castillo, “Asiya, mujer del Faraén, en la tradicién musulmanm’.131-152; B 1l, 938-939,s.v.
“Fir'awn” (A. J. Wensinck — (G. Vajda)).

341 Cf. Al-Ta‘labi, Qisas, pp.172-5. Este relato esta traducido edéndice Dado que la aleya
coranica, relativa a esta narracion, se limitawarerar plagas: la inundacién, las langostas, loggilas
ranas y la sangre, los autores de obrabadgr se detienen a narrarlas, es el caso dabbt. Este autor
recopila varias narracionage diferentes tradicionistas que relatan estostacmmientos con lujo de
detalles, en algunos casos, como el de las largjastantras que las ranas son tratadas de formasmen
minuciosa, aunque la exposicion de las consecuemigaesta plaga en algunos de los textos es muy
amplia. Entre los relatos que recoge encontranteadicionistas como Sat b. Yubayr* del que utiliza
dos de ellos, el segundo, muy detallado (CfTAbar, Tafsr, I1X, pp.43-44 y pp.48-49), al-Sutdque
curiosamente no menciona a las ranas entre laapl@yp. cit, p.44), Qatda* (Op. cit, p.45) e lbn
‘Abbas que es quien especifica que se trataba de ranixh y del que hallamos también varios relatos
(Op. cit, pp.45-47). Al-Qu8ayr en suTafsr, relaciona a las ranas con un castigo sobre dll@uiel
faradn (Cf. Al-Qusayr Tafsr, I, p.350), alfabaf también alude a ello (Cf. Alabat, Tafsr, 1X, pp.43-

50) mientras que lbn ‘Alds afiade que implicaba dafio fisico (Cf. Ibn ‘abfafsr, p.177).

En elQisas de al-Kisa't menciona brevemente las plagas y entre ellas lasdenas. Se trata de un
relato atribuido a Ibn ‘Ab#x* y consiste en un comentario exegética. 43, 50 yCor. 7, 134, en las
gue se alude a los signos que Dios mostro al puditaraon sin especificar de cuales se trataAEf.
Kisa'1, Qisas, pp.215-6), e lbn K@ amplia algunos detalles recurriendoTafsr de Mthammad b.
Ishag* (Cf. Ibn Kair, Qisas, pp.267-9). Mientras que llama la atencion queléigs de alTaraf no se
mencione siquiera las plagas, a pesar de recogeayaria de los episodios relacionados con Moisgs y
faraon.

342 Ctf. Al-Yahiz, K. al-Hayawin, V, pp. 546-7.

343 Cf. Al-Qazwini, ‘Aya’ib al-majldoat, pp.191-192; Al-Darmii, Hayat al-Hayawin, |, p.432. Al-
Damiri, sélo menciona, en lo referente a las plagasydaemcia de las ranas en este contexto por la
relacion con la simbologia onirica que se le ayghypues estan asociadas a la destrucciorQiEfcit, I,

p. 434). En cambio, al-Qazw y al-Ib&hi no citan este relato.
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b) Otras referencias.

Un hadiz de ‘Abd al-Raman b. ‘Utman* refiere que el Profeta prohibié matar a las
ranas cuando se le consulté si las utilizaban pkedaorar remedid8’ y otro de Al
Hurayra* menciona que éste prohibié matar al paarpintero, a la rana, a la hormiga
y a la abubilld*. Asimismo, contamos con un hadiz de ‘Abdahlb. ‘Amr*, recogido
por alYahiz, en el que se narra que esta prohibido matar mfes pues su croar son
canticos de alaban?§, y enRaki‘a I-Abrar de al-Zamaj$amdescubrimos una tradicion
de Ibn ‘Umar*, segln la cual se prohibe injuriapas el mismo motivd'’.

Otro hadiz recogido por las fuentes, al margenadeobras candnicas, de Anas b.
Malik*, refiere que estos animales intentaron apagduego al que Nimrod arrojé a
Abraham, llevando el agua en sus bocas y rociarstiiee el fuegy®. Es posible que
se trate de un fragmento de un relato mas amplahyso podria ser una version muy
antigua de la historia o una revision que no candi¢p relevancia necesaria para su
conservacion. Sobre todo, porque las versionesguecemos, de este episodio de la
historia de Abraham, no hacen referencia a ello.

En cuanto al origen de sus alabanzas a la divin@adamri refiere una tradicion
de Ibn ‘Abkas* en la cual se narra que al contemplar a Didsesom terror de él y se
arrojaron al fuego. Sin embargo, El las devolvibagua y desde ese momento
empezaron a croar haciendo canticos de alaB&nEa la introduccién a este texto, al-
Daniri explica que estos animales se paralizan anteegbfporque son conscientes de

que puede matarlas, lo que da mas valor a sugesto

344 Vid. Aba Da’id, Sunna.k. al-7ibb (27): 3871;k. al-Adab(40): 5269; Al-Nas'i, al-Sunna al-
kubra, k. m gadafahu I-bar (39): 4867. Al-ZamajSarlo recopila en parte atribuyéndolo al mismo
tradicionista Cf. Al-Zamaj$arRati‘a |-Abrar, V, p. 401(23). Al¥ahiz recoge el mismo hadiz aunque
refiere que procede de Mammad b. ‘Abd al-Raman b. Alx Di'b* y a pesar de no citar su origen mas
antiguo, menciona que provenia de una cadenamianision. Cf. Al¥ahiz, K. al-Hayawan, V, p.537.

35V/id. Ibn Maga, Sunnak. al-sayd (28): 3223.

34% Seglin Hran, el editor de la obra de #khiz, fue recopilado por al-Nag en su segunda
colecciéon de hadicesal-Sunna al-SugraHariin anota que se trata del 9843. Cf. ¥ahiz, K. al-
Hayawan, V, p.537, n.l.

347 Cf. Al-Zamajat, Rali‘a I-Abrar, V, p.401 (24).

38 Este hadiz lo encontramos en al-QaAwCf. Al-Qazwini, ‘Aya’ib al-majlagat, pp.191-192.
También lo recoge al-Dar, como ejemplo de devocién a la divinidadid, Al-Damiri, Hayat al-
Hayawin, |, p.432), y al-lbthi, aunque este Ultimo no identifica su procedencia &Hibsihi, Al-
mustaraf, Il, pp.187-8).

349 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawin, |, p.433. En el texto de dla‘labi sobre las plagas de Egipto
se recoge un relato similar, pero se sitla estbcheo ese momento y también esta atribuido a Ibn
‘Abbas. En este caso concreto las ranas se arrojaregb fpara cumplir la misién que Dios les ha
encomendado. Cf. Ala'labi, Qisas, p. 173.

0 ct. Al-Daniri, Hayat al-Hayawan, |, p. 433.
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Su relacion con Dios se remonta al momento encge@ el Trono, pues éste fue
situado sobre el agua y aun no habian sido creados cielos ni la tierra, de modo que
las ranas pidieron a la divinidad que les dieragief en el agua sobre cuya superficie se
asentaba el Trono. Se trata de una tradicion qoegee al-Darmri explicando que
proviene de algunos juristas, pero sin identifiwsirl. El mismo autor, en el apartado
dedicado a la rana, recopila, ademas, un relate sdlprofeta David, mencionando que
procede dek. al-Zzhir de At ‘Abd Allah al-Qurubi®®2 El profeta, en el texto, se
vanagloria de ser el que mas alaba a Dios porqirade por la noche, cuando todos
duermen, y en eso ninguna criatura se le asemejahidque intervenga la rana. Esta
tiene como funcidén hacerle comprender que su gesteene comparacion con la labor
que ellas desempefian, pues sus loas a la divinagsan ni de dia ni de noche. Se
trata de demostrar al profeta que en lo referedis alabanzas a la divinidad, todas las
criaturas lo hacen y lo menos importante es ladargyel lugar en el que lo hagan, pues
precisamente las ranas son el ejemplo de la alammtinuad®®

También encontramos en la obra de al-Daon relato breve procedente kleal-
fa'iq>** de al-Zamaj$aratribuido a ‘Umar b. ‘Abd al-‘Az* en el que se muestra la
influencia del demonio en el corazén del hombre.eBte texto, el demonio, que es
representado como una rana con trompa de mosgaitihiere a su corazon y se retira
ante la resistencia del hombte

Sélo disponemos de una referencia escatologicas pudibro de laEscala de
Mahomarefiere que las ranas realizan canticos de alabdiez veces mas que el resto
de los animales y seguiran haciéndolo hasta eld@ialuicio. Después se volveran
polvo por orden de DiG%"

! ibidem.

%2 3e trata del autor de Tagkira. Véase 2.1.5.1.

353 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawin, |, pp.432-4. Este relato también lo menciona &ikib ademas
indica que proviene de la tradicién islamica. Gf. IASihi, al-Mustaraf, Il, pp.187-8.

%4 Se trata de una obra de al-Zamajgarla que recoge hadicgarib. Véase introduccion de ‘Abd
al-Amir ‘AlT Muhhana &ab'u I-Abrar wa nusus al-ajbar de al-Zamajsay|, pp. 5-18.

%5 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawin, |, p.432. Esta imagen de demonios con aspectcada r
también la vamos a encontrar en el Apocalipgs. Ap. 16.13.

356 Cf. Libro de la Escalap.213.
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3.1.2.4. Sintesis interpretativa

En el caso de la rana, los distintos aspectosudgnsbologia estan intimamente
relacionados con las caracteristicas del animaligterpretacion que las fuentes hacen
de sus habitos de comportamiénfoEn todo momento se le considera un animal real,
de ahi que todo lo referente a ella sea susceptéblexplicacion. Revisaremos paso a
paso la interpretacién que se atribuye, a lasntiéstifacetas de su comportamiento, en
los principales relatos y referencias en los gueacprotagonismo.

En el relato de las plagas de Egipto, la rana ejelcpapel de ejército de la
divinidad que ejecuta el castigo ordenado por Bmisre un pueblo concreto y, como
hemos mencionado, la fuerza de este castigo seckenentada por la intervencion de
la divinidad, dado que las ranas en si mismas seigp tal poder destructivo. Acatan
su funcion con una lealtad tan extrema que sefatria si mismas para cumplir la
encomienda. Las referencias a estos animales adagé al fuego, bien como parte de
las plagas o bien como muestra de terror al corltgnapla divinidad, y el posterior
salvamento por parte de ésta, las hace capacesvildeshasta extremos insospechados.
De ahi que se las respete en gran medida por swidad de sacrificio. Esta cualidad
también queda manifiesta en la historia de Abraltiimge se nos muestra la imagen de
las ranas intentando apagar el fuego al que Ninamodj6 al profeta, sin mostrar
debilidad ante la posibilidad de ser destruidasdoTello las hace ser consideradas
simbolo de servidumbre y obediencia.

Se convierten en ejemplo de devocidon cuando lasitdge encuentran una
explicacion a su continuo croar. En realidad, est@fizando canticos de alabanza a la
divinidad, de ahi que sean ellas las que dejawidercia a David cuando se vanagloria
de su devocién y, ademas, constituyen un refeparse mostrar la relacion de Dios con
la naturaleza.

La rana representa al siervo fiel de la divinidatediente, devoto y con una
capacidad de sacrificio inimaginable.

La presencia de estos animales se remonta al ponde los tiempos, su

generacion tiene un caracter legendafioy su proliferacién excesiva se vincula

%7 Tan so6lo disponemos de una referencia a la relaeidre la rana y el demonio y dado que
podemos encontrar esta asociacion en el Apocafipsizablemente sea de origen judeo-cristiano.

%8 Hallamos distintos textos en los que se intenmiaar la generacion espontanea de las ranas. Se
trata de relatos de caracter fantastico que procddeuentes como &ahiz, al-Damri, al-Zamajsri y
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directamente a la intervencién divina, como ocuendas plagas de Egipto. Asimismo,
el hecho de que nazcan del agua pero sobrevivabidanen la tierra las hace
especiales, pues es un animal que se desenvudéleedes ambitos asociados a la vida
y relacionadas con los dos elementos imprescirglipéga que ésta se produzca. Esto
puede estar relacionado con dos cuestiones: la&emjmes que la rana esta asociada a la
creacion, concretamente al agua que rodea al Tydacsegunda, el Dia del Juicio se le
da la orden de desaparecer transformandose en. fi@dvesta manera se muestra que si
bien es un animal del &mbito del agua, no postadaendencia espiritual de la ballena
pues habra de desaparecer y volver a la tierrdeqiie origen. Su funcion tal y como lo
muestran los textos es servir de ejemplo a loseateg en su comportamiento. Por
tanto, el tiempo de la rana se asocia a la duraigodla vida en la tierra y no tiene un

lugar en la “otra vida”.

al-Ibghi. En dichos textos, de forma més o menos explisi#tiazonsidera que la generacion de las ranas
ocurre a consecuencia de la intervencion divinagae al¥ahiz matice que las versiones del relato que
ofrece no son demostrables ni refutables. Ester aefiere que la generacion de las ranas es freto d
apareamiento del tiempo, la lluvia, la tierra yage (Cf. AlYahiz, k. al-Hayawin, |, pp.149 y 156) y
también menciona que se debe a la transubstantidei¢hielo o la nieve acumulada en lugares altos y
por efecto del viento, el sol y el aire (Cf. Bkhiz, k. al-Hayawan, V, p. 526; |, p.156 y lIl, pp.371-2).
Esta segunda versién la encontramodiaira |-Abrar de Al-Zamajsat. (Cf. Op. cit.,V, p. 400 (18).
Segun al-Danni, Dios crea a las ranas a partir de la tierrapsrabuas estancadas (Cf. Al-OamHayat

al- Hayawin, |, p.432),y al-lb§hi aflade que proceden de la lluvia (Cf. AlzfaSAl-mustaraf, 11, p.187).
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3.2. Animales del &mbito del aire

3.2.1. Buitre

Asi como en el caso del resto de los animales rupahto de partida son las citas
coranicas, el buitre es un animal diferente, pwwesame una referencia especifica en el
Coran, sino que se trata de la mencién de un ipl@islamico con el aspecto de este
animal. Sin embargo, el estudio detallado de lastks consultadas nos permite obtener

una imagen amplia de un animal vinculado al espaaleste y a la realeza.

3.2.1.1. Sus nombres

El buitre, en lengua arabe, recibe varios nomboasuoes y dos hombres propios.
En lo que respecta a los comunes, uno de ellos eardcter general y nos remite a una
especie concreta; otros, aluden al sexo del annaddunos, son epitetos aplicables a
otros animales, pero dada la escasa relevancia m@yoria de ellos nos limitaremos a
analizar el nombre de caracter general conquedesigna, que es:

a) Nasr: cuyo significado es buitfe’ y esta relacionado con el verbasar o nasr
“desgarrar, quitar, levantar, perfordy “arrancar carne con el pict®. Entre las
distintas formas de este verbo predominan lasivatatal animal comastansar
“semejarse a un buitr®” o “hacerse fuerte como un buitf&’y una de las acepciones
de minsaro mansires “pico de rapaz®* Ademas, al-Daifri, en su apartado dedicado
al buitre, explica que se emplea este término morquando arranca la carne la
engull€®. De manera que, partiendo de las palabras asscad@ombre con que se
denomina al buitre, se nos muestran los rasgoxousideran mas caracteristicos del
animal, como la fuerza fisica y su condicion dem@p&az lo que comporta una particular
forma del pico, con una funcionalidad especificag cdetermina la manera de
alimentarse. Este término es de uso comun y seeengil el conjunto de relatos y

39 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arahe.1163.

¥0fbidem.

%1t Lane Arabic Lexicon VIII, p.2789; KazimirskiDictionnaire, 1I, p.1248.
362 Cf, Kazimirski, Dictionnaire, 11, p.1248.

363 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arahe.1163.

364 Cf, Kazimirski, Dictionnaire, I, p.1249.

35 vid. Al-Daniri, Hayat al-Hayawin, Il, p.168.
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referencias para aludir al buitre. Entre las fuemiensultadas podemos encontrarlo en
los Qisas, en las obras d&afsr, enk. al-Hayawin de al¥ahiz, en la cosmografia de al-
Qazwini, en las enciclopedias de al-Dahy al-1bghi y en elLibro de las utilidades de
los animalegie al-Mawsil1.

Los nombres propios son:

b) Nasr. nombre de una divinidad preislamica que teniaspkcto de un buitre. Se
la cita en el Coran, en I@3isas, en las obras d€afsr, enK. al-Hayawin de al¥ahiz y
en la enciclopedia de al-Dam

c) Lubad es el nombre de un animal en concreto relaciomatoLuqnan®®®. Se

alude a él desde la época preislamica, pues apanesea de lamu‘allagat®®’

.y entre
las fuentes consultadas, aparece también Ensaj de alTa‘'labi*®® enk. al-Hayawin

de al¥ahiz**y en la enciclopedia de al-Danfi°.

3.2.1.2. Rasgos fisicos y habitos

En el caso del buitre contamos con una descriptedallada de sus rasgos fisicos y
habitos de comportamiento. Las fuentes basicassuaestudio soK. al-Hayawin de
al-Yahiz y ‘Aya’ib al-majligat de al-Qazuni. Sin embargo, sin constituir grandes
aportaciones, podemos concretar algunos datos ipaxiade otras obras conféayat
al- Hayawin de al-Dariri, al-Mustaraf de al-lb3hi y el Libro de las utilidades de los
animalesde al-Mawsil1.

Al-Yahiz retne la informacién sobre este animal, sobre todeeferente a su
descripcion fisica y habitos de comportamiento,apartados concretos dedicados o
bien al buitre y las hienas o al conjunto de IgmcasSegun cuenta, es un ave de gran
tamafo, muy corpulenta y con pico y garras de rapaz

También se detiene a describir su forma de volpliG@ndo que vuela a gran altura

y localiza su objetivo sobrevolando la zona enubds, pues tiene el sentido de la vista

3% Este personaje era un héroe legendario de la @\mislamica que aparece en el Coran. Segun
distintas tradiciones era un esclavo nubio. Serlbuyen muchos proverbios y se le considera un gra
sabio. Fue un hombre longevo. Cf2 &I, 811-813s. v.“ Lukman” (B. Heller - N. A. Stillman).

37 Concretamente en la déihiga alDubyani. Véase Nbiga alDubyani, Divan, pp.32-37; Jacques
Berque,Les dix grandes odes arabes de I'anté-Isl&@aris: Sindbad, 1994, pp.73-78; Federico Comient
Cérdoba y Juan Pedro Monferrer Salas diezmu‘allagat..., pp.170-4.

38 cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.61.

389 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawin, VI, pp.325-7.

370 ¢f. Al-Daniri, Hayz al-Hayawn, |1, p.169.

94



muy desarrollado. Lo sitla entre las aves carn$vgrip considera voraz y un glotén
insaciable, ya que cuando cae sobre un cadaveiimioigo pajaro se acerca hasta que
no ha terminado el buitt€. Lo compara con las hienas porque sigue a losigjémpara
alimentarse de los muerfd$ y menciona como algo particular su longevidad,
relacionandola con su corpuleriéia

Al-Qazwini fundamenta la capacidad del buitre para localizsus objetivos a gran
distancia, hasta 400 parasangas, en un olfato nesgridllado. Ademas, cuando
menciona su forma de volar lo valora en gran medidas refiere que cruza de Oriente
a Occidente en un solo dia, y destaca que, a dausa tamafio, es capaz de transportar
incluso una cria de elefante. Lo considera el eJad aves, quedando demostrado por
el temor que sienten ante su presencia y el heelqud no se aproximen hasta que no
termina de comer. El autor valora, como una cudlglamplar del buitre, su resistencia
al hambre, pues es capaz de no alimentarse hastadesfallecido y, como dato
curioso, explica que la hembra no cuida sus huesios, que los sitia en un lugar
elevado, expuestos al sol, siendo el calor delésee permite nacer a los polluelos.
Asimismo, lo considera el animal mas sensible pélalida de su compafiero, porque
cuando uno de ellos perece, el otro muere de g@stal

Al-Damir1 y al-lb&hi afiaden que vive hasta mil affGsAsimismo, al-Darm1 y al-
Tawhidi dan mucha importancia a que el macho acompafehendra durante la
puesta, ayudandola, vigilando que todo salga biprotegiéndol¥® mientras que al-
Mawsilt se limita a prestar atencion al hecho de que siegtalgia de su comparfiero y
tenga una larga vida. Sin embargo, incorpora uwvadeato, pues explica que anida en

lugares elevados e inaccesiBlés

371 cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawin, VI, pp.333-4.

372 Cf. Op. cit, VI, pp.322-3 y 332-3.

373 Cf. Op. cit, VI, pp.325 y 333.

374 Cf. Al-Qazwini, ‘Aya’ib al-majldgat, p.462.

37> Cf. Al-Damiri, Hayat al-Hayawin, I, pp.168-9; Al-Ibdhi, al-Mustaraf, Il, p.199. Al-Danirt
recopila la informacién que proporcionan tantoYahiz como al-Qazini, dando mayor relevancia al
segundo, y al-1hEi la que proviene de al-Qami.

376 Cf. Al-Danmiri, Hayat al-Hayawin, I, p.171; L. Kopf, “The Zoological Chapter of thétab al-
Imt# wa-l-Mu'anasa of Abi Hayyan al-Tawtidi (10" Century) Translated from the Arabic and
Annotated”,Osiris, Xl (1956), pp. 390-466.

377 Cf. Libro de las utilidades.. p.84.
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La Unica mencion a su cuello, sin mas precisiopes;ede de al-Kig1, pues al
describir la apariencia del arca de Ri8@lantea que es semejante a un gran pajaro con
rasgos propios de diferentes aves, siendo su aumto el de un buit?é®, con lo que le
otorga una caracteristica distintiva a este aniasgecto al resto de las aves.

3.2.1.3. Relatos religiosos y legendarios

Las referencias basicas sobre el buitre procedelasi®bras d€isas y en su
mayoria se trata de relatos, aunque también emeoos citas muy breves, pero de
relevancia destacada, como iremos viendo. La irdordm adicional que obtenemos de
fuentes posteriores comaya’ib al-majligat de al-Qazanit y Hayat al-Hayawin de al-
Damiri nos permiten efectuar una revision amplia del bgpe desempeiia el buitre en
la tradicion arabo-islamica. Este animal esta retexlo con profetas como Salomén y
Moisés, personajes citados en el Coran como Adamgynan y tiranos como Nimrod o
‘Uy b. ‘Unug”®. Ademaés, esta asociado a un idolo preislamico y @sente en la
descripcion del espacio celeste.

Dado que hemos establecido como punto de partitkxtel coranico en el analisis
individual de los animales seleccionados, y a pdsajue los distintos relatos relativos
al buitre proceden en su mayoria de las obraQighs, hemos de hacer referencia a la
Unica cita relacionada con este animal que ofre€@kan y dice asijNo abandonéis a
vuestros dioses!iNo abandonéis a Wadd, ni a Suwiaa, Yagut, a Yauq y a Nasr!
(Cor. 71, 23). Se trata de la mencion a distintos dipseislamicos, entre ellos uno del
mismo nombre que el buitrBlasr, en el contexto de la historia de Noé. Sin emhargo
seran lbn ‘Abls* en suTafsr y al-Kalli en K. al-’Asnam los que aclaren que el

aspecto de esta divinidad era el de un biiitse por tanto, sus adoradores rendfan culto

378 E| profeta al que Dios revela que enviara el diwobre su pueblo, que era politeista. Construye
el arca con las instrucciones que recibe del &&gbtiel. Como ocurre en la tradicién judeocristiaszl
profeta que salvaguarda la fauna, la flora y leessbumanos necesarios para una nueva creaciéel tras
diluvio. Cf. EF, VIII, 111-112,s.v.“Nah” (B. Heller); Concepcién Castillo Castillo, “Etaa de Noé en
las fuentes arabegip. 67-78.

379 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.92.

30 5e le conoce en la tradicion musulmana comp BU ‘Anaq o bien b. ‘Uraq o b. ‘Unuqg. Se
corresponde en la tradicion judeocristiana condDgey de Basan, que sobrevivio al diluvio y mweio
su enfrentamiento con Moisés. Era un gigante. @, ¥, 838-839,s.v. “Udj” (B. Heller - S. M.
Wasserstrom); hemos optado por la opcién b. ‘Unoigser la que utiliza ala‘labi. Cf. Al-Ta'labi,
Qisas, pp. 214-5.

381 Cf. Hisham Ibn al-KalbiThe Book of Idols (Kitab al-Asnamlraduccién, introduccion y notas
de Nabih Amin Faris, s.l., 1952, p. 10.
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también a este anintaf. Al-Damiri completa la informacién al situar su procedennia e

la tierra de loglimyar’®®y explica que representaba a la fuerza en la épotné®

En la exposicion de los relatos y referencias retexios con el buitre que muestran
las obras d&isas seguiremos la secuencia temporal de los hechoshguan estas
obras. Hemos de tener en cuenta que el buitre@pareuna serie de relatos diferentes
desde la creacion hasta la historia de SaloménmAdeen la mayoria de los casos
utilizaremos o bien la version del relato que nagpprciona al-Kig't o la que proviene
de alTa'labi por ser las mas completas.

La historia del buitre en la tradicion arabo-isléase inicia en la creacion, pues las
primeras referencias relativas a este animal lasogaa encontrar en la narracion que
efectlia al-Kig'1 tanto de la creacién del Trono como de la de i@®% Sin embargo,
dado que se trata de relatos de contenido escatollig revisaremos junto al resto de

referencias relacionadas con este contexto.

a) El primer encuentro con Adan.

El relato conque damos comienzo a la exposicidel el buitre y la ballena que
forma parte de la historia de Adan. Es una breveoi@n de la que disponemos de tres
versiones distintas. Los textos estan tomados-@ia‘klbi, al-Kisa’'1 y al-Damiri.

El primer texto, es una tradicion thbd All ah b. alHarit* y refiere que antes de la
creacion de Adan habia animales que hablabansintemo el buitre y la ballena. El la
buscaba y le contaba cuanto ocurria en la tiegléayle informaba de lo que sucedia en
el mar. Cuando Dios cre6 a Adan, el buitre fue mavia ballena y le conté que Dios

habia creado a un ser que algun dia lo haria démcde su nido y a ella la sacaria del

mare,

382 Cf, Ibn ‘Abbas, Tafsr, p.618.

%53 Era un pueblo sedentario que habitaba en el Yedestendiente ddimyar hijo deQa/tan que
a su vez estaba emparentado con Ismael, el hifddeham. Véase Al-Mastii, Mur:iy al-dahab,Beirut:
Dar al-lhya al-turat al-‘araly, 2002, 1-1, pp.301-303.

34 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawin, II, pp.168-171. Alfabal, en suTafsr, no hace esta
asociacion, pero explica que era una divinidadodedimyar y representaba la fuerza (Cf. 'Pdbatr,
Tafgr, XXIX, pp.117-8). En loRisas de al-Kigi'1, al-Ta'labi e Ibn Kair se menciona a este idolo en la
historia de Noé pero no se le relaciona con nirajiimal (Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.82; Al-Ta'lahi, Qisas,
p.51; bn Katir, Qisas, pp.53, 55 y 56). No obstante, ¥i#hiz, enK. al-Hayawin, lo cita y refiere que
tenia aspecto de buitre al exponer la aleya caémie alude a ello (Cf. Afahiz, K. al-Hayawin, VII,
pp.52-3).

385 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.28.

97



El segundo texto, mas amplio, es una narracion fcagmentos de Wahb b.
Munabbih* y Ka'b al-Abar* que se inicia con la llegada de Adan a la tigrmrzfiere
que el buitre fue el primer animal que lo vio, psuue Adan habia sido expulsado del
Paraiso, pues lo encontré llorando y lo consoléserdesgracia. A continuacion, el
buitre acude a informar a la ballena de lo suceglidbautor nos pone en antecedentes
sobre la profunda relacién existente entre ambosa@s. Ademas, el buitre le explica
a la ballena que Adan ha venido a gobernarles @stgchmbos son los encargados de
informar al resto de los animales: él lo hara aaltisnales terrestres y la ballena hara lo
propio con los del mar. La narracion continla naogto la reaccién del conjunto de los
animales ante la noticia, su negativa a acataoldenes de Dios y el rechazo que
expresan ante Adan, siendo el buitre el anico qusenrebela, a pesar de temerle tanto
como los dem&¥&°

Sin embargo, el tercer texto, que w® tradicion de Sal b. Yubayr*, tiene un
caracter distinto. En él se relata que cuando Atkstendié a la tierra, en ella sélo
habitaban dos animales: el buitre en la tierra yddena en el mar. El buitre se
refugiaba junto a ella y pasaban la noche juntasn@o él vio por primera vez a Adan
se asustod, pues era completamente diferente a glf#slo conté a la ballena y ambos
se aterrorizarofi’.

Son textos sencillos y poco elaborados y aunquedosonajes principales son los
animales, no se les describe fisicamente en ninggmento. El segundo texto, el mas
largo, es un relato completo en el que intervied&r mientras que los otros dos son
muy breves y se centran en los animales solameatkas tres textos tan solo en éste se
produce un contacto directo entre Adan y el byites éste el que hace participe de ello
a la ballena. Otra diferencia significativa es @meel primer texto lo que les produce
terror a ambos es el hecho de la creacion de Adéntras que en los otros dos, su
expulsion del Paraiso y la confrontacion con dbegue les atemoriza. Ademas, en el
segundo texto, el protagonismo del buitre es mgysu actitud es completamente

diferente, no se comporta como un ser primitivo sjoe razona y actlia con coherencia.

386 Cf. Al-Kisa'T, Qisas, pp.52-53.
387 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawin, |, pp.256-7.
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b) Lugman y los buitres.

El relato mas destacado relativo a este ave, famtasu antigiedad como por su
relevancia, es el de Ludim y los buitres. La referencia mas antigua a esstioria,
segun las fuentes consultadas, se sitla en la gpetsdamica, concretamente en la
mu‘allagade Nabiga alDubyani, referente empleado por la mayoria de las obnaslpa
exposicion del relato. El texto completo de la aaign lo encontramos en a&'labi,
sin hacer referencia a su procedencia, y conclopeet verso de #biga alDubyani y
un refrén alusivo al tema del relato.

En el texto de aFa‘labi se narra que Ludgin, junto a dos hombres, va a La Meca y
alli se les concedera lo que deseen. El primerellde solicita bondad y rectitud, el
segundo, quiere morir y Ludgim desea una larga vida. Por tanto, Dios da a etegir
Lugman entre lo que vivirian en total siete vacas sebjajinos quince afos cada una, o
siete buitres, cuya longevidad es mucho mayorlif# ¢éa segunda opcién y selecciona
uno a uno a los buitres, llegando a vivir cada ahiochenta afios. Cuando le toca el
turno al ultimo, le pone por nombre Lubad y el giie éste muere, Lugmm también lo
hacé®®

Es probable que se trate de un relato muy antigieopgrmanece en la memoria;
por eso, tan solo con hacer referencia a un deti@lerelato, como el nombre del
animal, se alude a la historia completa. Esto kepwos ver en la obra de%ihiz, pues
menciona al ultimo buitre por su nombre y lo uéilzomo referente de longevidad. Este
autor recopila el fragmento de Imu‘allaga de Nibiga alDubyani, que hemos
mencionado, asi como un poema deiti#B que segun ktin procede de sDiwan®®.

En ambos poemas no se narra la historia, pareceen@reciso, porque debia ser

sobradamente conocida. Sin embargd@ alabi nos proporciona el relato completo.

388 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, pp.60-61. También lo podemos encontrar en alilaaunque se trata de
un fragmento de dicho relato y es probable quézatd como fuente al propio @h'labi. Véase Al-
Damiri, Hayat al-Hayawan, Il, p.169. La traduccién de este relato se enttaeam el Apéndice.

39 Se trata de Lall b. Ral al-Amiri (m. 622). Naci6 en la época preislamica y viviédosnienzos
del Islam, muriendo a edad muy avanzada y coneesid ferviente musulman. Toda su produccién
poética la realiz6 antes de su conversion y es a@gtanamu‘allaga. Cf. Federico Corriente Cérdoba y
Juan Pedro Monferrer Salaas diezmu‘allagat..., p. 127.

390 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawin, VI, pp.325-7.
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c) El vuelo de Nimrod.

Otro relato es la historia de Nimrod con los bsimeie encontramos en al-Kig”'

y en alTa'labi**>. Hemos utilizado como referencia el texto procedeletelTa’labi
por ser el mas amplio y detallado. Segun este aotbw lo referente a Nimrod procede
de tradicionistas con diferentes cadenas de trai@m{asnad) sin especificarlds® y
en lo que respecta al relato concreto, que mentiosacita a Wahb*, lbn ‘Akis*,
Mugatil*, Ka‘'b* e ‘Ikrima* como aquellos tradicionistade los que toma determinados
detalles de la narracion.

En este texto, dla‘labi relaciona la historia de la torre de Babel, y sat@aor
destruccién, con la narracion del vuelo de Nimnaatg a los buitres. El tirano desea
enfrentarse a Dios y para ello manda construir tonee de gran altura, aunque no
consigue llegar al cielo. A continuacion, cria atoo polluelos de buitre y, cuando se
hacen adultos, manda construir un arca; ata las ol las aves a la base del arca y
coloca en la parte superior una barra con carnmatera que los buitres elevan el arca
intentando obtener el alimento. En el interior dada estdn Nimrod y un esclavo, y
aquel dispara al cielo para matar a Dios. Sin egthal recuperar la flecha manchada
de sangre, como no sabe si ha logrado su objaird®na a su sirviente que baje la
carne y los animales confusos empiezan a desceXld®r. un estruendo se asustan y el
arca se estrella. Acto seguido Dios destruye & tprcumple la promesa que le hizo al

tirano de confundir las lenguas de la gente cumtmre fuera destruid¥.

d) El buirre en el contexto escatoldgico.

Entre las alusiones al animal no podemos olvidapmsencia en el contexto
escatologico, que en el caso del buitre se tratefdesncias al cielo y a los angeles. En
el texto de al-Kig'1, sobre los angeles del Trono, el autor cita uegiaatoranica que
dice asi: Los angeles estaran en sus confines, y ese diadmbkdos llevaran, encima,
el Trono de tu Sefior(Cor. 69, 17). A continuacién, explica que cada angeldicuatro

aspectos, siendo uno de ellos el de buitre y gsi@lintercedera por la subsistencia de

%91 Cf. Al-Kisa'i, Qisas, p.140. En cuanto a quién se atribuye el relatel ¢exto de al-Ki&'1 no se
cita una procedencia concreta ni para este episodiara el resto de los que atafien a este peesonaj
aunque en el transcurso de la narracién introdigEganciso aclaratorio, mas bien comentario exegét
de alguna de las aleyas relacionadas, a cargmd@lbbas, pero no en este caso concreto.

392 Cf, Al-Ta'labi, Qisas, pp.87-8. También lo recopila al-Damatribuyéndolo a ‘Al b. Abi Talib*.

Cf. Al-Damiri, Hayat al-Hayawin, 11, p.169.

393 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.87.

39 La version de al-Kig1 es mas breve, no menciona la torre de Babel anidel con este relato y
es el angel Gabriel quien golpea el arca y la baee al mar. Por lo demas, son narraciones similare
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las aves el Dia del Juié¢i. Sin embargo, ala‘labi, atYahiz y al-Qazvini refieren que
los angeles del Trono son cuatro: el primero tiasgecto de hombre; el segundo, de
toro; el tercero, de buitre y el cuarto, de B&nAdemas, al-Qazini se detiene a
detallar los rasgos fisicos de los cuatro y lagésique ocupan bajo el Trotid En
cuanto al angel con aspecto de buitre, nos dicedéecolor rojo tendiendo a negro, las
puntas de sus alas son de oro y su pecho®&ul”

En conjunto, las fuentes arabes consultadas, asaceste angel del Trono con el
buitre por ser la mas fuerte de las aves y edEgitima para ser quien los represente e
interceda ante Dios por su subsistencia.

Ademas, al-Ki&'1T narra la creacion de los cielos y de los angelegny este
contexto, el autor recopila un relato de Ibn ‘Atbdonde se efectda una descripcion de
los siete cielos, y de los que alli habitan, a dgizina aleya coranica relativa al origen
del mundo que refiereDecretd que fueran siete cielos, en dos dias, giring cada
cielo su cometido.” (Cor. 41, 12). Ibn ‘Ablas*, cuando alude al tercer cielo, comenta
que alli hay angeles con aspecto de bditte#\simismo, al-Qazwi los describe
semejantes a los buitres de color leonado y compuasas de las plumas negras, asi
COmo Su pico y sus patas. Es una descripcién skundéstica basada en rasgos de un
animal real que comienza de esta forma, pero termefiriendo que su cuerpo y sus

alas son de oro con una mancha negra en las pletqso y las patdS’

39 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.7. Este texto es muy similar al que encontragsl Tafst de Ibn
‘Abbas*, en el comentario a esta aleya, pues refierecqda angel tiene cuatro rostros: de hombre, de
toro, de buitre y de leon. Cf. Ibn ‘Abg, Tafsr, p.613. Ademas, ambas versiones son muy paregilias
que hallamos en el libro de Ezequiel. Véase E3-12.

3% En elQisas de alTa‘lahi, la referencia no se cita en el contexto de laaiém del Trono sino en
el relato de Bulug® que alTa'labi recopila atribuyéndolo a ‘Abd Alh b. Saim al- Is&'il 7*(Cf. Al-
Ta'lahi, Qisas, p.310). En este relato el angel, que intercerdgsoaves, se describe con cabeza de buitre.
Cf. Al-Ta'lah, Qisas, pp. 313-314.

En ellibro de la Escalasi bien hallamos la descripcién de los angelesTdaho, difiere de la que
encontramos en el resto de los textos, pues alugeaguila en vez de mencionar a un buitre.L@fro
de la Escalap.72.

Al-Yahiz se detiene a explicar que se trata de un buitieA|€Yahiz, K. al-Hayawin, VI, p.46) y
no de un aguila, como refiere la tradicion judestzma. Incluyendo, ademas, los versos de ‘Amiyya
Abi Salt que mencionan a los angeles del Trono (G @iz, K. al-Hayawan, VII, p.51). Mientras que
al-DamrT alude a la relacion entre el animal y este angeld pxponer los vinculos oniricos entre el buitre
y la realeza. Cf. Al-Daiiri, Hayat al-Hayawan, I, p.171.

397 Cf. Al-Qazwini, ‘Aja’ib al-majligat, pp.90 y 101.

398 Cf. Op. cit.,p.101.

39 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.12. En eRisas de alTa'labi, en un contexto similar, también encontramos
una descripcién de los cielos aunque no se meneidmaeles con aspecto animal (Cf.Ta4abi, Qisas,
p.15). Sin embargo, en kibro de la Escaladonde la narracidn de estos detalles es mas imgaydos
sitUa en el quinto y solamente tienen rostro deé(Cf. Libro de la Escalap.64).

0 Cf. Al-Qazwini, ‘Aja’ib al-majliagat, pp. 94 y 103.
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En este contexto escatoldgico deberiamos incluglato de la vision de Moisés, ya
que consiste en una descripcion de los angelessdgidte cielos relacionada con una
cita coranica que refierggNo Me veras! jMira, en cambio, la montafia! Si d¢oaa
firme en su sitio, entonces Me vera&or. 7, 143f°%. La narracion de la visién de
Moisés la encontramos enEé'labi, en alTaraf y en alTabar**>

En el relato se narra que Moisés habia solicitagouision y Dios se la concede.
Pasan ante él los angeles de los siete cielos gelarcero tienen aspecto de buitres y
el estruendo, que se crea a su paso, produce ¢erdrprofeta, 1o mismo le ocurre ante
la vision del resto de los angeles. Una vez comag&etesta, el profeta queda como

muerto, desmayado y el alma se ha ido de su cuerpo.

e) Otras referencias.

En diversos episodios de la historia de Salomémrada por alfa‘labi, se
menciona al buitre. En estos relatos se le vinaukarealeza a través del profeta. Se le
destaca como la mas sabia de las aves y se lelecmsu gobernarft€ e incluso forma

parte de los elementos ornamentales del trono dem®s*

Ademas, cuando el
profeta instruye a sus acompafnantes sobre el is@phif de los sonidos que emiten los
pajaros y otros animales, este autor recoge uiitta deHasan b. ‘Af* segun la
cual, el buitre, cuando emite su grito, le estédedao al hombre que no se le acercara
hasta que su alma no haya abandonado su é%&rpo

En cuanto a los hadices, hemos encontrado unoaem de las obras canénicas,
en el que se menciona al buitre. Esta atribuidd\l& ‘y lo recopila al-Dami*®

indicando que procede de la obtafiat al-Azhir de al-Yafi‘ 1*°”. En él, el ngel Gabriel

01| a aleya alude a cuando Moisés sube al monte $ieaiun momento de duda le pide a Dios que
se manifieste ante él.

92 os tres textos son muy parecidos y apenas ha@g ldiferencias. AFa'labi refiere que proviene
de algunos libros sin identificarlos aunque enugka del relato menciona a Wahb* como tradicionista
(Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.180), alTaraf no alude a la procedencia del relato (CfTakaf, Qisas, p.151)

y al-Tabat lo recopila de Ibn Isaq (Cf. Al-Tabatr, Tafst, 1X, pp.62-65).

403 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.314.

404 Cf. Op. cit, p.308. Al igual que en la descripcién de dicho trono gtectia al-Kig'1. Vid. Al-
Kisa'1, Qisas, p.283.

405 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.260. También podemos encontrar dicha referentitaeobra de al-
Damiri. Cf. Al-Damiri, Hayat al-Hayawin, 11, p.168.

406 cf, Al-Daniri, Hayat al-Hayawan, Il, p.168. También queda recogido mQazvini (Cf. Al-
Qazwvini, ‘Aya’ib al-majliagat, p.462) y al-lb#i (Cf. Al-Ibsthi, al-Mustaraf, 11, p.199) sin explicar su
procedencia Ultima.

07 Es posible que se trate de ‘Abd #lb. As‘ad b. ‘At b. Sulayrin al-Yafi‘T (700/1301-
767/1367). Era mistico, poeta y experto en juridpncia y lexicografia, entre otras materias, de
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realiza a Mahoma una exposicion sobre la primaeideterminadas cuestiones, entre
las que destacan, el buitre respecto a las av€gréh ante la lengua arabe y la azora de

la vaca sobre el resto de las azoras.

3.2.1.4. Sintesis interpretativa

La simbologia del buitre se fundamenta tanto enckascteristicas fisicas del
animal y sus habitos de comportamiento, como édela de que se trata de uno de los
animales primordiales.

El buitre esta presente en la creacion del espadéeste, como uno de los angeles
del Trono, lo que confiere a su figura cierto mate realeza; y forma parte de los
angeles del cielo, aunque no se trata de aqueliasproximos al hombre sino de los
gue se sitlan en una esfera lejana, distante,nyp ¢e sucede a Moisés, el hombre no
esta capacitado para hallarse en presencia de &ujetes, puesto que le producirian
verdadero terror. También es presentado como uhasd&imeros seres que habitaban
en la tierra, como superficie, antes de la llegimAdan, siendo el que gobernaba sobre
el resto de las criaturas que alli se encontrabsi® animal manifiesta el terror de una
sociedad que teme desaparecer ante la llegadas dmhabios que trae “un hombre”,
pero se trata de un gobernante sabio que comptarfdema en que debe actuar para
conservar sistatus plegarse ante el nuevo poder y permanecer calmadspetuoso,
incluso colaborar con él aunque no de forma mastiie

En un sentido metaférico, la asociacion entre é@rdy ballena, no puede ser sino
la recreacion de la muerte y la vida como ideasanéiguas que el hombre. A pesar de
tratarse de un ave, por tanto vinculada al plaqoriesal, lo que permite asumir el
concepto de que existen angeles con su aspecéfopedgtindamente integrada en la
tierra, como espacio habitado por el ser humano,tiatarse de un necréfago. Sin
embargo, en el caso del buitre esta idea se asomeaturalidad, planteando el respeto
gue manifiesta hacia el hombre, puesto que espgua al alma abandone el cuerpo del
difunto para arrebatarle la carne. Asimismo, aha®narlo con el momento del

nacimiento, pues en esta cultura representa adamdronas o partefds por su

tendencia Safi‘i. Murié en La Meca y cuenta con an@lia produccién literaria. Cf. Kaala, Mu‘pyam
al-mu’allifin, VI, pp.34-35.

%8 Este dato curioso lo encontramos en la simbolagia al-Dartri atribuye al buitre. Cf. Al-
Damiri, Hayat al-hayawan, 11, p.171.
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comportamiento con la hembra de su especie, sioandénte, una vez mas, la muerte y
la vida, quedan establecidos como hechos clavea dexistencia del ser humano y
personificados en la figura de un animal vinculadombos acontecimientos.

Se granjea la admiracion de los hombres y se caewa referente de como debe
ser un rey a causa de sus propias caracterisscagaciencia y resistencia a la
adversidad, asi como el hecho de que el vinculcsagrareja sea tan fuerte que muera
de nostalgia ante su ausencia, cualidades propida dobleza de caracter. A lo que
habria que afadir el respeto que manifiestan rélcal resto de las aves. El buitre
gobierna amparado en su fuerza, corpulencia y sdbjdoermaneciendo alejado de sus
subditos y manteniendo, de este modo, la distamiapiada con ellos. Si extrapolamos
esta imagen a los seres humanos, estariamos argebemante que desempefia su
cargo en solitario y detenta el poder absolutomdelo que su calidad humana sera
determinante y lo transformara en un rey sabiciojo en un tirano que se comporta de
forma mezquina. De ahi que ambas facetas del mmeepresenten por medio del
buitre.

Otro aspecto destacado de la vision que los autoedses tienen del buitre es la
extrema longevidad que le atribuyen, probablementévada por el escaso contacto
con el hombre, lo que les lleva a creer que ladidmnade su vida es mucho mayor de lo

que es en realidad.
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3.2.2. Cuervo

El cuervo, en las costumbres ancestrales de |dsdgnide la region, ejercia el papel
de augur, pues la interpretacion de sus graznidomippa a los hombres obtener
respuestas a sus consuifdsSin embargo, con la llegada del Islam dichastipas
quedan encuadradas en el contexto de la supenstibi® modo que, al estudiar al
cuervo en la tradicion arabo-islamica, basandonoseleCoran y en la literatura
religiosa, el punto de partida es la historia den@aAbel y la asociacién de este animal
con la muerte y el enterramiento. No obstanteaeé de las fuentes, su simbologia
adquiere complejidad por los matices que nos aportse justifica su relacion con el

hombre.

3.2.2.1. Sus nombres

El cuervo, en lengua arabe, es designado con urbneode caracter general que
cuenta con dos variantes, ademas de varios nonad@reasienor incidencia que se
emplean en contextos concretos.

Los nombres que se le dan al cuervo son:

a) Gurab: cuyo significado es cuerfd. Este término de caracter general esta
relacionado con varios verbos, aunque los prinegpabnygariba, cuyo matiz se centra
en el color, pues significa “ser negro interf$by garuba “ser oscuro, extrafio”, que
tiene un sentido diferente pues se refiere a “ @gta oculto”, “lo que resulta dificil de

comprender®?

. Al-Damiri, en su apartado dedicado al cuervo, explica qusdilse el
término gurab debido a la negritud del aniftdl Ademaés, hemos de tener en cuenta
garabao garb, cuyo significado es “alejarsB* garrab, una de cuyas acepciones es

“recorrer el mundd*'®, asi como el términtagrib que tiene el sentido de exfi8. Por

99 Sobre la importancia del cuervo en el contexteindiorio véase Toufiq Fahd, “Les présages par
le corbeau. Etude d’un texte attribu&ahiz”, Arabica, 8 (1961), pp. 30-58.

419 Cf, CorrienteDiccionario avanzado arabe.832.

411 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, 11, p.449.

12 Cf, Lane Arabic Lexicon VI, p.2240.

413 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawan, Il, p.5.

414 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.831.

13 |pid.

18 Ipid.
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lo tanto, el conjunto de dichos términos nos projpola una serie de rasgos propios del
animal. En primer lugar, se destaca sobremanereolem negro, no obstante, no se
limitan a la calidad de éste sino que esta impliaima referencia a la oscuridad en
sentido metaférico, quedando este matiz incorpoahtkrmino. En segundo lugar, se le
puede relacionar con aquel “que pone distanciaie‘sg aleja”; por lo tanto, no convive
con el hombre. Y en tercer lugar, se destacapacaad de efectuar largos recorridos.
Este nombregurab, es de uso comun y se emplea en el conjunto desey} referencias
para aludir al cuervo. Lo encontramos en el Cagarlas colecciones de hadices, en los
Qisas, en las obras dé&afsr, enla Tadkira de alQunubi, en elK. al-Hayawin de al-
Yahiz, en la cosmografia de al-Qairiy en las enciclopedias de al-Defy al-Ib3h,
enk. al-Im&@’ de al-Tavitidi, edUyan al-Ajbar de Ibn Qutayba y en élibro de las
utilidades de los animalefe al-Mawil1.

b) Gurab al-a‘sam: derivado del anterior, se traduce por “cuervo @iaoi*!’

y se

le considera diferente al resto de los cueifosEntre las fuentes consultadas es
utilizado por al-Na®1 en algunos hadices y mencionado por al-Dasn el apartado
de su enciclopedia dedicado a este animal.

c) Gurab al-bayn: derivado degurab, significa “cuervo de la separaciéft®, se
vincula a la historia de Noé y se emplea en el IKHayawin de al¥ahiz y en la
enciclopedia de al-Dain.

d) Hatim: significa cuervo y se emplea para el cuervo rférg8in embargo, no lo
hemos encontrado en las fuentes consultadas.

e) Na“ab: cuyo significado es “joven cuen/5’. Lo encontramos et y7ib al-

majliqat de al-Qazvni y en las enciclopedias de Ibn Qutayba, &ikiby al-Zamajari.

3.2.2.2. Rasgos fisicos y habitos

La descripcidn fisica que nos proporcionan lastkseres de caracter general, pues
aglutinan los datos de los distintos tipos de ca®iyue conocen. Las fuentes basicas
para recabar la informacion sobre los rasgos dezijplogico son K. al-Hayawin de

al-Yahiz y ‘Aya’ib al-majligat de al-Qazwni, aunque tanto al-Dam como al-Ibhi

“17 Cf. Ibn Marar, Lisan al-‘Arab, 9, p.246; CorrienteDiccionario avanzado arabhe.775.
418 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawan, I, pp.5-6.

19 Cf. Lane Arabic Lexicon |, p.287; Ibn Manir, Lisan al-‘Arab, 1, p.559.

420 Cf, Lane Arabic Lexicon)I, p.511; CorrienteDiccionario avanzado arahg.209.

421 Cf. Corriente Diccionario avanzado arabe.1182.
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aportan detalles, sobre todo en lo referente adsgos fisicos y psicolégicos y a las
variedades de este animal. Lo mismo ocurre conaailgii y con el apartado dedicado
a la historia natural k. al-Imtz’ de al-Tavisidi y en‘Uyan al-Ajbar de Ibn Qutayba.
Al-Yahiz describe al cuervo como un ave de color negro g lwillantes y vista
penetrante, que tiene garras débiles, ufias romaspjco distinto al de las rapaces. Es
un animal fuerte y astuto pero no un cazador, peealimenta de carrofia y basura,
aunque también de plantas, y, ademas, es avarigiegoista™>. Al-Qazwini afiade que
es veloz volando y puede recorrer grandes distaindiace acopio de alimentos, incluso
los entierra, y en el desierto ataca a animalesrybhes, viejos y enferm&3. Al-
Damiri explica que a través del pico, el cuervo peraibgue hay bajo tierra y comenta
que aunque se aproxima a las zonas habitadas Ilpaemntarse de basura, huye al ser
descubiert&*. Al-Ibsihi es el mas concreto al mencionar las variedadesan@en: el
cuervo blanco y negre@l de campo y el cuervo que es tan negro que paade

especificando que este Ultimo es aquel al que sueferirse los relat§s.

3.2.2.3. Relatos religiosos y legendarios

Las referencias basicas sobre el cuervo procededodén y loQisas y la mayoria
son relatos. Sin embargo, precisamos de la consaltsdlo de la literatura deafsr
sino de obras com&. al-Hayawin de al¥ahiz, ‘Uyan al-Ajbar de lbn Qutayba y
‘Aya’ib al-majligat de al-Qazwni para completar la informacion relativa a dichos
relatos, e incorporar otros mas breves, que nodaagn a discernir, de forma mas
detallada, la imagen del cuervo en la tradicibnbaiiglamica. Este animal esta
relacionado con profetas como Noé y Abraham y paijss como Cain y #ah*?®. Al

exponer los relatos en los que esta presente prdstos, sobre todo en aquellos de

422 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawin, Il, pp.313-15.

23 Cf. Al-Qazwini, ‘Aya’ib al-majldgat, pp. 457-8.

424 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawin, |l, pp.5-6.

4% Cf. Al-Ib&hi, al-Mustarraf, Il, p.192. En lo que a las variedades de cueseosfiere, al-Dairi
hace una division distinta. Por un lado, el queod@nagurab al-a‘'sam o cuervo manialbo que cuenta
con diferentes descripciones, coincidentes en igme tuna mancha blanca en el vientre, las alas o la
patas, incluso concretan que sus patas y picogos, destacando en conjunto que no se asemeja en s
comportamiento al resto de los cuervos; y por ataurab al-bayn—cuervo de la separacion- en su
nombre muestra la particular relacion del animal ebhombre, que cuenta con dos variedades: uno,
pequefio, avaricioso y débil; y el otro, de mayona#ao se intuye, mas fuerte, que es el que se aaerca
zonas habitadas. Cf. Al-Dam Hayat al-Hayawin, Il, pp.5-6.

426 Como se narra en el texto gue veremos a contiomiaftie el padre dgalih. Era un iddlatra, fiel
servidor del reyrunda’ b. ‘Amr al-Qayl. Cf. al-Ki&'1, Qisas, p. 110.
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mayor relevancia, no nos limitaremos a exponer edhtd en cuestion sino que
recogeremos los matices de la presencia del cumrvél, analizadas a través de las

fuentes consultadas.

a) El cuervo de Cain.

Comenzaremos con la Unica cita expresa que pratgld€oran y dice asi:Dios
envio un cuervo, que escarbd la tierra para mos&raxomo esconder el cadaver de su
hermano. Dijo: «jAy de mi! jEs que no soy capaind&ar a este cuervo y esconder el
cadaver de mi hermano?». Y paso a ser de los anteguwes” (Cor. 5, 31). Es la mas
conocida de las narraciones asociadas al cuenes, $eitrata de la historia de Cain y
Abel y la presencia del animal se sitla en el mameéa la muerte de Abel a manos de
Cairf?’.

La exégesis coranica completa este relato aclaralgdoos aspectos. Alabat, en
su Tafsr, parte de comentarios procedentes de Ibn #8hbMuyahid*, Qatda* y al-
Sudd*, entre otros, y las interpretaciones de todassetion similares, proponiendo, en
conjunto, dos opciones: la primera es que si detldarejemplo a Cain, habrian llegado
dos cuervos que lucharon entre-sincluso van mas alla al explicar que debian ser
hermanos-, uno mato al otro y en principio dejé el cadavwgruesto aunque despueés
lo enterr§®. Esta interpretacién se fundamenta en que tratemmtar los actos del
cuervo, Cain se arrepiente de lo que ha hecho.sédanda opcion refiere que tal vez
hubiera un cuervo muerto alli y Dios envié al ardipsa que lo enterraf&d.

Segun al-Kig’1, Cain no se arrepintio de lo que habia hecho, akreas el
comportamiento del cuervo, mas bien tuvo miedooyledlevé a dejar a su hermano
muerto abandonado sobre la tierra y expuesto aniosales salvajes, encontrandolo asi
su padre, Ad&hi® Sin embargo, al-Quubi explica que Cain completaba su traicién al

abandonar el cuerpo sin enterrarlo y Dios envidhecwervo para que arrojara tierra

“*2"E| relato completo lo encontramos @ar. 5, 27-31.

428 Cf. Al-Tabal, Tafsr, VI, pp.236-240. Es similar a la que hallamos EKisa'i (Cf. Al-Kisa'T,
Qisas, pp. 72-73), en dra'labt (Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.43), en Ibn Kaér, aunque este autor aclara que
dicho analisis procede de al-S@tlg los animales eran hermanos (Cf. IbniKaisas, p.40), y en al-
Qunubr (Cf. Al-Quntub, al-Tagkira, p.77). Ademas, segun un relato dgaésb. Bgr, recopilado por al-
Taraf, uno de los dos cuervos que Dios envid se posé sblosdaver de Abel para alimentarse y el otro
defendia el cuerpo de éste para evitarlo. CfTataf, Qisas, p.19 (48).

29 Cf, Al-Tabat, Tafsr, VI, p.237; Ibn ‘Ablas, Tafsr, p.121.

430 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp. 72-73.
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sobre el cadaver y lo cubriera. Siendo la ausedeiau hermano, el hecho de que
desapareciera de su vista, lo que motivé el artepiemtc™>.

En cuanto a los motivos por los cuales Dios le &mwi cuervo a Cain, segun al-
Yahiz, se debié a su capacidad de aproximarse a los eas$dy porque era el Unico
capaz de cumplir la funcion a la que Dios le déstidebia tratarse de un ave vinculada
a la “oscuridad”, intensamente negra y de natusadietestabfé®> En cambio, al-Dairi
recoge un comentario de AlbHaytam* segun el cual el motivo fue que, antes de este
suceso, la muerte era desconocida, pero este anmmalsus habitos alimenticios,

disponia de experiencia para afrontar la situdcion

b) La historia de Knih.

Otro relato que cuenta, entre sus personajes,laaree/o de Cain, es la historia de
Kanih. En ella se narra que un cuervo es enviado coemsajero a la futura madre del
profetaSalih para que cohabite con su marido y pueda naceofdtp. Este relato es de
Ka'b al-Ahbar* y tan sélo queda recogido por al-Kig como introduccion a la historia
de Salih***. Nos cuenta que #iih era uno de los nobles damid** y cierto dia,
mientras rezaba a los idolos, le fue revelado gui@ padre de un profeta de nombre
Salih y éste acabaria con la corrupcion de su pueblondtual rey se enteré de esto
ordend que lo mataran, pero Dios envio un angelaigjé a Kinih de alli y lo llevé a
un valle donde permanecié dormido cien afios. Sasesfraim, lloraba desconsolada
hasta que un dia aparecid ante ella un cuervo guEesentd como mensajero de la
divinidad y se identifico como el cuervo de Caih.pgjaro le explicO que su mision
consistia en reunirla con su esposo, y con la agedaios lo encuentra y lo despierta.
De esta forma Enih cohabitd con su mujer y la dej6 embarazadaSdleh. A

continuacion, murié y el pajaro guié a la mujendelta a su pueblo.

431 cf. Al-Qurtubi, al-Tagkia, p.77.

432 Cf, Al-Yahiz, K. al-Hayawin, |Il, pp.411-412.

433 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawan, |1, p.9.

434 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.110-112. La traduccién de este relato se peedentrar en el Apéndice.

3% Segin al-Masidi el pueblo defamid habitaba entre éliyaz y al-Sams, a las orillas del mar de
Abisinia (probablemente el Mar Rojo). Cf. Al-Masft, Muriy al-dahah |, pp.281-83; véase EIX, 436,
s.v.“Thamid” (Irfan Shahid).
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En el texto se parte de la idea de que el cuervorigen, era negro, pero la mancha
blanca de su cabeza se debe a la reaccion anteideende Abel a manos de su

hermano, y el pico y las patas rojas, a que egtovantacto con la sangre de ABel

c) El sacrificio de las aves.

Otra referencia coranica relacionada con el cuaauogue de manera indirecta, es
la alusiva al sacrificio de las aves en la histalga Abraham y dice asiY*cuando
Abraham dijo: «jSefior, muéstrame coémo devuelvegiaa los muertos!». Dijo: «¢ Es
gue no crees?». Dijo: «Claro que si, pero es pasaduilidad de mi corazén». Dijo:
«Entonces, coge cuatro aves y despedazalas. Lpeg@n cada montafia un pedazo de
ellas y llamalas. Acudiran a ti rapidamente. Salbe @ios es poderoso, sabid$Cor.

2, 260",

En el texto no se identifica a las aves, sin embalg exégesis coranica, al
especificar cuales fueron las que se sacrificamdrgduce al cuervo en la narracion. En
el Tafsr de Ibn ‘Abkis* se explica que eran el gallo, el pavo realpereo y el pat&®
Segun al-Qusayyrla eleccién de estas aves estaba relacionadawambologia: el
gallo representaba el orgullo; el pavo real, ldeael del mundo; el cuervo, la ambicién

y la codicia y el pato, la subsistericia

43 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p. 112. Ambos rasgos son distintivos de dos desneoncretos, puede
tratarse de la descripciéon d&rrhocorax pyrrhocoraxcuyo rasgo distintivo son las patas y el picosojo
y un Corvus albusque tiene el pecho blanco y una mancha blana eunello. Respecto a los tipos de
cuervos que habitan en Oriente Medio véase ladistaproporciona la direccion URhttp://www.bsc-
eoc.org/avibase/avibase.jsp?pg=checklist&region=MIBobre las caracteristicas dé&tyrrhocorax
pyrrhocorax véasela guia de Incafo de las aves de la Peninsula ¢éNadrid: Incafo, 1980, pp.636-
8; P. Laiolo, A. Rolando et allii, “Geographic dredication in the call repertoire of thgenus
Pyrrhocorax (Aves, Corvidae)Canadian Journal of Zoology79 (2001), pp.1568-76. En lo que se
refiere al Corvus albus véase la informacibn que proporciona la direccide URL:
http://animaldiversity.ummz.umich.edu/site/accolaiéssification/Corvus_albus.htmi

3" Este episodio forma parte de un relato mas anepliel que Abraham y Nimrod discuten sobre el
poder de Dios ante la vida y la muerte. Esta esear@ncreto la encontramos en Gn 15, 9.

38 Cf. Ibn ‘Abbas, Tafsr, p.48.

439 Cf. Al-Qusayt, Tafsr, |, p.121. Mientras que dlabat, recurriendo a Mgghid*, Muhammad b.
Ishag* o Ibn Yarir*, sustituye al pato por la paloma y refiere qoe primeros que aluden a éstas son los
cristianos. Cf. AlTabati, Tafsr, I, p.63. LosQisas se basan en la literatura exegética y como ocerria
el relato de Cain combinan la mencién a la aleyarica con dichos comentarios. Sin embargo, en el
resto de las obras consultadas no se retoma ¢aste €@ referencia al cuervo. En al-Kisencontramos
este relato mas o menos detallado, con la aclaralg&qué aves eran: un gallo blanco, un cuervoonegr
una paloma verde y un pavo real (Cf. Al-Kis Qisas, p.135). AlTaraf, a partir de la misma aleya
coranica, explica que se trataba de las aves digrereal-Kisi'i sin dar detalles sobre ellas y sin
extenderse en desarrollar el relato, se limitaevds pinceladas poco concretas (Cf.TAraf, Qisas,
p.38 (102)), mientras que @k‘labi e Ibn Kair no le prestan atencion al relato. Ademas, eRifa de
Ibn Batuta se menciona el lugar donde Abraham realiz&@@lificio, la Montafia de los péjaros, y el
autor explica que se trata de cuatro picos situadasnbos lados del camino de Tiem' Véase lbn
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d) Noé y el cuervo

Otro de los relatos relativos al cuervo que cuecta una relevancia de
caracteristicas similares a la historia de Caimnnespisodio de la historia de Noé. Entre
las fuentes de caracter religioso tan solo lo emaoros en loRisas, pero también
incluyen la historia, en su caracterizacion detreahj alYahiz, al-Damri y al-Ib&hi.

Al-Kisa’1, citando como tradicionista del relato de Noé ra ‘Bbbas*, se limita a
mencionar que antes de enviar a la paloma que Het® Noé la rama de olivo, éste
habia mandado a un cuervo en busca de noticias,sperezagd y, a consecuencia de
ello, envio6 a la palonf&’. Al-Ta‘labi también cita a este tradicionista, aunque amplia el
relato explicando que Noé, tras el diluvio, endi@wervo para que le traiga noticias,
pero el animal encuentra un cadaver, se posa gis&le olvida regresar. Noé le grita
con espanto y a causa de ello no se habitiia ajnpdad del hombfé’. Al-Damiri
establece que, a partir de este relato, no puedeiviocon el hombre, ya que al
incumplir la mision que le encomienda el profetaraasforma en ave de mal aguero.
Se le llama el “cuervo de la separaciégiiizb al-bayr), porque se distancié de Noé y
de su cometido. De ahi que interprete su graznaioocun grito de dolor ante la

desgraci&®.

e) Otras referencias.

Ibn Qutayba, en la parte dedicada a la histoataral de suUyan al-djbar,
refiere una tradicion procedente de Malk, segun la cual una de las plegarias del
profeta David era: jOh sustentador del joven cuefva*ab) en su nido!™ A
continuacion, el autor comenta que dicha plegaiduadamenta en la actitud de los

cuervos hacia sus crias, ya que los polluelos @rmson blancos y feos, la madre los

Battuta, A través del IslamSerafin Fanjul y Federico Arbés (Trads y Eds)dhtha Editora Nacional,
1981, p.237.

40 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.98. En la tradicion judeocristiana Noé envieuarvo para que verifique si
la tierra ha reaparecido por encima de las agaaseir diluvio y el animal se comporta como un fiel
servidor y regresa cuando la tierra se ha secaglasé/Gen 8,7.

41 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.55. AlTaraff recopila el mismo texto que @k‘labi, procedente de Ibn
‘Abbas (Cf. Al-Tarafi, Qisas, p. 28 (66)), al igual que Ibn ia (Cf. Ibn K&ir, Qisas, p.69).

442 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawan, 11, p.7. Al-Yahiz utiliza este relato para explicar que simboliza
a aquel que va y no vuelve. Considera que sedmta animal impio asociado conithlincluso recoge
un relato en el que el cuervo era el simbolo amide la impiedad Cf. A¥ahiz, K. al-Hayawin, I,
p.317. Segun al-1B8 su actuacién en esta historia lo convirtié6 en ang@f. Al-1b§hi, al-Mustaraf, I,
pp.192-3.

43 Se trata de una cita del Libro de los Salmos.1841. 9.
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abandona y Dios se apiada de ellos y los alimemtammscas 0 mosquitos hasta que les
crecen las plumas y se vuelven negros. Entoncesjaglre regresa y Dios deja de
alimentarlo§*.

Al-Ta'labr recopila un relato de Ka‘'b albdar*, que forma parte de la historia de
Salomon, en el cual se detalla el significado declantos o de los sonidos que emiten
las aves y otros animales. En este texto se exglieael graznido del cuervo es una

445 vinculando de esta forma al animal

maldicion contra los preceptores dedkit
directamente con la avariéfa

En las colecciones de hadices, las referenciasequentramos se centran en la
indicacion del Profeta de matarlos porque interremia oracién y probablemente por
los vinculos con la oscuridad que hemos mostradgtahahora, establecidos por las
fuentes consultad¥¥. Los hadices, muy similares, se limitan a enumeguellos
animales que deben matar, entre los que se enangatrmismo nivel, el cuervo, el

raton, el escorpion, la serpiente y el perro ratifs

3.2.2.4. Sintesis interpretativa

La imagen del cuervo se ve lastrada sobre todeymhabitos de comportamiento,
y, el hecho de que sea completamente negro, norituoyg a suavizar sus
caracteristicas, pues este color lleva implicitméddad, en la tradicion arabo-islamica.
Sin embargo, sera precisamente este cuervo elogue Un protagonismo absoluto en

los relatos relativos a estos animales.

*4vid. L. Kopf y F. S. Bodenheimeflhe ‘Uyin al-akhkir of Ibn Qutayba...p.344 (64) [XVI, 4
(89)]. Esta referencia también la vamos a encoetrda obra de Al-Qazini (Cf. Al-Qazwini, ‘Aya’ib al-
majliagat, pp.457-8 y enRabi‘a al-Abrarde al-ZamjasarCf. Op.cit,V, p. 408 (24) atribuida al mismo
tradicionista y en al-1hBi, sin mencionar su procedencia (Cf. AlittaSal-Mustaraf, 1, pp.192-3).

44> El Zaka, la limosna o “caridad obligatoria”, es uno de pilares del Islam. Se fundamenta en la
purificacion de los bienes mediante la contribuc@ra comunidad y se destina a mantener a los
miembros mas débiles. De manera que surge, emordgeno un modelo organizado de ayuda social. Cf.
J. Sourdel y D. SourdeDictionnaire historique de l'lslams.v. “Zakit”, pp.861-862; una explicacion
detallada de los distintos aspectos£htat, desde el punto de vista practico, la encontraemosna obra
reciente de un tedlogo turco. Véase Omer Fagmitirk, Charity in Islam: A comprensive Guide to
Zakat. Somerset, NJ: The Light, 2007.

446 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.260.

47 A todo ello deberiamos afadir que se trata denimad que podia transmitir enfermedades como
es el caso de la encefalitis. Véase John S. M&harles H. Calisher, “Alexander the Great and West
Nile Virus encephalitis’lEmerging Infectious Diseasesl. 9, n° 12 (December 2003), pp. 1599-1603.

*8Se ordena matarlos en hadicesno el de A’i$a recopilado poMuslim (Cf. Muslim, Saih, k.
al-Hayy (7): 2719) y al-Buri (Cf. Al-Bujari, Sa/ih, k. yazi'i-l- Sayd (28) 1829; k. Bad'i-I-jalg
(59):3314)mientras que otros hadices, sélo dan la orden plen&los como el de AbSaid al-Judr*
gue recopila Ab Da’ud (Cf. Aba Da’ad, Sunna, K. Manasik wad#fayy (10): 1844).
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Los cuervos mas destacados de la tradicion, a mdelidual, son el de Cain y el
de Noé. El primero de ellos esta presente en Itstose debido a sus propias
caracteristicas y mantiene una relacion directalaativinidad, pues es ésta quien le
encarga dos misiones determinadas, mientras quavéstde la historia de Noé se
justifica la relacion del animal con el hombre.

Las funciones que desempeiia el cuervo en la lasderCain son basicamente dos:
ser reflejo de los actos del protagonista y mdstraémo ha de actuar respecto al
cadaver. Como hemos ido viendo en el andlisis gsiduentes consultadas hacen del
texto, los matices del relato generan cierta cadfiygpues si prestamos atencién a los
motivos de la seleccidn de este animal, como patégrante de esta historia, estan
fundamentados en su familiaridad con la muerte alesdorigen, pues dicha narracion
tiene lugar en la época de Adan. Sin embargo, ti@asede una relacién que consideren
natural, como ocurria en el caso del buitre, sine ¢l cuervo se asocia a un hecho
criminal, el primero de la historia del hombre, coaracteristicas moralmente
terrorificas: un asesinato entre hermanos. De @hietjanimal, elegido para escenificar
la situacion, no solo debia conocer la muerte deacesino ser capaz de repetir este
infame comportamiento. En los textos se refiere guebjetivo fundamental de las
acciones del cuervo era fomentar el arrepentimigatGain; sin embargo, tal y como se
expone en el relato, la agresividad mostrada pan @@ se limita al asesinato sino que
va mas alla de la muerte, pues deja el cuerpo $aliierra a expensas de los animales
salvajes y de las aves de presa. Por tanto, lacidte de la divinidad, al enviar al
cuervo, parece ser la proteccion del cuerpo dehéweo muerto.

Este “cuervo de Cain” vuelve a aparecer en la figstie Kanih, donde ejerce una
vez mas de mensajero de la divinidad, aunque encestsion se trata de facilitar la
fecundacion de la madre 8alih, quedando de esta forma relacionado con la creacion
de vida Una idea que ya hemos observado en el estudio sbbtgtre. De manera que
ambos animales, vinculados en origen a la muertsymhabitos alimenticios, de una u
otra forma, se asocian al origen de la vida, bieananento de la concepcién, como es
el caso del cuervo, bien al momento del nacimiesdmo vimos en el caso del buitre.

Lo interesante en el caso del cuervo de Noé na gsdsencia del animal en el
relato, sino la utilidad de la historia para raeilimar el comportamiento del cuervo
hacia el hombre y a la inversa. Se plantea qudiaxis vinculo previo que se vio
interrumpido, tras el diluvio, por la desobedieragh animal ante una orden del profeta.
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Lo curioso es que en la tradicion judeo-cristiaheekato es similar, si bien el animal
acata las ordenes y cumple la mision que se lergenc&in embargo, en la tradicion
arabo-islamica el fracaso del cuervo no es interaclo, simplemente se deja llevar por
sSu naturaleza, lo que despierta el horror en diefaoy a causa de esta reaccion, el
cuervo desconfia del hombre. Las consecuenciadlalsan: que se mantenga en las
proximidades de los reductos humanos, alimentandi®sels desechos, y, sin embargo,
huya al ser descubierto y no puedan domesticarlo.

Otros matices de la figura del cuervo no hacen simondar en la idea de una
esencia innoble y una naturaleza malvada, capagmelir a seres indefensos y dejarse
dominar por la avaricia y la codicia. Ademas, aungulislam muestra una tendencia
constante a alejar al pueblo de las viejas supemsés, en determinados contextos, el
cuervo sigue desempefiando el papel de augur, péwoes sentido negativo, pues
presagia la muerte y la desgracia.
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3.3. Animales del ambito terrestre

3.3.1. Camello

Partiendo de las referencias coranicas, como baseductoria para iniciar el
estudio de la relevancia del camello en la tradi@tabo-islamica, observamos que es
un animal basico, presente en la guerra y la gdzara la agricultura, la provisién de
alimentos, ropa de abrigo, montura por excelenaaimal de carga.

3.3.1.1. Sus nombres

El camello, en lengua arabe, se designa con vaoiodres diferentes en funcion de
distintas variables: la edad, el sexo, la variedbgapel que desempefia, etc. A causa de
ello, optamos por analizar los nombres de car@sneral de uso mas frecuente y, de
entre los términos que se utilizan en casos carg;r&s mas relevantes en las fuentes
consultadas. Por lo que se refiere a los nombi@siqe que se le dan al animal, en la
mayoria de los casos, se deben a determinado fizsgw del camello en cuestion, y
dado que se trata de animales pertenecientes fat#ma alguna de sus esposas y tan
s6lo se mencionan en las colecciones de hadicdss medicaremos mayor atencion.

Los nombres comunes conque se alude al camello son:

a) Ibil: significa “camello” y con él se designa al cobeat*. Esta relacionado con

114500 uir de Ia

los verbosabil, cuyas acepciones son “ser diestro en la cria aeltzs
aguada al pasto” —siendo el sentido completo de a&stpcion que los animales sélo
estan bien cuidados si se les proporciona aguargjéd’—, y ta’abbal, relacionado
con la adquisicién de estos anim&tésAsimismo, se vincula a nombres corabal

“pasto de mala calidad, forrafg® ibbawl “recua de camellos que marchan en fiay

49 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arahe.2.
40 pid.

1 Cf. Lane Arabic Lexicon|, pp. 7-8.

52 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arahe.2.
%53 Cf. Lane Arabic Lexicon), p. 8.

454 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, |, p.5.
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ma’bala “pais abundante en camelld¥’ El andlisis de estos términos nos permite
componer una imagen en la que estos animales coaforun ganado de vital
importancia, pues se especifican cuestiones reladas con la alimentacion, destacan
la forma en que se desplazaban, asi como detaldes su cria y cuidado.

Este nombre se emplea cuando se quiere aludim@drdo de dichos animales sin
hacer distinciones y lo vamos a encontrar en ella@n las colecciones de hadices, en
las obras d@afsr, en losQisas, en las obras de escatologia, eK ehl-Hayawan de al-
Yahiz, en la cosmografia de al-Qaurivy en las enciclopedias de al-Day al-Ib3h.

b) Ba'#: significa “camello adulto”, pero también tiene corepcion “bestia de
carga™®® y esta relacionado con el verba‘ar, “excretar, estercolat®’ y con barr,

"% Este nombre es de uso comdn cuando se aludienales de una edad

“estiércol
determinada, unos cuatro afios, cuya funcion espee@h la mayoria de las ocasiones
es ejercer de animal de carga, y se utiliza endicciones de hadices, en las obras de
Tafgr, en elK. al-Hayawin de al¥ahiz, en la cosmografia de al-Qamvy en la
enciclopedia de al-Dain.

c) Naga: se utiliza para la hembrd y esta relacionado con el verlbmawwagq
“domar, adiestrar” o “fecundaf®. Este nombre es el que se emplea para aludir a la
camella en el Coran, en las colecciones de hadicelss obras déafsr, en losQisas,
en las obras de escatologia, eK ehl-Hayawin de al¥ahiz y en la enciclopedia de al-
Daniri.

d) Yamal: es el nombre conque se designa al mathrelacionado con el verbo
yamal,una de cuyas acepciones es “reufiff”y lo podemos encontrar en el Coran, en
las colecciones de hadices, en las obraEadgr, en losQisas, en elK. al-Hayawin de
al-Yahiz, en la enciclopedia de al-Dafy en elLibro de las utilidades de los animales
de al-Mawil1.

4% bid.

56 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, |, p.142.

57 Cf. Corriente Diccionario avanzado arahe.80.
458 | bid.

59 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arahe.1216.
60 pid.

“61 Cf. Corriente Diccionario avanzado arahe.185
462 Cf. Op. cit.,p.184.
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e) Bujti: significa “camello bactriand®® y se emplea en las colecciones de hadices,
en losQisas, en las obras de escatologia, erKelal-Hayawin de al¥ahiz, en la
cosmografia de al-Qazmi y en la enciclopedia de al-Dafm

f) Budn o badanarelacionado con el vertmadan“ser gordo, obes§®, se utiliza
para los camellos de sacrificio, dando a entender g trataba de un animal con
caracteristicas fisicas definidas. Lo podemos d@raoen el Coran, en las colecciones
de hadices, en las obrasT&sr y en la enciclopedia de al-Dam

g) Nadh: su significado es “acémila usada en el riéoy se utiliza para
denominar a los camellos empleados en la agrigfifumdemas, dado que el verbo
nadh cuenta entre sus acepciones con “aspetrjar, regaspersior™’, éste debia ser el
tipo de riego que se realizaba por medio de estimates. Se menciona en las

colecciones de hadices y en la enciclopedia deaai

3.3.1.2. Rasgos fisicos y habitos

En las fuentes consultadas encontramos una angd@ipcion de los rasgos fisicos
del camello, sus habitos de comportamiento y Isindos tipos de animales que
conocen, asi como de los servicios que desempedtanep hombre. Por ese motivo,
vamos a restringir nuestra exposicién a los radgmsscos del animal, omitiendo lo
relativo a las distintas especies que mencionan.

El punto de partida para elaborar la descripcisicdi las caracteristicas
psicoldgicas y los habitos del camello ser& ehl-Hayawin de al¥ahiz. Estos datos
los completaremos con aquellos que proporcion&aalini, al-Damri, al-1bsihi e Ibn
Durayhim al-Mawili. Sin embargo, al ser uno de los animales quenesigr retratado
en las fuentes arabes, entre las que podemosriacjuellas de caracter religioso, en
algunos casos concretos recurriremos a fuentes diugysas para hablar de rasgos
determinados.

En lo que respecta a la obra deYahiz, debemos matizar que esta tratado con

mucho detalle y hemos de partir de la variedadadgas que ofrece para elaborar la

463 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arahe. 49

464 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, I, p.98.

4% Cf. CorrienteDiccionario avanzado arahe.1176.

%6 Al-Damiri dedica un apartado a estos animales concretod\l-Clamiri, Hayat al-Hayawin, Il
p.154.

467 Cf. Corriente Diccionario avanzado arabe.1176.
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descripcion. Segln este autor, se trata de un hmimag fuerté®® con una o dos
jorobad®y el pelo largd™ Tiene un largo cuello y la piel priéfa el labio leporino o
hendido fa‘lam) y las comisuras de la boca anéfias Se defiende de las agresiones
por medio de los dientes y un pecho calldsiok{ra)*">. Tiene una voz potente, pues su
bramido se puede oir a millas de distatéig se orienta muy biéfP. Al-Qazwini
recalca que tiene un cuerpo enorme y es capazpdetaocon paciencia la sed, incluso
durante 10 dias, y se alimenta de todo tipo detse®m de los desiertos y zonas
aridad’®. Segun alvahiz, destaca por su profundo conocimiento de las Hamaes
distingue las comestibles de las venenosas, sGbg@E&oca con una que es venenosa
para élal-bis””.

Al-Qazwini explica quees capaz de levantar cargas pesadas y permaneegr qu
con ella a cuestas. Asimismo, sobre la espaldacalekllo, se coloca un habitaculo
donde se sienta el hombre, con sus pertrechosdegtnébida, ropas, etc., como si se
tratara de su casa, y se completa colocando un,tdehmanera que el animal camina
con todo ello encinf&®

En cuanto a las caracteristicas psicoldgicas detlta, al-Daniri refiere que es el
animal mas rencoroso, aunque en su naturalezacdesias aspectos basicos: la
resistencia fabr), entendida como paciencia y resignacion, y eletonigsawla). Afiade
que la ausencia de vesicula biliar en este aniesalp que le hace paciente, docil y
obedient&”®. Al-Yahiz considera que es un animal ndfie pero terc®: muy
expresivd®, impetuoso y tiende a la precipitactth Ademas, al-Daiiri afiade que su

principal defecto es la colera, pues los sementaleando estdn coléricos, echan

%8 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, |, p.213 y lII, p.420.

49 ¢t Op. cit, |, p.138.

470 Cf. Op. cit, V, p.483.

471 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, VII, p.193.

472 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, 11, pp.309-310 y VI, p.411.

473 Cf. Op. cit., VI, p.379.

474 Cf. Op. cit.,lIl, pp. 35y 243y VI, p.439

475 Cf. Op. cit, IV, p.402.

476 Cf. Al-Qazwini, ‘Ay7ib al-majligat, p.404. Zayd b. Jalid &luhan*, en un hadiz que recopila
al-Bujari, incluso alude a que este animal almacena agua &resior, lo que le permite sobrevivir unos
dias en casos de escasez.Cf. AlaByjSazip, k. al-ilm (3): 91;k. al-mugqar (42): 2372;K. frl-lagasa
(45): 2427-29 'y 2436.

477 Cf. Al-Yahiz, k. al-Hayawan, VII, p.43.

478 Cf. Al-Qazwini, ‘A yZib al-majligat, pp.404-405.

479 Cf. Al-Daniri, Hayit al-Hayawn, |, p.18.

480 Cf, Al-Yahiz, k. al-Hayawan, VII, p.120.

81 Cf. Op. cit.,Il, p.53.

82 Cf, Op. cit.,lII, p.157.

483 Cf. Op. cit, |, p.213 y II, p.295.
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espumarajos de rabia, muerden y sacan el sacgdhi@igSigg —una piel roja que
sale de su interier. Su fuerza se multiplica y son capaces de sopetttiple de la
carga habitu&f*

El habitat del camello es el desierto. Es una &#edd labor empleada en la
agricultura para regar los campBsun animal de car§®¥ y una montura para largos
recorridos. Se trataba del ganado mas importaatta lial punto que se utilizaban para
pagar el precio de la sangre, asi como los tribetodos tratados de 4% y en época
de guerra, constituian la fuerza animal del ejg¥€it Asimismo la leche y la orina del

camello se usaban como remedio para diversas esdenda®”.

3.3.1.3. Relatos religiosos y legendarios

Una particularidad del camello, en la tradicionbaréslamica, es su constante
presencia en toda la literatura religiosa y dialedisrencias son analizadas por el resto
de las fuentes consultadas. Aun asi, podriamosspregue las referencias basicas al
camello proceden del Coran, las colecciones debadiloXisas. Se trata, sobre todo,
de un relato destacado y multiples citas que cordig una imagen determinada del
animal. El camello aparece relacionado sobre tauoet profetaSalih. Sin embargo,
también se le vincula a Adan y a B¥aa los profetas Noé,d**, JacoB’? y Mahoma,

a los pueblos de ‘Ad® y Tamid. Se le relaciona, ademas, clms demonios y esta

484 Cf. Al-Daniri, Hayi al-Hayawn, |, p.17.

85 Cf. Al-Bujari, Sahih, k. al-Adan (10): 705:k. al-‘Umra (26): 1782.

8% En los hadices se destaca su funcién como tratespier agua, ademas de provisiones. Cf.
Muslim, Saaih, k. al-Buyu' (10): 3888k. al-tawba(37): 6618.

87 \/éase Al Da'ud, Sunnak. al-Jaray wa-I- fai’ wa-l-imara (19): 3041k. al-diyat(38): 4545k.
al-Adab(40): 4808; Muslim Saaih, k. al-Qagma wa-I- muarib m wa-I-qisas wa-I-diyat (16): 4124.

8 V/id. Abii Da’'ud, Sunna, k. al-Jargwa-I- fai’ wa-l-imara (19): 3004; Muslim,SaA, k. al-Iman
(2): 41.

“89 Referencia que no sélo encontramos en las coleeside hadices sino también ehibro de las
utilidades de los animalede al-Mawili. Véase al-Bajri1, Saais, k. al wu/di (4): 233;k. al-Zakit
(24):1501; al-Na®1, al-Sunna al-Kubra, k. alFahara (1): 295; Muslim, Saaihk. al-Qagma wa-I-
mukarib m wa-l-qiszs wa-I-diyat (16): 4130-32Libro de las utilidades.. p.16.

99| a primera mujer creada junto a Adan. Cf. Conap@astillo Castillo, “Aportacién a la mitica
historia de Adan y Eva (I)pp. 35-53; y “Aportacién a la mitica historia dedkdy Eva (2)", pp. 47-60.

91 profeta de la tradicién musulmana, citado en e@oDios le envi6 al pueblo de ‘Ad. Cf.%El
VIIl, 537, s.v. “Hid” (R. B. Serjeant).

92 Era hijo de Isaac y fue padre de doce hijos quéocmaron las doce tribus de Israel. Recibié las
ensefianzas de Abraham a través de su padre.’CtXFFasc. 183-4, 254.v. “Ya'kib” (R. Firestone).

93 pueblo iddlatra legendario citado en el Coran.itdban cerca de Hadramaut, al sur de Yemen.
Cf. EP 1, 174,s.v.“ ‘Ad” (F. Buhl); Sidersky,Les origines des légendes musulmapps29-30. Segln
al-Mastidi el pueblo deAd fue el primer reino en la tierra tras la destitucclel pueblo de Noé. Ademas
cuenta que le rendian culto a la luNturzay al-dahah |, pp. 278-80.
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presente en la Creacion y en el contexto escatmpgisociado al Dia del Juicio y al

Paraiso.

a) La camella desali 4

Comenzaremos con el relato de la camell§atid, dada su relevancia en el Coran.
La historia refiere que los deamud piden aSalih una prueba del poder de Dios y ésta
ha de ser una camella, de modo que, segun la @itmica, Dijo: «He aqui una
camella. Un dia le tocara beber a ella y otro diaasotros. jNo le hagais mal! jSi no,
os sorprendera el castigo de un dia terrible!». d@llos la desjarretaron... y se
arrepintieron’ (Cor. 26, 155-7). Esta historia se desarrolla en valegas que refieren
el relato compleft” y sélo una de ellas aporta un matiz diferente mak@acion, pues
Dios le explica &alih el motivo por el cual les hara entrega de la ckanal referir
“Vamos a enviarles la camella para tentarles. jObalas y ten paciencia(Cor. 54,
27).

Sin embargo, para exponer el relato en toda sus¥iey mostrar los aspectos mas
interesantes del texto, hemos seleccionado laoremgiue ofrece al-Kisi porque, a
pesar de que se le presta mucha atencion en las defrafst y aparece desarrollado
en el resto de las d@isas, se trata del texto mas homogéneo y el que recogmyar
parte de la informacion. El autor expone la histeh dos relatos: el primero esta
dedicado a la historia de la vida §i#ih, desde antes del nacimiento del profedsta
que la camella ha sido entregada a loatend*®® y el segundo, al sacrificio del animal
y posterior castigo y destruccién de dicho pu&BloEl Gnico tradicionista que
menciona es Ka'b al-#bar* y no hace interrupciones aclaratorias, tan siiliza como
referente una aleya coranica en cada r&lat&n el andlisis de dichos textos nos
ocuparemos, sobre todo, de los aspectos mas rtdsvde la narracion, para ello
confrontaremos los datos con aquellos que procedien resto de las fuentes

consultadas.

9 Una de las caracteristicas de su presencia eex& toranico es que las aleyas no se
complementan y las variaciones entre los textosnsimmmas en lo que atafie al desarrollo de la accion
Vid. Cor. 91, 13-15. Respecto a qué les destruy6 el Coréarisap@ds de una versioBor. 7, 73-77;Cor.

11, 64-5.

495 Cf, Al-Kisa'1, Qisas, pp.114-116. Un fragmento de este relato, centeadia camella d&alih, es
el que hemos traducido y se puede encontrar Apéaridice

49 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.116-118.

“9"En el primeroCor. 26, 155, donde se determina el reparto del agtia ehpueblo y el animal,
“...Un dia le tocara beber a ella y otro a vosotro¥ en el segundoCor. 27, 48, para referirse a
aquellos que sacrificaron al animagr‘ la ciudad habia un grupo de nueve hombres, qu@mpian en
la tierra y no la reformabah
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Al-Kisa’'1 nos narra como los nobles @damid le piden &Salih que saque de una
roca una camella a la que cada uno describe defarnaa concreta y con unas
cualidades. El profeta hace lo que le indican Jadeca hace salir una camella de gran
tamafio, cuya descripcion tiene caracteristicasagéiots, y, tras la intervencion de
Gabiriel, da a luz a un camellito muy parecido a. 8Hlih pone una serie de condiciones
a los defamid: no deben usarla para trabajar ni montarla yrdelegar que se alimente
y beba agua del poZ8. Seran estas condiciones las que les lleven #Hisada, pues
las mujeres mas importantes de la region, que lesaduefias de la mayor parte del
ganado, convencen a los hombres de que la saerifidgin grupo de ellos espera a que
se acerque a beber al pozo y alli la matan, laediegan y el pueblo se la come. El
camellito huye a la cima de la montafia y pide asjoe maldiga a los dBamud.
CuandoSalih recibe la noticia, les informa de que seran cadtig y Dios los aniquila.
A continuacion, el profeta y sus seguidores, resdge huesos de la camella y su cria 'y
les hacen una tumba de &tb

La idea de la que parte el relato es que el puddlbamid exige al profeta, como
sefal del poder de la divinidad, una camella, mlafiademas. Segun al-Madi' no
podia ser de otra forma, pues era un pueblo delgevs concretamente de cameflbs
y este animal representaba una propiedad de gtan %in embargo, de ahi se deriva

498 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.114-116.

499 Cf. Op. cit.,pp.114-118. Alfa‘labi, al-Taraf e Ibn Kair se basan en las aleyas coranicas y en los
comentarios exegéticos a éstas. Y las variacionesyrgmos a encontrar respecto al texto de @ Kse
basan sobre todo en la utilizacion de fuentes siaserComo hemos visto este autor se limita a rdéeri
version del relato de Ka'b alkbar*, mientras que aFa'labi refiere que este relato lo recogieron
Muhammad b. Isag b. Yaar*, al-Sudd*, al-Kalla*, Wahb b. Munabbih* y Ka‘'b*, entre otros (Cf. Al-
Ta'labi, Qisas, pp.61-66). AlTaraf parte de la informacidon procedente deTabar y menciona a
Qafda* (Cf. Al-Taraf, Qisas, pp.55-66). Ibn K&r menciona, entre sus fuentes respecto a este,ridat
literatura deTafst, sobre todo (Cf. Ibn Ka, Qisas, pp.93-100).

Otras diferencias significativas entre el textoatiisa’i y las versiones que proceden del resto de
las fuentes mencionadas son: 1. Al&Kigledica amplio espacio a introducir la historiagmiias que el
resto de los autores se centran en la aparicida damella y el sacrificio de ésta; 2. Cuando &Ki
menciona las condiciones que el puebloT@enmid ha de cumplir con el animal, no refiere aleyas
coranicas aunque mas adelante si lo haga, conemetama que alude al reparto del agua como antiipo
los motivos del sacrificio (Cf. AlI-KB1, Qisas, p.117). Sin embargo, en el resto de las fuentes
consultadas, esta aleya tiene una relevancia staa#ela que es la que utilizan de referente eglatbr
y, 3. Las descripciones de como habia de ser l&l@son més fantasticas, variadas y extensas en el
relato de al-Kig8'1 que en el resto de las fuentes, puesto qlia‘tdhi narra que le pidieron que fuera tan
grande como un camello bactriano de pelo largcefigmia de diez meses (Cf. Pd'labi, Qisas, p.62); en
el texto delQisas de Ibn Kair le piden que sea enorme y de alta giba ademasedieda (Cf. Ibn Kar,
Qisas, p.93), Ibn ‘Ablas en suTafst se limita a comentar que estaba prefiada de disesr{(€f. 1bn
‘Abbas, Tafst, p.302), en elTafst de alTabaf se la describe con aspecto de camello bactrianceko
cuello grueso y el pelo largo (Cf. Alabai, Tafst, VI, p.265) y al-Mastidi, en Muray al-dahah la
describe cubierta de pelo negro, prefiada de disesnede parto, cuya lana era de un color muy oscur
con crines y bucles, vello corto y grueso, y laydmo (Cf. Al-Mas'adi, Muray al-dahah I-1, p. 281).

0 ¢f. Al-Mas‘adi, Muriy al-gahah 1-1, p. 281. Sin embargo, @h‘labi matiza que ademas poseian
bovidos y ganado menor. Cf. Al'labi, Qisas, p. 63.
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mas tarde el conflicto con el animal, sobre todogb@gua y los pastos. Este aspecto de
la historia podemos relacionarlo con un conceptrguibe poca atencion en IQssas,

pero esti recogido en el Cordn y comentado entdeaatiira deTafst: Dios es
consciente de que se producira el incumplimientmsl@cuerdos a los que llegan con el
profeta, pues al hacerles entrega de la camellesk@sinduciendo a la tentacion y, por
supuesto, se generaran conflictos. Por tanto, m@steara que estaban condenados a ser
castigado®*

El aspecto fantastico del relato se centra endaguiencia de la camella, obtenida a
partir de una roca de gran tamafio o cdffhaOtros matices del relato que hemos de
observar proceden de hadices, como el de ‘AbdhAll. Zam'a*, segun el cual el
hombre que desjarreté a la camellaSdéh debia ser poderoso y honorable para su
puebld®® y el de Unara b. Yasar*, donde el sacrificio de la camella $#ih se pone
como ejemplo de la maldad de los homBifes

En cuanto a la cria, el aspecto mas interesante qgge ocurre tras la muerte de la
madré®. En el texto de al-K&1y en el de al-Masdi se hace referencia a la muerte de
la cria: el primero lo da a ententf8ry el segundo narra como, tras matar a la camella,
sacrifican a la crf8”. En alTabal encontramos varias de las versiones respecto al
relato del camellito. La mas completa narra quedhaya montafia donde permanecio
tres dias implorando a Dios por su madre y, a goation, sobrevino el castigo sobre
los Tamid®®. Sin embargo, en el hadiz de ‘Umar #xifla*, recopilado por aFa‘labi
dando a entender que procede denlssnad®, se narra que, tras el sacrificio de su
madre, la cria huye despavorida a una montafia uigegble llamaddaw’ o conocida

como Qara. Alli Dios la protege de los asesinos de su magkeey la cria, llorando,

*0lvid. Cor.54, 27-29; Ibn ‘Abbs, Tafst, p.566; alfabat, Tafst, XXVII, pp.118-121.

02| a roca de la que sale la camella segin ai*Kes una roca blanca (Cf. Al-Kis, Qisas, p.114),
tan sélo alfa'labi en suQisasy al-Tabar en suTafst explican que tiene el nombre deKadba (Cf. Al-
Ta'labi, Qisas, p.62; Al-Tabat, Tafst, VIII, p.265).

93 Cf, Al-Bujari, al-Sahih, k. Ahadiz al-anbiya (60): 3377.

04 cf. Al-Nagi'1, al-Sunna al-Kubra, k. al-Ja'i s (77):8538. Una referencia de contenido similar la
encontramos en dla‘labi, se trata de un hadiz procedenteBBhhak b. Mazhim* (Cf. Al-Ta'labi,
Qisas, p.66).

% Respecto a su nacimiento, la mayoria de las fe@stmblecen que se produijo tras salir de la roca.
Tan s6lo al-Madidi refiere quda cria sale de la roca tras la madre (Cf. Al-Ndg‘Muray al-dahah I-1,

p. 281-2).

0% Cf, Al-Kisa'1, Qisas, p.118.

07 Cf. Al-Mas'‘adi, Muray al-dahah I-1, p. 282.

%08 Cf. Al-Tabal, Tafst, XII, pp.77-81. Este relato lo recopila Baraf como procedente de la
literatura deTafst (Cf. Al-Tarafi, Qisas, p.56 (167)).

%9 probablemente se trate de la obra deHanbal, pues Ibn Ka recopila un relato similar aunque
faltan detalles importantes y lo atribuye a esteraCf. |bn Kair, Qisas, p.100.
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pregunta por ella y berrea tres veces. La montaf@bee y el animal se refugia en su
interior, produciéndose el castigo tres dias despliéDerivada de esta historia
encontramos una referencia a la bestia del Dialdelo, que procede de al-Quiti,

encarnada en el camellito que sobrevive al sarifpprque es protegido por la
divinidad, pues el autor refiere que, el Dia détidyula montafia se abrira y el camellito

saldra de su interior como la best&Dabba)®*.

b) El origen de los camellos y su relacién condesonios.

En los textos se alude en varias ocasiones a daidel entre el camello y los
demonios. Este vinculo se manifiesta, por un lao)as alusiones al origen de los
animales, puesto que AlHurayra*, en un hadiz, menciona que se prohibarrez los
echaderos de camellos porque estos animales faoezados a partir de los demonigs
y al-Yahiz recopila una tradicion, sin identificar su proastla ni autoria, segun la cual
se especifica que fueron creados de los flancdssddemonios. Asimismo, continla
explicando que proceden del apareamiento de Idsgyéinn)>*> Por otro, a través de
diversos hadices como el de al-Bdr. ‘Azib*, en el cual refiere que los echaderos de
camellos son la morada de Satanel de Mthammad bHamza b. ‘Amr al-Aslait,
segun el cuaén la parte mas alta de la joroba del camello 8atan™ y el de ‘Abd

Allah b. ‘Amr b. al-A*, en el que se especifica que cuando se compramello hay

10 Cf, Al-Ta'labi, Qisas, p.65.

1L Cf. Al-Qurtuby, al-Tagkia, p.580.

®12 Cf. Ibn Maga, Sunna, k. al-Ma®id (4): 768. Una referencia similar la encontramosiethadiz
de ‘Abd Allah b. al-Mugaffal*, recopilado por al-N&§, segun el cual esta prohibido rezar en los
echaderos de camellos (Cf. Al-Ni&as al-Sunna al-Kubra, k. Ma&id (5): 814). Ibn Mija recopila un
hadiz muy similar del mismo tradicionista, aunqueét se especifica que se debe a que los camellos
fueron creados a partir de los demonios (Cf. lla§&Sunna, k. al-Ma&id (4): 769) y ademas, el editor
de laSunnade lIbn Miga que hemos utilizado, especifica que este hadibién se encuentra en la obra
de al-Nag'1i. Si a ello afiadimos que en ghyat al-Hayawan de al-Dariri se identifica el segundo
fragmento del hadiz con el mismo tradicionista yptacedencia en la obra de al-BlagCf. Al-Damniri,
Hayat al-Hayawan, |, p.19) es muy posible que en el texto de esteraue estamos utilizando, el hadiz
esté incompleto o que se encuentrea+Sunna alsugra. Ademas, alahiz recopila este hadiz, mas o
menos completo, pero sin identificar el tradicitaig atribuyéndolo a la tradicion oral (Cf. Xghiz, k.
al- Hayawan, VI, p.223). Por otra parte, Ibn Mair enLisan al-‘arab también recopila un hadiz referente
a la prohibicién, pero sin especificar nada masmicuanto al contenido ni en lo que atafie a la
procedencia (Cf. Ibn Maar, Lisan al-‘arab, 9, p.273).

13 Cf. Al-Yahiz, k. al-Hayawan, |, pp.152 y 297. Esta referencia también podeamgsntrarla en el
Lisan al-‘arab (Vid. Ibn Maryar, Lisan al-‘arab, 9, p.441). Al¥ahiz comenta también que la gente cree
en la existencia de los camellos salvajes, quenvévela tierra d&Valar y estan habitados por genios, ya
gue estos persiguen a los animales méas fuertelvajess o bien que proceden de la tierraatié/is,
siendo los que quedan de los camello¥\@dr, pues Dios los hizo destruir al igual que destrayairos
pueblos como los ‘Ad o Ioamid. Ellos son los camellos que sobrevivieron, permig@meo en lugares
inhéspitos. Cf. Al¥ahiz, K. al-Hayawn, |, p.154.

> vid. Aba Da’'ad, Sunna, k. alfahara (1): 184.

15 Cf. Al-Nasi'1, al-Sunna al-kubra'Amil al-yawm wa-I-layla(81):10338.
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que bendecir su joroba para evitar que el demanrefsigie en elfd® Y por tltimo, no
podemos olvidar que el aspecto de la serpientBataliso, cuando alberga en su interior

a Iblis”!’, es el de un camello, lo que relaciona a ambaeaies con los demonité

c) El camello en el contexto escatologico.

Al ser el camello, en la tradicion arabo-islamiaay animal que siempre
encontramos junto al hombre, su presencia en ééxtunescatologico es fundamental.
Las citas mas destacadas aluden al Dia del Jyiaieng al-giyima) aunque, desde la
Creacion, es uno de los animales que habitan Raralso.

Dado que las referencias al Dia del Juicio, corsemeia de camellos, cubren
distintos aspectos de este momento concreto,da®s exponiendo teniendo en cuenta
la secuencia temporal, o lo que es lo mismo, enmmperss aludiendo a las sefales de la
Hora final @l-S7a), a continuacion haremos referencia a las citabrescel
Acontecimiento &l-wagi‘a) y a la forma en que se congregaran los creyqrdes
enfrentar el Juicio de Dios y concluiremos corrédsrencias a dicho Juicio.

En cuanto a las sefiales de la Hora final, en Ieeccones de al-Baji, Muslim y
al-Na%'1, sobre todo, se recopilan una serie de hadicemalgria procedentes Ab
Hurayra*, de contenido apocaliptico, que aludensta euestion y emplean a los
camellos como referentes. Entre dichas sefalesnpmelenencionar dos de ellas: la
primera, que las camellas dejen de dar leche catam en menor meditfg vy la
segunda, que el fuego que se emita desde la dedfyaz ilumine los cuellos de los
camellos de Basot#.

Respecto a las citas que aluden al Dia del Juamdo en las colecciones de hadices

como en el Coran, se establecen similes partieadmmhportamientos del camello para

18 cf. Abi Da’ud, Sunna, k. al-nils (12): 2160; Ibn Mya, Sunna, k. al- tgar & (12):2252.

*17 Seguin la tradicién arabo-islamica,itbtonocido como el maldito, es el principe de lesiag.
Tenia un lugar junto a la divinidad pero cayé emgdacia. Ademas, en las fuentes arabes se alude a
distintos episodios en los que se manifiesta coateala voluntad divina como cuando Dios orderdsa
angeles que se prosternaran ante Adarie por orgullo se negé a hacerlo o el momento emwpdiante
engafios entra en el Paraiso y tienta a Adan a eldsoér a la divinidad. Este personaje se corregpond
con Satan, en la tradicion judeo-cristiana. Cf, HI, 668-669, s.v. “Ibis” (A. J. Wensick-(L.Gardet)).
Véase también Nas E. Boutammirlas trois entités intelligentes. Le Malak, le Jiah 'Homme
Beyrouth: Dar albouraq, 2005.

*18 Esto lo podemos comprobar en la descripcién derpiente del Paraiso que encontramos en al-
Kisa't y de la que Concepcién Castillo efectia una treidac Véase Concepcion Castillo Castillo,
“Aportacion a la mitica historia de Adan y Eva (Ipp. 35-53.

19 Cf. Muslim, Sakih, k .al-fitan wa-at a7 al-s#at (41): 7054.

0 cf. Muslim, Sahih, k. al-fitan wa-atar al-s#at (41): 6935; Al-Bujri, Saaih, k. al-fitan (93):
7118; al-Quuubt, al-Tagkira, p.528.
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plantear imagenes propias de un contexto apocalipfs el caso de la cita coranica
donde se refiereY', ademas, beberéis agua muy caliente, sedientoe camellos que
se mueren de séqCor. 56, 54-55>. Ademas, en las alusiones al modo en que se
congregaran los creyentes, una imagen habituah e llos congregados el Dia del
Juicio montando sobre las camellas del Pat&iso como explica al-Quubi, a lomos
de sus propios camellos, ya que al ser sacrificadda tierra les serviran de montura en
“la otra vida” @l-Ajira) porque resucitardn y se congregaran junto a segiod>>
también hallamos otras imagenes mas inusuales: ut@zqcon aspecto de camellos
salvajes de color blanco, que llevan consigo a tedacomunidat’ y &angeles
semejantes a camellos, que se ocupan de ayudar rausulmanes de Al-Andalus a
cruzar el mar para reunirse con el resto de logotes®.

En lo que atafie al momento concreto del Juicion@oidos hombres se tienen que
presentar ante Mahoma, se alude a los camélidasl&tad de ganado y las citas se
centran en el castigo que habran de sufrir susaduaficausa del impago dedkit,
puesto que si disponian de ganado, estaban cajmEcipara asumir la carga econémica
gue suponia eakit y aun asi no lo hicieron. Estas citas son dosckadjue escenifican
la situacién de forma distinta. En el primero, d# Bumayd al-8id°%, la infraccién
del hombre se pone de manifiesto al llevar a saléapl camello bramando cuando se

r*527

presenta ante el Profeta. Sin embargo, en el segdedAln Darr*>“’, se escenifica el

castigo que debe recibir el infractor y para ekouwiliza una imagen concreta: el

%21 Alude a los camellos aquejados de una enfermeataatiia comal-Huyam que les produce una
sed acuciante que no pueden aplacar. Cf. Al-Tabafst, XXVII, pp.228-9.

%22 Estos animales los llevaran hasta las puertast@ugie el viaje es largo. Cf. Al-Qubi, al-
Tagkira, p.171. Las camellas del Paraiso son descritas emimales de noble raza. Cf. |Hahbib, Wasf
al-firdaws, pp.88 (122) y 89 (125 y 126).

2 Cf. Al-Qurtubi, al-Tagkia, p.169.

24 E| Dia de la Resurreccién las mezquitas del mueddran este aspecto y seran conducidas por
sus almuédanos y guiada por sus imanes, respowndieladlamada de Dios. Cf. AlsAari, K. sayarat al-
yagm, 94r.

% | a imagen del angel camello sélo la vamos a engoen este contexto. Se trata de dos citas
procedentes de [@agkira de al-Qutubi, la primera de Ka'b al-Abar*, segun la cual veran pasar ante
ellos a los iddlatras hasta que lleguen al margses enviard un angel con aspecto de camelldegue
ayudara a cruzar el puente construido por Alejaldagno para este uso (Cf. Al-Qubi, al-Tadkia,
p.521); la segunda, de AlBaid al-Judr*, relata cdmo sera la huida de los cristianos ldendalus.
Narra que llegaran a la costa, intentaran escapanar y la mayoria moriran, y Dios hara desceadé
ellos un angel con aspecto de camello que salvilrdgue se salven y ahogara a los que se aho@iien (
Al-Qurtubi, al-Tagkira, p.524).

526 Cf. Al-Bujari, Sahih, k. al-hibati wa-falih wa-I-tafr id ‘alayha (51): 2597:k. al-aymni wa-I-
nudir (83): 6636 k. al-Aiyal (91): 6979; Muslim,Sasih, k. al-lmara (20): 4505; Al Da’ad, Sunnak. al-
Jaray wa-I- fai’ wa-lI-imara(19): 2946; Al-Quwbi, al-Tadgkia, pp. 260-1.

27 Cf. Al-Bujari, Sahih, k. al-zalkdt (24): 1460; Muslim,Sakih, k. al-zalt (5): 2171; Al-Nas'T, al-
Sunna al-Kubra, k. al-Zak(24): 2220.
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hombre situado en la arena, en el centro de unlojnodeado por sus camellos y éstos
le golpean con las jorobas.

No podemos cerrar este apartado sobre el camella escatologia sin aludir a la
presencia del camello en el Paraiso, donde ejeteemonturas para los angéfésy
sobre todo, a la figura de las camellas del Paraitsmlas frecuentemente en el contexto

del Dia del Juicio.

d) Otras referencias.

La relevancia del camello en la cotidianeidad dethto arabe es tal que se
considera una de las maravillas de la Creacion ceendesprende de la cita coranica
que refiere ¢ Es que no consideran cdmo han sido creados loglwhm, como alzado
el cielo, como erigidas las montafias, como extentidierra? (Cor. 88, 17-20). Lo
gue hace de estas aleyas fuente de reflexion adit@ratura deTafst, asi como para
al-Qazvini y al-Damri, pues parten de esta cita para exponer las bondatiasimai®®
e incluso, como plantea al-Dafip se narra que cuando Dios vio que los hombres
precisaban medios de transporte terrestres creénatllo con el objetivo de que fuera

utilizado para tal firr®.

Una de las funciones basicas de este animal, erayaria de referencias, es la de
ejercer de montura de profetas y hombres, de ahbblisi’'t nos muestre al camello
desempefando el papel de montura desde la Credabpues, en la historia de Adan,
Eva accede al Paraiso montada sobre una camedidacper Dios con este objetih
y es la montura por excelencia de profetas comi §hlih y el propio Mahoma.

También contamos, en la tradicion musulmana, canatomales descritos como
mitad serpiente mitad camello: la serpiente delaiar? y aquella en la que se

transforma la vara de Mois&$ La fusién entre ambos animales probablemente esta

28 Cf, Libro de la Escala., pp.94-95.

% En elTafst de Ibn ‘Abliis explica la intencién de la aleya destacandodaacteristicas basicas
del animal VYid. Ibn ‘Abbas, Tafst, p.646.), mientras que dlabaf enumera algunas utilidades y
cualidades de éste (Cf. Aabat, Tafst, XXX, pp.200-201), y al-Qtayrn, se deshacen en elogios hacia
él (Cf. Al-Qwayn, Tafst, Ill, pp.417-418) Al-Qazwni al comentar la aleya destaca sobre todo su
capacidad de aguantar la sed hasta diez dias (€aawni, ‘AyZib al-majligat, pp.404-405). Sin
embargo, aNahiz, recurriendo allafst de Al Ishag* aclara que realmente no se esta refiriendo a los
animales sino a las nubes. Cf. ¥hiz, K. al-Hayawmn, |, p.343.

330 cf, Al-Daniri, Hayit al-Hayawn, |, p.16.

3Lt Al-Kisa't, Qisas, p. 34.

%32 Cf, Al-Kisa'1, Qisas, p.37; alTa‘labi, Qisas, p.30.

33 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.213; alTa'labi, Qisas, pp.159 y 166-7.
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relacionada, por un lado, conque dichos animale®rsia la divinidad y le deben
obediencia, que es lo que ocurre con la relaciémre @hcamello y el hombre; y por otro,
conque este animal es considerado un simbolo tkzaef fuerza, afiadiendo, de esta
manera, matices a ambas serpientes. Sin embargausa de las caracteristicas
planteadas, en el caso de la serpiente del Pargistastigo, por traicionar a Dios al
desobedecerle, es quedar maldita y perder la garsel aspecto similar a los camellos,
transformandose por ese motivo la belleza en fdal8sta historia también contribuye
a reforzar su relacién con los demonios, porqudusonen su interior a Iid. No
obstante, los relatos sobre ambos animales sesanrdiéados con detalle en el apartado
dedicado a la serpiente.

Otras referencias relacionadas con este animalis¢radiz de Ab Hurayra*, en el
gue se emplea al camello para ejemplificar la pasjue ha de adoptar el creyente en el
rezo, al referir que la postracion se realiza cemanclinan los camellos, arrodillandose
primero y extendiendo los brazos desptfé#\si como tradiciones recopiladas por al-
Damiri y al-Ibsihi, sin indicar su procedencia, en las que se proimjogarlos por
considerarlo una vileza y una agresion contra ¢eiprdivinidad® o bien el hadiz de
‘Atd™* que recopilan alYahiz y al-Ibsihi en el que se les considera el orgullo de su
puebld®®. También encontramos en al-B@jmenciones a idolos preislamicos a los

cuales se consagraban dichos aniniales

3.3.1.4.Sintesis interpretativa

La simbologia del camello y las continuas refer@nai éste que encontramos en los
textos, estan intimamente relacionadas con su mmeseonstante en los distintos
ambitos de desarrollo del hombre.

La importancia de este animal, el hecho de sprdpiedad de mayor valor, sobre

todo en el caso de la camella prefiada, lo convartebjeto de deseo y justifica su

34 Cf. Abi Da’'ud, Sunna, k. alsalat (3): 840; Al-Nag'i, al-Sunna al-Kubra, k. al-Thax (4): 678.
El creyente, durante la oracion, adopta cuatroupastbasicas conocidas combmad el rezo de pie
(gqiyam) que se corresponderia a ledi#, las inclinacionesr(ki), a la letraha, las postraciones(yid),
a la letramimy las que se efectlian sentadad{s), a la letradal. Sobre la forma en se efectlian cada una
de estas posturas en la escuela maliki y las vames que proponen en las escuelas juridicas mas
importantes véase lbn Abi Zaid al-Qairawabh@ Risala.Tratado de creencia y derecho musulman
Traduccién y comentarios de ‘Ali Laraki. Palma dallrca: Kutubia Mayurga, 1999, pp.103-129.

>3 Vid. Al-Damiri, Hay al-Hayawan, |, p.17; al-IBihi, al-Mustaraf, 11, p.160.

23 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, V, p.507; al-I&ihi, al-Mustaraf, Il, p.160.

37 Cf. Al-Bujari, Sanih, k.Tafsr al-Qu'ran (65): 4623.
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utilizacidon como simbolo de la tentacion a que @eete a un pueblo. Esto es lo que
ocurre en la historia dgalih: cuando éste quiere mostrar al pueblddend una sefal
del poder de la divinidad le piden que les sag@weaamella de una roca. Se trata de una
peticion con base practica, puesto que solicitaanimal que conocen muy bien y es
sumamente util. Sin embargo, imponen una serieoddiciones que se refieren a los
rasgos que ha de tener, dotandola de esta manesaaiadteristicas que la hagan distinta
del resto de sus animales y, ademas, su procediEscipermite poner a prueba al
profeta.

No obstante, el hecho de entregarles la cameliiaye de modo diferente en el
conjunto de la poblacion. Mientras que unos lo iperc como una sefal de Dios y se
convierten, otros intuyen que dicha demostraciépatker es preocupante y se muestran
renuentes ante la divinidad. Su procedencia, la,decatribuye un cariz monstruoso, a
lo que habria que afiadir su tamafio descomunatgrrer que despierta en el resto de
los animales. También les impone una serie defs@asi no deben tratarla como a uno
de sus animales y dispone de privilegios como uasos de agua. Lo que parecia un
regalo se convierte en una prueba a la que ventgl@mesu paciencia, confianza y
tolerancia, pero son humanos y descreidos y végrgesus propias posesiones. Temen
que dada la envergadura de la camella se deteriasenondiciones de sus propios
rebafios. Una promesa espiritual no satisface sussiades a corto plazo, les
preocupan cuestiones materiales como la escaspasties y agua para su ganado, la
promesa con caracter fantastico que ofrece la ¢amel es suficiente. Disponen de
bienes terrenales y la presencia del animal imglzaificios y bienes espirituales, pero
es algo intangible y el hombre, ante la incertidtenlb que encuentra es el odio hacia
aquello que la representa.

El pueblo se rebela contra la divinidad comportdedoon la camella como lo
harian con cualquier otro animal, la matan y seolmen, desoyendo las advertencias
que se les hizo. Por tanto, la respuesta de Dibs, este desafio, es la destruccion de los
deTamiud. No obstante, el castigo de la divinidad tamis&fundamenta en las suplicas
del hijo ante la defenestracion de su madre. Daejadj en unos relatos, la cria muera
junto a su madre, mientras que, en otros, sobrgave solicitar justicia y ser protegida
por Dios.

Los autores que plantean la muerte de ambos arsartepor finalizada la historia,
no ofrecen una segunda oportunidad al hombre \etoses que se cometen no se
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pueden reparar. No obstante, aquellos que congedgagonismo al camellito, plantean
ademas una involucion del relato, pues al inteenarsla montafa, esta retornando a la
roca de la que salié su madre. Todo vuelve a sar g principio de la historia, y la
préxima vez que se haga presente, sélo estardaat@nsfigurada en la Bestial{
Dabba), la que distingue a los hipdcritas de los creg®ift y serd, al final de la historia
del hombre en la tierra, el Dia del Juicio, quelicapun nuevo comienzo.

La presencia constante del animal en la vida @talide los pueblos arabes queda
manifiesta en las referencias escatoldgicas, deeraague se alude a ellos en la
descripcion de las sefales del Dia del Juicio: cqo®las camellas dejan de dar leche.
En un pueblo tan vinculado a este animal ¢qué ppedducir mas terror que la
interrupcion de aquello que forma parte de su ladisgentaria? Las referencias a los
camellos, en el contexto apocaliptico, hacen quéoehbre sea consciente de los
cambios que se van a producir y del alcance diuacgn. Asimismo, estos animales
son los que ejecutan los castigos sobre sus prajpieSos cuando sean sometidos a
Juicio, a causa del impago dedkit, pero también son los fieles acompafnantes del
hombre en su acceso al Paraiso, incluso se alatlesacomo psicopompos al plantear
gue resucitaran para acompanfarlos en su nuevawidanar parte de dicho entorno.
Todo ello hace que este pueblo pueda asumir eleppmale la “otra vida”, porque el
animal que comparte sus dias ocupa un lugar rdleesnel “Mas alla” y cuanto ocurre
adquiere visos de realidad.

Deberiamos destacar, que si bien es un animal mees® gran medida en el
Paraiso, esta ausente del espacio celeste y tasesalude a €l como representacion de
angeles en el contexto del Dia del Juicio.

En lo que se refiere a su vinculo con los demompiasece estar relacionado con los
problemas que podian tener con ellos: su mal glo,les hacia relacionar los lugares
donde reposaban con estancias de demonios; el kechoe hubiera muchas muertes
por caida de camello, que podria ser el fundanygar® recomendar que su joroba fuera
bendecida porque en ella se albergaba Satan;reafde sus patas, que podia provocar
lesiones, y puede que sea lo que los relaciondosdilencos de los demonios. Si a ello

afladimos que era el aspecto de la serpiente galkardlen la desobediencia de Adan y

%3 Sobre los matices que diferencian a esta criaderda que aparece en el Apocalipsis de la
tradicion judeo-cristiana véase Co@tudies in Muslim Apocalypti®rinceton: Darwin, 2002, pp.120-
122.
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provoco la expulsion del hombre del Paraiso, dispws de base real y religiosa para
emparentar a los camellos con los demonios.

Dentro de los animales que hemos elegido es elnupmfiesta de forma mas
profunda la relacion del hombre con la tierra carapacio fisico de supervivencia, de
ahi que, al prestar atencion a las virtudes y tle$egue le atribuyen al camello, tal y
como se presentan en los textos, podriamos entgondese emplea como reflejo del ser
humano. Las debilidades de éste encuentran pasiedb animal como es el caso de la
cOlera que genera agresividad y del rencor. Lo misourre con las virtudes:
obediencia y sumisién ante su duefio, capacidad ufigmgnto y paciencia y

resignacion ante las dificultades, dignas cualidaleun siervo de la divinidad.
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3.3.2. Hormiga

Las nociones que tenemos de la hormiga, en laciéadiarabo-islamica, la
relacionan con el profeta Salomon y sirve de ejengalra mostrar la capacidad del
profeta para escuchar y comprender la lengua daniosales. Sin embargo, a través de
estas paginas podremos constatar que todo lo qiie at este animal es objeto de

reflexion.

3.3.2.1. Sus nombres

La hormiga, en lengua arabe, recibe varios nomtmerInes y algunos propios. En
lo que atafie a los comunes, dos de ellos son deteageneral y de uso mas frecuente,
mientras que otros estan relacionados con espemiesetas 0 con un tipo de hormiga
en especial, como la hormiga con alas. Ademas tawem varios nombres propios que
se relacionan con un animal determinado.

Los nombres comunes son:

a) Namt que significa hormiga y es un colecfivd Esta relacionado con una serie
de términos como el verboamal “hormiguear, agitarse, estar en movimientos
constante™® y namil “(hombre) muy trabajadot*. Es el nombre empleado
habitualmente para designar a la hormiga de formaergl en las fuentes y lo
encontramos en el Coran, en las colecciones dedwmadin la literatura deafst, en los
Qisas, en las obras de escatologia, ei.ehl-Hayawin de al¥ahiz, en la cosmografia
de al-Qazwuni, en las enciclopedias de al-Daimy al-Isihi y en el libro de las
utilidades de los animalede al-Mawsili.

b) Darr: cuyo significado es “hormiga pequeff&’, también se utiliza como
referente de minimo tamafo y peso y esta relacmrazh el terminodurriyya
“descendencia®®. No es de uso tan general como el anterior, per@ddemos
encontrar en el Coran, en la literatura TEst, en losQisas, en laTagkia de al-

%39 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.1206.
%40 cf, Kazimirski, Dictionnaire, Il, p.1349.

%41 Cf, CorrienteDiccionario avanzado arabg.1206.
*42 Cf, Lane Arabic Lexicon]Il, p.957.

43 Cf. Corriente Diccionario avanzado arabg.391.
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Qunubi, en la enciclopedia de al-Damny en ellibro de las utilidades de los animales
de al-Mawsili.

c) Rimma equivale a “hormiga con al@é®. Este término no se encuentra en las
fuentes consultadas.

d) Jirzz: designa a las hormigas rojas Tampoco se encuentra en las fuentes
consultadas.

e) Yilza: alude a las hormigas negt&sNo aparece en las fuentes consultadas

Los nombres propios que se dan a la hormiga estacianados con el animal, en
concreto, que protagoniza un relato junto a Saloméon:

a) Wakam al-Kisa'1" le da este nombre

b) 7aiva: al-Ta'labi lo nomina asi,aunque también comenta que se le llama
Jirma*,

¢) Yirs: asi se llama segun Ibn &&*°y al-Taraf>>

d) Mundara: nombre que le da Ibn ‘Alab en surafsi>>",

3.3.2.2. Rasgos fisicos y habitos

En el caso de la hormiga contamos con informacé&ialidda acerca de sus rasgos
fisicos y habitos de comportamiento. Las fuentesschd para recopilar estos datos son
el K. al-Hayawn de al¥ahiz y ‘AypZib al-majligat de al-Qazuni. Asimismo, al-
Damiri y al-Mawsili nos permiten incorporar otros datos que completarad
informacion.

Segun al¥ahiz, la hormiga es uno de los animales que se arrgstes, camina con
el rostro muy cerca de la tierra, tiene seis patgsun olfato privilegiad®®. Su aspecto

es fragil y su peso insignificante, pero es tamtéugue puede transportar 100 veces su

>4 Cf. Ibn Mangar, Lisan al-‘arab, 5, p.325.

%45 Cf. Op. cit., 4, p.52. También se denomina a esta especie ctérreino “las hormigas de
Salomén” famlu Sulaynm) véase Laneirabic LexiconVIll, p.3038.

>4 Cf. Ibn Manvar, Lisan al-‘arab, 2, p.178.

47 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p. 284.

%48 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.262. Esta referencia, en concreto, al nombread®imiga la podemos
encontrar también en la enciclopedia de al-Dai@f. Al-Daniri, Hayat al-Hayawan, I, p.186.

9 Cf. |bn Kair, Qisas, pp.390-1.

30t Al-Taraf, Qisas, p.80 (223).

1 Cf. |bn ‘Abbas, Tafst, p.398.

52 Cf, Al-Yahiz, K. al-Hayawh, V, p.406.

3 Cf. Op. cit., IV, p.7.
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peso, siendo uno de los animales mas fuertes ded&ion>* y no producen ningln
sonido, ni tienen va2°. Hace acopio de alimento durante el verano paenti el
invierno, y lo almacenan bajo tierra, de ahi qua gaardar las semillas las fragmenten
si temen que germingf. Actlian juntas como un ejércitd y carecen de un lider
Unica® El autor destaca su resolucidhy tenacidatf® y considera que son los
animales mas inteligent8 Es la especie cuyo modo de vida estd mas
perfeccionadd?

Al-Qazwini afiade que no vive mas de un afio y que es ungaillaba incansable y
tenaz que trabaja en equipo, pues cuando encusEgtraavisa a sus compaferas para
llevarlo entre todas. Sin embargo, algunos auttwefunden esta tenacidad con codicia
y avidez®® Al-Damiri relata que este animal cava su hormiguero con psiss,
haciendo niveles, para evitar que el agua de Vallcorra dentro; por eso, encontramos
un hormiguero debajo de otro, porque temen quewsedg®. Al-Qazwini describe la
forma en que construyen, bajo tierra, su hormigueay habitaculos, galerias, camaras,
compartimentos, llenos de semillas y reservas @araierno, y sinuosidades o curvas.
Ademas, lo construyen en lugares bajos para eliegud®.

Asimismo, al-Mawili explica que si encontraban un hormiguero de hasig
gordas y negras, el agua dulce estaba cerca, permrs pequefias y en continuo

movimiento, el agua estaba lejos y era safdda

3.3.2.3. Relatos religiosos y legendarios

Las referencias basicas, en la tradicion arabmisk sobre la hormiga proceden
del Coran, de las colecciones de hadices y d@igs. Se trata sobre todo de un relato

amplio, muy conocido y analizado, no sélo en lerditura de caracter religioso sino

54 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawn, IV, p.7.

%5 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawn, IV, p.25.

%6 Cf. Op. cit., IV, pp.5-6.

57 Cf. Op. cit., IV, p.303.

8 Cf, Op. cit.,lII, p.328.

9 Cf, Op. cit., IV, p.6.

0 cf, Op. cit., IV, p.16.

Lt Op. cit., IV, p.6.

2 Cf, Op. cit.,V, p.415 y VII, p.109.

03 Cf. Al-Qazwini, ‘AyZib al-majligat, pp.490-1.
%4 Cf. Al-Daniri, Hayait al-Hayawn, |1, p.184.
%5 Cf. Al-Qazwini, ‘Ay7ib al-majliga, pp.490-1.
%% Cf. Libro de las utilidades., pp.130-2.
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también en obras como al-Hayawsn de al¥Yahiz y Hayat al-Hayawan de al-Dariri.

No obstante, también contamos con hadices y nanegimuy breves, estudiadas en las
obras mencionadas y en la cosmografia de al-azwEste animal se relaciona
fundamentalmente con Salomén y, en menor medida, Moisés y Mahoma,; esta
presente en la Creacion, se asocia a los angeldsterminado texto y, en otro, a los
genios a través de su descripcion. Sin embargoakipos mas interesantes del animal
los obtenemos en la historia de Salomon y en lalicéa en los que se alude a la

hormiga.

a) El valle de las hormigas.

Comenzaremos la exposicidon con la Unica referezarianica al animal. Se trata de
un breve boceto del relato de la llegada de Salosmh®falle de las hormigas y dice asi:
“Las tropas de Salomén, compuestas de genios, ddorésny pajaros, fueron
agrupadas ante él y formadas. Hasta que, llegado¥alle de las Hormigas, una
hormiga dijo: «jHormigas! jEntrad en vuestras vivgas, no sea que Salomoén y sus
tropas os aplasten sin darse cuental». Sonrié aloque ella decia.”.(Cor. 27, 17-
19).

Este relato se analiza con escasa incidencia iEeratura deTafst aunque en las
obras deQisas se le presta especial atencion, pues lo encontralesarrollado. Dado
que al-Kigi’1 y al-Ta'labi ofrecen dos versiones diferentes de la histotia,rp sélo se
distinguen por el contenido sino también por lanf@ren que son narradas, hemos
seleccionado ambos textos para exponer el relatou&nto al analisis de dichos textos,
lo efectuaremos contrastando ambos, asi comofdaracion que proporcionan el
resto de loQisas consultados, la literatura dEafst, la zoologia de at‘ahiz y la
enciclopedia de al-Daim.

El texto de al-Kig'1°%

, atribuido a Ka'b al-Abar*, integra las aleyas coranicas
como parte de la narracion y se centra en la ceaggm entre el profeta y la lider de
las hormigas. Se narra que cuando Salomén vy stitejée dirigian a Damasco vieron
por el camino escuadrones de hormigas y gracieemo pudo oir lo que decian. Una
de ellas advertia a las demas la presencia, eania, zle las tropas del profeta y les
recomendaba evitar ser vistas para no ser aplastatigorofeta sintio curiosidad y

cuando estaban escondiéndose las llamoé y les mastadillo, el que lo convertia en

57 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.284-5.
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sefor de los animales y los genios. Las hormigagrupo tras otro, se acercaron a él
sumisas, perfectamente organizadas y de distisfgecees. Junto a ellas iba su reina,
con la que Salomon habld, pero estaba atdnita goerhsido vista y oida, pues jamas
habia ocurrido esto. El profeta le preguntd poorsgen y ella le conté que habian sido
creadas al principio de los tiempos, antes quenta®afias, que no mueren hasta que no
generan un escuadron de hormigas y que las Unidsras, tan antiguas como ellas,
eran los mosquitos, creados, ademas, en mayor aumer

El texto de alfa‘labi®®® que procede de los tradicionistas Ka‘b*Dahkhak* y al-
Sa‘'bi*, es extenso y detallado, y también utiliza, cornatp de partida, las aleyas
coranica3™. No obstante, tan sélo una parte del relato seaen la hormiga y en la
conversacion que tiene con el profeta. La narras@imnicia con los preparativos del
viaje del rey Salomon, que se dirige desde Petstamen. Llega primeramente a La
Meca, y después continla viaje hdtaif, recalando en uno de los valles de la regién,
el Valle de las hormigas. Cuando se estaban apesxdm al lugar, la lider de las
hormigas dio orden a las demas de que se escomgara no ser aplastadas por el
ejército del profeta. Salomén la escucha e indignexige que sea llevada ante su
presencia, cuestionando su actitud. Sin embargmHrsaersacion con ella demuestra la
sabiduria del animal y se transforma en ensefigrenasel profeta en lo referente al
desempefio de su labor.

En las fuentes consultadas no hay unanimidad etodante al nombre de la
hormiga que lidera a las demas, y en lo que sereeéi su descripcion tanto al-Kis
como alTa'labi coinciden al decir que era del tamafio de un labb)f’®, aunque al-
Ta'labr afiade que era coja, pues sélo contaba con tras, pague tenia af¥$. No
obstante, al-Qiayr refiere que era del tamafio de un mubag) y con trompa
(jurzﬁm)572
lobos'™

y al-Damiri relata incluso que todas las hormigas de aquet eadn como

%8 Cf, Al-Ta'labi, Qisas, pp.261-2. Este texto esta traducido en el Apéndic

*9vid. Cor. 27, 17-19.

>0 Cf, Al-Kisa'1, Qisas, p.284; alTa'labi, Qisas, p.262.

"1 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.262. Una descripcién similar la encontramos eBaatiri (Cf. Al-
Damiri, Hayat al-Hayawan, |1, p.186), asi como en ‘Uara b. Waima, aunque este autor no alude a que
tenga alas (Cf. ‘Udra b. Waima, Qisas, pp.134-5) mientras que lbn ‘Alb en suTafst se limita a
mencionar que es coja (Cf. Ibn ‘Add) Tafst, p.398) e Ibn Kar refiere, ademas, que tenia la fuerza de
un lobo (Cf. Ibn Kar, Qisas, pp. 390-1).

"2 Cf. Al-Qusayn, Tafst, I, pp.413-4.

>3 Cf. Al-Daniri, Hayz al-Hayawin, |1, p.186.
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Los tradicionistas no se ponen de acuerdo en lalitacion del Valle de las
hormigas, pues mientras unos lo sitian en Sfriatros lo ubican en la regién de
Ta'if °"°. El origen de las hormigas se remonta a la creagiéro situandolo mil afios
antes gue la de Adan, pues refiere que cuandaaeoarlas montafias, las hormigas ya
estaban en ellag,

En el texto de al-Ki&1, el profeta siente curiosidad al oir hablar a lantige’””,
mientras que en el texto deBd:labi, se siente ofendido e indignado ante su acfitud
Sin embargo, Ibn K& plantea que al profeta le parecié una reaccibaloaconsidero
loable el comportamiento del animfdly al-Qusayn refiere que al preocuparse la
hormiga por la seguridad de sus subitos se eséblesiendo un paralelismo con
Salomén como profeta y r&yl.

Los tres hechos fantésticos de esta historia som:sg trata de un animal que no
emite sonido, pero en este caso habla; que Saléeméscucha porque el viento hace
que sus palabras sean audibles para él y que fetgprcomprende lo que le dice y
entabla conversacion con ella.

A todo ello debemos afiadir los matices que apdntal&o de alfa‘labi, pues se
distancia de las distintas versiones de la hist&imaeste texto la actitud del profeta, es
la de un hombre inseguro y temeroso de cometeresren el desempefio de su labor,
gue necesita el reconocimiento y las alabanzasisis(ditos, de manera que se siente
menospreciado y calumniado por la hormiga. No olbsiaes este animal el que le
muestra sus miserias y le instruye sobre la maaergque debe proceder para evitar

desviarse de su camino.

b) Otras referencias.

También contamos con varios hadices de& Alurayra* que nos ofrecen relatos
sobre la hormiga, de los cuales hemos selecciodadppor ser las referencias mas
representativas. El primero de ellos narra quens@hp juntamente con su pueblo, se
disponia a efectuar una plegaria a Dios para g@uéeta. Sin embargo, encontraron en
el camino a una hormiga que, levantando sus pa&iastdras, rogaba a la divinidad

74 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p. 284; Ibn ‘Ablas, Tafst, p.398; al-Dartii, Hayz al-Hayawan, Il, p.186.
> Cf, Al-Ta'labi, Qisas, p.262; ‘Undra b. Waima, Qisas, pp.134-5; Ibn Kar, Qisas, pp.390-1.
7% Cf, Al-Kisa'1, Qisas, p.284.

>’ ibidem.

"8 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.262.

"9 Cf. Ibn Kair, Qisas, pp.390-1.

%80 Cf. Al-Qusayn, Tafst, I, pp.413-4.
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pidiendo la lluvia y el profeta le dijo a sus acai@ntes que debian regresar pues,
gracias a esa hormiga, se les concederia lo qoeaaibalicitat®’. Una versién similar de

la historia la hallamos en un hadiz de Anas Blif¥, que justifica a partir de este relato
la prohibicién establecida por Mahoma de matasdtamiga®?

El segundo hadiz seleccionado narra que un préfetenordido por una hormiga y
éste ordend quemar el hormiguero. Sin embargo, IBioscrimind que, por los actos de
un solo individuo, castigara a todo un publoAl-Damiri, al recopilar este texto,
refiere que el profeta fue reprendido por utilizhfuego como castigo e incluso quedé
prohibido por Mahoma, pues el Unico que podia eanpdé fuego para este fin era el
propio Dios. Ademas, aclara que el profeta, al @uele el hadiz, era Moisés, porque
pidi6 que castigaran a todo un pueblo para logter gbedecieraf®. Asimismo, a
colacion de este relato, al-Dainplantea cuestiones como la complejidad de la
conversiéon y obediencia por medio de la fuerza seekido de la justicia que puede
derivarse de la destruccion de una sociedad a aaus$a falta cometida por un solo
individuo™®.

En alTa'labi hallamos otros dos relatos que relacionan a lanigar con
Salomoén®. El primero de ellos narra el primer encuentrcSdéoman con la hormiga,
en el que ésta alaba a la estirpe de David y éétardo considera un animal ejemplar,
pues le da indicaciones de como debe ser un buenlmén: les recomienda temer a
Dios y manifestarlo publicamente, les aconsejadegliy no dejarse llevar por las
emociones. El segundo, narra que Salomén golpeamaahormiga y después se
arrepiente, porque el animal le recrimina su accBinprofeta se disculpa pero la
hormiga solo le perdona cuando se compromete aejaosé llevar por sus impulsos

primarios ni por el ansia de reconocimiéfito

81 Cf. Al-Damiri, Hayat al-Hayawin, Il, p.187. No obstante, disponemos de otro haldizAbi
Hurayra*, recopilado por Ibn K& en suQisas (Cf. Ibn Kair, Qisas, p. 391) y por a¥ahiz enK. al-
Hayawan (Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawn, IV, p.19), que s6lo difiere del anterior en queda el nombre
del profeta al que alude. Ademas, encontramos semadiciones de al-Zutiry al-Sudd*, recopiladas
por lbn Kair, que relacionan a Salomén con esta historia (CfKiair, Qisas, p. 391), asi como un relato
muy similar en la obra de dla'labi (Cf. Al-Ta‘labi, Qisas, p. 261). Este (ltimo texto esta traducido en el
Apéndice.

%82 Cf, Al-Qazwini, ‘AyZib al-majligat, pp.490-1.

83 vid. Al-Bujari, Sahih, k. Bad'i -jalq (59): 3319; Al-Nas'1, al-Sunna al-Kubra, k. Ma g#fihi |-
basr (39): 4870.

4 Es posible que esté aludiendo a la historia dettoe de oro, véase el apartado 3.3.5.3.

%85 Cf, Al-Daniri, Hayit al-Hayawn, |1, p.187.

86 cf, Al-Ta'labi, Qisas, p. 261. Ambos textos estéan traducidos en el Aigénd

87 Esta narracién también la encontramos en a*Kiunque, en este texto, el arrepentimiento se
debe al temor a ser acusado por ella el Dia delbJ@f. Al-Kisa'i, Qisas, p. 269.
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En uno de los episodios de la historia de Buligiyue encontramos en al-
Ta'labi®®, se narra que en la confluencia de dos maressaiado y otro dulce, hay un
angel con aspecto de hormiga junto a otros conyosséh los que mantienen separados
ambos mares.

En al-Kisa'1 se alude a la hormigadrr) como lo mas pequeiio de la creacion, pero
aun asi le alcanza la muerte. De manera que le daweferente para plantear que la
muerte alcanza a todos los s&fésAdemas, se la asocia a los genios porque refigze
éstos se arrastran por la tierra, con el rostro prdximo a ella, como ocurre con las
hormigas®.

Hay hadices que prohiben matar a las hormigas, eme Ibn ‘Abtas****. Si bien
al-Damri explica que dicha prohibicién afecta a la hornmdgamayor tamafonaml),
pero a las pequefiagar), si resultan perjudiciales, se las puede m#ta8in embargo,
también hay hadices, como el de Anas llil¥, que permiten alejarlas mediante

593

hechizos uqya)™".

3.3.2.4. Sintesis interpretativa

La hormiga goza de gran consideracion en la trdicarabo-islamica. Las
caracteristicas de su simbologia se fundamentasugrhabitos de comportamiento,
pero, ademas, le incorporan una serie de rasgoalgicos, en su mayoria, positivos.

La percepcién de este animal se corresponde, ptaden a nivel individuo, con la
idea del hombre que forma parte de una sociedadneatiamente organizada con una
cuidadosa division del trabajo; y por otro, comdectivo, con la idea de una
comunidad que actia como un solo individuo de nzagee no se ve afectada por
luchas internas. Ademas, se presenta a su reina oontider nato que protege a su
pueblo y actia en consecuencia con su cargo, garsdellevar por ambiciones
personales ni ansia de reconocimiento. De ahi gteereina sea el animal ideal para
mostrar a Salomén cémo ha de actuar un buen gatiernaservir de ejemplo y
enseflanza a aquellos que desempefien cargos sesejayg consejos que le da al

%88 Cf, Al-Ta'labi, Qisas, pp.314-5.

%89 Cf, Al-Kisa'T, Qisas, pp.30 y 75.

>0 cf, Op. cit, p.20.

*1Vid. Abii Da'ud, Sunna, k. al-Adal40): 5247. También lo podemos encontrar eQighs de al-
Ta'labi. Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p. 262.

%92 Cf, Al-Daniri, Hayz al-Hayawin, |1, p.185.

93 Cf. Al-Nasi'1, al-Sunna al-kubra, K. afibb (70): 7541.
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profeta tienen aspecto de advertencia, pero tanadaérflexion sobre los errores que se
suelen cometer en esos casos. Se insiste, a tfavas conversaciones entre la hormiga
y el profeta, sobre los principales problemas qeiplantean cuando un gobernante
pierde su rumbo a causa de los halagos, o se ldef@ bor ambiciones politicas, y
antepone su persona a sus subditos.

No obstante, a través de las enseflanzas de lagagrtambién se muestra que el
hombre ha de regirse por la moderacion en lo caigead las emociones y se incide en
la importancia de ser consecuente y equitativatantlo que a cuestiones materiales se
refiere como en la relacién con la divinidad, puesbasta con hacer patentes las
creencias en el ambito social, sino que hay qudananel fervor en el ambito privado.
Aquel que expone publicamente su temor hacia lanided ha de temerle en
conciencia, en su fuero interno.

Al considerar a la hormiga como individuo, se dsted una comparacion con el
hombre, aludiendo a la actitud que éste ha de tarterla vida diaria; por ese motivo,
se le recomienda que desarrolle las virtudes aafatitas del animal como la
capacidad de trabajar en equipo, de actuar de fantetigente y con resolucion,
ademas de ser tenaz y previsor. Sin embargo, heviter el principal defecto que
consideran inherente en el animal: la codicia.

Al tratarla como colectivo, representa a una comashiconcreta: al ejército y a la
familia, pues es el simbolo de una estirpe abuedalat ahi que se establezca un simil
entre estos animales y lo que habria de ser laeepiegle Adan, que se extenderia por
toda la tierra como ocurre con las hormigas.

En cuanto a la relacién de la hormiga y la lluviee @ncontramos en los textos,
probablemente sea debido al aumento de actividastds animales ante la inminencia
de las tormentas, por eso creen que la hormigaitaol Dios que se produzcan.
Asimismo, relacionan a las hormigas, a través dgelés, con la separacion de las
corrientes de agua dulce y salada, pues partieedta drariedad de hormiga que
encontraban, podian averiguar la proximidad deaagde qué tipo era.

Por altimo, la historia del profeta que castigadotun hormiguero por la accién de
una sola hormiga, y que es reprendido por la diaithj se transforma en una critica ante
la actitud despética de Moisés para con su puebk eelato del culto al becerf6, por

considerar que la divinidad no permitiria semejentdtud. En la reflexion que se

%94 Como veremos en el apartado 3.3.5.3 y analizamstepormente en el 3.3.5.4.
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realiza, a partir de este relato, atribuyendo ask®ia responsabilidad sobre los hechos
acaecidos y la matanza que tuvo lugar, se muestaactitud critica por parte de al-
Damiri, aunque no debemos olvidar que se trata de ugualigipcio que vividé a
caballo entre el s.XIV y el XV, y, probablementestae aludiendo a determinados
sucesos que han tenido lugar, amparados en egidd)is semejantes, en su desarrollo.
A través de este relato plasma las corrientes dsagp@ento de la época, en torno a la
utilidad de emplear la fuerza como arma de conderal Islam. No obstante, en todo

momento, desliga a la divinidad de las decisiomet®sl hombres.
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3.3.3. Perro

En términos generales, el perro es consideradminma&impuro y abulico, aunque
su presencia en el relato de la Gente de la caverocaenvierte en un guardian que la
divinidad utiliza para proteger a los creyentesm@aremos viendo a lo largo de este

estudio, la relevancia del animal estd marcaddapammbigiedad.

3.3.3.1. Sus nombres

El perro, en lengua arabe, se designa con un nodearacter general, de uso
comun; otros especificos, relacionados con razasretas; y epitetos que se utilizan
también para otros animales. Ademas de varios resyopios.

Los nombres comunes son:

a) Kalb: que significa perr§® y esta relacionado con los verbaab “imitar los
ladridos del perr@® y kalib “tener rabia®”’, “estar avido de®® y con una serie de
términos comokulba “miseria, hambre®, kalab “rabia, voracidad, avidez®®. A
través de todos ellos dilucidamos que aluden gdoss que carecen de duefio, y los
aspectos de éstos que despertaban mayor atenarorper un lado, la enfermedad de la
rabia que los convertia en extremadamente peligrpsootivaba la orden que emite el
Profeta de matarl6%, y por otro, las condiciones miserables en quéawivEs el
nombre de uso comun para designar al perro y kzauth el Coran, en las colecciones
de hadices, en las obras Tfst, en losQisas, en las obras de escatologia, e .eal-
Hayawin de al¥ahiz, en la cosmografia de al-Qany en las enciclopedias de al-
Daniri y al-1bsthi y en elLibro de las utilidades de los animalde al-Mawsil1.

b) Salzg7: nombre que desigha a una variedad concreta de gercaza: el lebrel o
galgd®% Lo encontramos en €lisas de alTa‘lahi, en elK. al-Hayawsn de al¥ahiz y

en la enciclopedia de al-Dam

%9 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.1020.

%9 Cf, Kazimirski, Dictionnaire, 11, p.920.

97 Cf. Lane Arabic lexicon VII, p. 2624.

%98 Cf. Corriente Diccionario avanzado arabe.1020.

9 pid.

%0 ¢t CorrienteDiccionario avanzado arabe.1020; KazimirskiPictionnaire, 11, p.921.
91yéase apartado 3.3.3.3.

€92 Corriente Diccionario avanzado arabe.550.
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En lo que atafie a los nombres propios, aludenred pel relato de la Gente de la
cavernay son:

a) Qimir: nombre de uso mas extendido para este animal qumnteamos en el
Tafst de Ibn ‘Abtas*®®® en elQisas de al-Ta‘labi®™ y en las enciclopedias de al-
Daniri®” y akIbsihi®®.

b) al-Rayyn: asi se denomina a este perro, segln una tradieith®"’.

c) Qantung: Mugahid* le da este nomb?&.

d) Jumran: asf lo nomin&u‘ayb al¥Yaba' 1+,

3.3.3.2. Rasgos fisicos y habitos

Las fuentes se ocupan, sobre todo, de sus cuadidadefectos, asi como de su
utilidad para el hombre. Sin embargo, podemos @bteima descripcion de rasgos
fisicos y habitos de comportamiento partiendddel-Hayawin de al¥ahiz, aunque
completaremos dichos datos con aquellos proceddatakDariri.

Segln Aln ‘Ubayd#'® tiene amplias las comisuras de la boca, la lefhanga y
mucha saliva, un largo y ancho costillar, largoelarazos, la piel holgada y el vientre
flacc®™’. Al-Yahiz afiade que es un mamiféfo con un gran olfafd® y garra8* que
permanece en vela de noche y duerme d®°dia/ive entre 10 y 20 afid¥ y hay
variedades de pelo corto y de pelo I8t§oEl perro es un animal Gtil para su amo
porque protege sus propiedades de los ladronesdagu ganado de las fieras, vy

también se utiliza para la c&4%a

93 Cf. Ibn ‘Abbas, Tafst, pp.309-10.

04 ct. Al-Ta'labi, Qisas, p.365.

605 cf. Al-Daniri, Hayit al- Hayawan, II, p.110.

606 cf. Al-lbsihi, al-Mustaraf, 11, p.197.

807 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.365; Al-Daniri, Haya al-Hayawdn, Il, p.110. Otros nombres de este
animal que encontramos en esta obra Basi, Harran, Basy, Sayhan, Naqyan. Vid. Op. cit.

608 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.365. Otros nombres que hallamos effalabi son: Basit, segiin una
tradicion de ‘Abd Alkh b. Saim*, Tafna,segun otra de Ka'b*, Matwa,segin al-Awz‘1*. Vid. Op. cit.

699 Segun una tradicién que recogeTabat. Cf. Al-Tabal, Tafst, XV, p.230; sin embargo, segin
al-Ta'labt el nombre que le da este tradicionistadfamra’. Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.365.

10véase apartado 2.2.1.

611 Este texto lo hallamos recopilado poRihiz. Cf. Al-Yahiz, k. al-Hayawan, |, p.276.

12 cf, Op. cit, |, p.215.

13 Cf. Al-Yahiz, k. al-Hayawan, |, pp.376-377.

14 Cf. Op. cit, |, p.278.

e3¢t Op. cit, |, p.273 y II, p.174.

®18 cf, Al-Yahiz, k. al-Hayawan, Il, p.222.

617 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawdn, V, pp.483-484.

18 Cf. Op. cit, |, pp.376-377.
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En cuanto a sus caracteristicas psicologica¥allz destaca la persistencia e
inteligencia del perro de c&23 pero, en general, explica que estos animales se
caracterizan por la codicia y la insistefitiaSon pacientes ante el desdén y destaca su
resistencia al dol6f. Asimismo, enumera sus rasgos negativos: vil, rciEhadébil,
glotén, traicionero, impudico y obsceno, necio eqpitad§?> Ademas, segun al-
Yahiz, son capaces de comer carne humana, pues escarlzantembas y se alimentan
de los muertd4®. Sin embargo, todos los perros son animales daade§?*. Segun
al-Danri, no es carnivoro ni herbivoro: no es carnivoroguorelacion con el hombre

ni herbivoro porque se alimenta de carne de angngtede naturaleza compl&fa

3.3.3.3. Relatos religiosos y legendarios

Las referencias basicas sobre el perro, en lactéedarabo-islamica, proceden del
Coréan, de las colecciones de hadices y de&Qigas. Se trata sobre todo de un relato
muy conocido, el de la Gente de la Caverna, ardizn la mayoria de las fuentes
consultadas, y de otros dos textos narrativos nmeyels, recopilados por al-Dafy
por al-Ikihi, ademas de hadices y citas concretas cuyo anpésmsite elaborar una
sintesis mas o menos amplia de la representativitlddanimal. El perro esta
relacionado con profetas como Noé, Abraham y Jelsogmajes de la tradicibn como
Adan, Nimrod, Lot?®, Balaani?’, al-Jidr®?®y la Gente de la caverna —los durmientes de

Efeso—, y se le vincula con los demonios e inctusoel propio Satan.

19 ¢t Op. cit, |, pp.376-377.

620 cf, Op. cit, I, pp.257 y 312 y I, p.23.

2L cf. Op. cit, II, p.175.

22 cf. Op. cit, |, p.222.

23 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, |, pp.222 y 229.

624 Cf. Op. cit, I, p.177.

625 Cf. Al-Daniri, Hayz al-Hayawn, |1, p.103.

6% profeta mencionado en el Coran, segun la tradigidsulmana fue enviado como mensajero de
Dios a la ciudad de Sodoma. Cuando intenta haceredicacion alli, le ignoran. Dios envia a dos
angeles para que le adviertan de que abandonegya@l pues sera destruido. Cf. Concepcion Castillo
Castillo, “Enriquecimiento islamico de una traditibiblica: Lot”, pp.217-232; E, V, 839, s.v. “Li"

(B. Heller-(G. Vajda)).

627 Se trata de Bala‘am baRBira’. Era cananeo, vivia en la ciudad de Balgard como consejero
del rey Balag para que pudiera derrotar al ejérisitaelita. Segun dla‘labi este ejército lo lideraba
Moisés, mientras quEabar dice que era Josué, su sucesor. Cf.I[EL014, s.v. “Bala‘am” (G. Vajda).

%28 profeta que ejercié como consejero, al que stiteugie una gran sabiduria. Se le identifica con
Mdsa b. Man# o b. Maya en la tradicion judeocristiana. En el Coran sathecomo servidor de Dios,
es quien inicia a Moisés en los secretos de laigais€f. EF, IV, 935-938, s.v. “al-Khdir, (A. J.
Wensinck); Malek ChebeDictionnaire des symboles musulmams, 29-30.
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a) El perro de la Gente de la Caverna

Comenzaremos con el relato mas relevante en lcergéea este animal: la historia
de la Gente de la Caverna. Esta narracién se nmreneio el Cordn en una sola azora, y
se alude al perro en dos aleyas. La primera refféres hubieras creido despiertos
cuando, en realidad dormian. Les dabamos vueltaradha e izquierda, mientras su
perro estaba en el umbral con las patas delantesdendidas. Si les hubieras visto, te
habrias escapado de ellos, lleno de mieédGor. 18, 18), y la segunda dice adilrfos
diran: «Eran tres, cuatro con su perro». Otros diréEran cinco, seis con su perro»,
conjeturando sobre lo oculto. Otros dirdn: «Eraetsi, ocho con su perro»’.(Cor. 18,
22).

El texto coranico narra brevemente como los jovemegentes se ven forzados a
huir de su pueblo, se refugian en la caverna, dgetemaneceran dormidos, y el
momento en que despiertah Sin embargo, hemos de acudir &aflabi para conocer
la historia en su conjunto, pues este autor regokias versiones de los distintos
aspectos del relato, expone las aleyas coranickxiaeadas, incluyendo los
comentarios exegéticos a éstas, y sitla la namraemun contexto histéried. En
sintesis, la historia relata que en la época dekeador Dagignis®>’, que Ibn ‘Ablas*
sitla entre la muerte de Jesus y la llegada de Mahaiete jovenes huyen de la
persecucion a causa de sus creencias y se veraddsig refugiarse en una caverna,
donde caen en un profundo suefio del que despigmtantrescientos afios mas tarde.

Dada la extension del relato que proporciondalabi hemos seleccionado el
fragmento en que el perro se incorpora a la n@magise le describe con detéffe En
él se cita a distintos tradicionistas para comelugarrasgos del animal y, en lo que
respecta a la narracion de los acontecimiento®u® dlegan a la caverna y lo que alli
sucede, menciona a Ibn ‘Afd¥ y Abt Hurayra*, entre otros.

Al-Ta'labi narra que uno de los siete jovenes era un pagier|os guiaba, y con
ellos viajaba un perro. Al principio intentaron gbnotarlo, pero el animal les hablé y
les explic6 que Dios lo habia enviado para queyl@sdara y, a partir de ese momento,

vigjaron juntos. Llegaron a una caverna donde sgueedaron mientras el animal

29V/id. Cor. 18, 9-26.

830 cf. Al-Ta'labi, Qisas, pp. 361-376. También al-Darmdesarrolla el relato completo ofreciendo
distintas posibilidades a determinados aspect@side Cf. Al-Darmi, Hayat al-Hayawan, I, pp.110-126.

831 geglin Cortés se trata de Trajano (98-117). VéatseaCor. 18, 9.

832 Ct. Al-Ta'labi, Qisas, pp.365-366. La traduccion de este texto la enaams en el Apéndice.
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vigilaba la entrada para que no fueran agredidoapinales salvajes. Una vez dentro,
Dios envi6 a unos angeles para que se llevaraalsuss y preservaran los cuerpos.

Respecto a los nombres del animal, como hemosdeféray multiples opcion&¥
y lo mismo ocurre con su descripcion fisidGampoco son unanimes las fuentes
consultadas al concretar de qué tipo de perroasa, fpues plantean que era un perro
pastor, pero también de c8¥ala funcién que desempefia en el texto, hace delahn
una sintesis de perro pastor, de caza y guardigs, |ps acompafia, permanece en vela
ante la entrada de la caverna y se ocupa de aldgm animales salvajes que intenten
aproximarse, dada la indefension de los durmiertsisnismo, segun al-Daim, es el
perro el que guia a los jovenes al interior de dsem&™® y las fuentes inciden,
especialmente, en el hecho de que perteneciera daurllos para justificar su actitud.
Por otro lado, tanto en la cita coranica como entdatos de dFa‘labi y al-Damiri, se
refiere que el perro permanecié en la entrada @avarna mientras dormian, dando a
entender que su custodia duré hasta que despéffardnraiz de ello, al-Qiayi
explica que el perro camina, con el que ama, hasesurreccio?’.

Si bien la literatura d&afst destaca la lealtad del animal para con su duesisy
compafieros, atahiz explica que la presencia de éste en el relato el ch
determinadas particularidades de su comportamiezitgque sea capaz de obedecer
hasta el punto de permanecer quieto en un lugamsiverse y su habilidad para

P38 Y al-Qusayii especifica que el perro, que aparece en el refaioestaba

caza
afectado por los rasgos negativos del animal caanmézquindad y la impureZa
Asimismo, segun las fuentes consultadas, es eb(pecro que entrara en el Paraiso,

aunque al ahiz refiere que el Dia del Juicio todos los animateisdrafi*.

33yéase apartado 3.3.3.1.

834 Al-Damir incluso da a entender que es posible que seardgann leén. Cf. Al-Dafr, Hayz al-
Hayawan, II, pp.110.

835 Cf. Op. cit., I, pp.111.

3% vid. Cor. 18, 9-26; Cf. AlTa'labi, Qisas, pp. 365-366; al-Daim, Hayz al-Hayawan, I, pp.110-
126.

837 Cf. Al-Qusayii, Tafst, II, pp.213-214.

838 Cf, Al-Yahiz, k. al-Hayawan, |1, p.189.

839 Cf. Al-Qusayn, Tafst, II, pp.213-214.

640 cf, Al-Yahiz, k. al-Hayawan, IlI, p.395.
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b) La relacion del perro con los hombres y conpgosfetas.

Al-Tirmidi, en un relato que recopila akihi®*, narra cémo Adan se convirti6 en
el primer duefio del perro. Cuando descendi6 aelaati Ibfs arrojo sobre él a los
animales salvajes y el perro era uno de ellos, pgeabriel hizo que Adan lo
domesticara, convirtiéndose en su guardian, ystr pl@ ese momento, se desarrolla el
vinculo entre ambos, basado en la lealtad. Elaalantinia explicando que hubo que
esperar hasta Noé para que desempefiara de nubadwhcion, ya que debia proteger
el arca de aquellos que intentaban destruirla.e8ibargo, al-Datfiri, que atribuye el
texto a ‘Algama b. ‘Abd A#h*°®*? no refiere la domesticacién del perro a manos de
Adan, aunque si el hecho de que lo utilizara Noépgmera vez, como guardién.

En las colecciones de hadices se refiere que &tBrda orden de matarlos porque
interrumpen la oraciéf®, aunque indulta a los perros pastores, de cazayligne¥™.

Sin embargo, es tajante con aquellos que sufreabld*.

En el relato de Noé, recogido porTaabi, se narra que el Unico animal que
desobedece la orden del profeta de no copular elib®e es el perro, pues sigue los
impulsos de sus instintos primafits Al-Kisa'i refiere que el rey impio Nimrod
utilizaba a los perros y a los leones como animdeesombat¥’ incluso los arroja
sobre Abraham, pero no le hacen fafioLo mismo ocurre en la historia de Job
aungue, en este caso, la agresion la incita sugsigb

841 Cf. Al-Ibsihi, al-Mustaraf, II, pp.196-197.

642 Cf, Al-Daniri, Hayz al-Hayawin, |1, p.128.

%43 Encontramos varios hadices que mencionan al peEme animal que interrumpe la oracion,
como el de A’isa*, los de lbn ‘Ablas*, y el Abi Hurayra*, que recopilan al-Baii, Abti Da’dd y
Muslim. Cf. Al-Bujar1, Saaih, k. al-Salat (8): 514; Al Da'ad, Sunna, k. alsalat (2): 703-4; Muslim,
Sahih, k. al-Salat (4): 1034.

%44 |bn Mugaffal*, en un hadiz recopilado por MuslinalyNag'1, menciona el indulto de los perros
de caza, pastores y guardian€s Muslim, Saaih, k. al-7aharat (2):551; Al-Nag'i, al-Sunna al-kubra,
k. al-sayd wa-l-dabz'i 4 (38): 4791).

845 Abi Said al-Judr, ‘A’isa* y ‘Abd Allah b. ‘Umar*, en hadices recopilados poriAba’ad, al-
Bujari y Muslim, refieren que se debe matar a los paab®sos (Cf. Ab Da’'td, Sunna, k. al-Manasiq
wa-Hayy (10):1844; Al-Bujri, Sahih, k. bad’i I-jalg (59): 3314 y 3315; MuslimSaiih, k. al-Hayy (7):
2717). Ademas, Ibn ‘Umar*,en un hadiz recopilado peNas'1, plantea que se debe matar a todos los
perros (Cf. Al-Na®'i , al-Sunna al-kubra, k. afayd wa-l-dabai / (38): 4788) mientras qugabir b. ‘Abd
Allah*, en otro recogido por AbDa’ad y Muslim, indica que se debe matar sobre todoeaio negro
(Cf. Aba Da’'ud, Sunna, k. alSayd(16): 2840; Muslim,Sa4ih, k. al-Buyu‘(10): 3813).

646 cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.53.

847 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.134.

648 Cf, Al-Kisa'T, Qisas, p.133.

849 Cf. Al-Kisa't, Qisas, p.183.
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Sin embargo, tanto al-Damcomo al-1§ihi recogen varios relatos atribuidos aiAb
‘Ubayda e Ibn ‘Ablas* sobre la lealtad del perro para con su amo @htaeguellos que
se encuentran en dificultades, refiriendo que esnimal capaz de impartir justicia pues
distingue las buenas acciones de las M#laso obstante, afahiz equiparaba a estos
animales con los indigentes, de ahi quealwgi®* refieran que se debe cuidar incluso
de los perrd82 Y, en ciertos hadices de Alurayra*, se menciona que la divinidad
recompensa a los que los ayudan cuando se encuaniraituaciones de extrema

necesidatf®

Asimismo, en el Coran hallamos una referencia abpen la que se le compara con
el hombre: Cuéntales lo que pas6é con aquél a quien dimos Mgesignos y se
deshizo de ellos. EI Demonio le persigui6 y fudodedescarriados. Si hubiéramos
querido, le habriamos levantado con ellos. Peragego a la tierra y siguio su pasion.
Pas6 con él como pasa con el perro: jadea lo misimie atacas que si le dejas en
paz..” (Cor.7, 175-176). La relevancia de esta cita corareda storga la literatura de
Tafst. Al-Tabar refiere que se esta comparando la actitud del @ngon la de
Balaan?®. Ademas, segin al-Qayii, la comparacién se fundamenta en las
caracteristicas negativas del perro, que por smaade actuar genera desconfianza.
Asimismo, el simil se completa al tener en cuenia sg trata de un animal que solo

muestra satisfaccién ante las cuestiones purarfisitas>>.

850 Cf. Al-Ibsihi, al-Mustaraf, I, pp.196-197; al-Dairi, Hay:t al-Hayawn, II, p.104.

1 Son proverbios o refranes, una compilacién desdloencontramos en la obra deuAHadl
Ahmad b. Mlhammad al-Mayahi, Maymi‘a I-amsl. El Cairo: Car al-Fikr, 1972.

52 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, |, p.193.

853 Cf. Al-Bujari, Sahi, k. al-muggat (42): 2363 yk. al-Mazaimi wa-l-gasb (46): 2466; Muslim,
Sahip, k. al-Salim (26): 5577 y 5578. Uno de ellos lo podemos eneorn la enciclopedia de al-Dam
Cf. Al-Danmiri, Hayat al-Hayawan, I, p.103.

654 Cf. Al-Tabar, Tafst, IX, p.153.

8% Cf. Al-Qusayn, Tafst, |, pp.368-9.
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c) La relacion del perro con los demonios y condngeles.

En las colecciones de hadices se plantea que existeelacion directa entre los
perros y los demonios, pues, segin un hadizathr b. ‘Abd Allah*, los ladridos de los
perros y los rebuznos de los asnos, por la noematdn la proximidad de Satan, ya que
ellos pueden verf3®. Ademas, en un hadiz de Aarr**>’ y en otro, de/abir b.’Abd
All ah*%°8 se menciona que el perro negro es $atan

En algunos hadices de Abn Abt Talib* y de Aba Hurayra* se alude a la relacion
de estos animales con los angeles, mencionandésfog no entran en una casa en la
que haya un perd o que no acompafian a los viajeros si tienen unesies
animale&®. Asimismo, al-Darmr1 explica dichos hadices argumentando que los &gele
no soportan la presencia de los perros porque rsamakes impuros y vinculados a los
demonio$®

No obstante, en el relato de la destruccién deblpuge Lof®® las obras d@isas
refieren que los perros ladran mostrando el oljetéa colera divina. Segun al-Kig
el canto de los gallos y los ladridos de los pesms la sefial que marca el inicio del
castigo sobre el pueblo de P®ty al-Ta‘labi refiere que sera ejecutado por GaBfttel

8% cf. Al-Na@'1, al-Sunna al-kubra, k. ‘ilm al-yawm wa-I-layl¢81):10778. Este hadiz aparece
recogido por al-Dafri, atribuido al mismo tradicionistg procede de la obra de ldikam*. Cf. Al-
Damiri, Hayat al-Hayawan, 11, p.107.

857 Cf. Muslim, Sapih, k. al-Salat (4): 1032; Al-Nas', al-Sunna al-Kubra, Abib al-sutra(6):826;
Ibn Maga, Sunna, k. alSayd (28): 3210. También lo encontramos en al-Dancf. Al-Damiri, Hayat al-
Hayawan, |l, p.127.

858 Cf. Muslim, Sakih, k. al-buyu‘ (10): 3813. También lo recoge %ithiz. Cf. Al-Yahiz, k. al-
Hayawan, |, p.262.

9 Ademads, segun al-Kis, Satan ladra como los perros. Cf. Al-Kis Qisas, p.49.

80 Cf. Abi Da'nd, Sunna, k. al-lmani): 227 yk. al-Libas (32): 4140 y 4146; Al-Nasi, al-Sunna
al-kubra, k. al7ahar (1): 257. También podemos citar el desA’iy el de Maimuna, recopilados por
Muslim (Cf. Muslim, Saaih, k. al-Libas wa-I-zha (24): 5246 y 5248), y el de AbTalha, por Muslim, al-
Bujari y al-Nag’1 (Cf. Muslim, Saaih, k. al-Libas wa-l-zna (24): 5249-50; Al-Bujri, Sakih, k. bad'i |-
jalq (59): 3322;k. al-Maga7 I-ansar 7 (64):4002;k. al-libds (77): 5949; Al-Na&'1, al-Sunna al-kubra, k.
‘ilm al-yawm wa-l-layla (81): 10392).

651 Cf. Muslim, Sahih, k. al-Libas wa-l-zha (24): 5277.

852 cf. Al-Daniri, Hayait al-Hayawn, |1, p.128.

%3 Dios envia a Lot a Sodoma para que les recriminemnportamiento, pues practicaban la
sodomia. Sin embargo, ellos le ignoran y Dios dgstia ciudad, salvando Unicamente a Lot y a su
familia. Vid. Cor. 7, 80-84.

54 E| relato de Lot que hallamos en al-Kises de Ka'b al-Abar*. Cf. Al-Kisa'T, Qisas, p.149.

%5 En el relato cita como tradicionista a Ibn ‘Asb, entre otros. Cf. AFa‘labi, Qisas, p.96. Una
version muy parecida es la que encontramos enrtadeblbn Kar aunque no refiere al tradicionista (Cf.
Ibn Katir, Qisas, p.157), mientras que segun Edraf, que parte también de la informacién de lbn
‘Abbas, se trata del ladrido de los perros y el rebuzntosi@snos (Cf. AFaraf, Qisas, p.54 (156)). Una
referencia similar la encontramos en la historiald&igr recopilada por dFa‘labi. Cf. Al-Ta'labi, Qisas,
p.198.
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3.3.3.4. Sintesis interpretativa

El perro, en la tradicion arabo-islAmica, es unmahi cuyos habitos de
comportamiento condicionan su imagen. No hay unilibja entre sus aspectos
positivos y negativos, pues determinadas particlddes inherentes en él le granjean
cierta aversion. De todas formas, como iremos ageladpercepcion que tienen de él es
muy ambigua y condicionada por el hecho de serdiiara el hombre o no.

Para iniciar esta sintesis hemos de matizar quéaseoonsideraciones generales
sobre el perro, sobre todo, en lo que a los defestorefiere, los autores aglutinan
elementos propios del perro que comparte sus vi@hperro vagabundo y del salvaje.

No se le considera un animal doméstico sino doosekii pues en los textos se
plantea que el perro, antes de iniciar su relac@nel hombre, era una fiera salvaje y
fue precisa la intervencion de la divinidad, a ésade Gabriel, para que Adan pudiera
domesticarlo. Y, a partir de se momento, se cretneulo de lealtad entre ambos.

No se hace digno de respeto porque, en su actitiedla vida, no es util como
referente para el hombre. El perro tiene muchoscties, es servil hasta extremos
insospechados, rayando la esclavitud. Es un arimya existencia no tiene sentido si
no tiene un amo, que dispone de su trabajo y | sigoluntad. Ademas, al ser incapaz
de controlar sus propios instintos, y s6lo mossatisfaccion ante las cuestiones
puramente fisicas como la copula y la comida, ensaciedad en la que la paciencia, la
resignacion y la moderacion eran virtudes muy apdas, este animal se situaria en el
extremo opuesto, lo veian como un ser en permamstéelo de ansiedad, por tanto,
indigno.

La falta de higiene le hace quedar desvinculaddodeangeles y directamente
relacionado con los demonios y los genios. Asimisdaalo que al contraer la rabia se
volvia agresivo y peligroso y que en épocas destiaree alimentaba de cadaveres —o
lo que es lo mismo de carne humana— pues lo velamscando en las tumbas, tenian
motivos suficientes para demonizarlo. Si ello afiedi que el color negro es el rasgo
distintivo de la maldad, el perro negro no podiaot® que Satan. Lo consideran capaz
de percibir a los demonios y por tanto la oscuridiedahi que en comunién con el gallo

desempernie el papel de mensajero de la célera de Aliasociar a ambos animales, un
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emisario celestial como el gaif§, que percibe angef¥Sy un animal capaz de hacer lo

propio con los demonios o lo que es lo mismo, eoméaldad, el canto de los gallos y el

ladrido de los perros venia a simbolizar que algoum se avecinaba sobre una
poblacién y seria obra de la propia divinidad, deean angel su brazo ejecutor. Sin

embargo, cuando el perro y el asno se relacionama&mescena similar tan sélo se alude
a la catastrofe que habréa de venir.

El perro es el Unico animal que hubiera soportddiegprecio y la agresividad de
los jovenes, en el relato de la Gente de la caygraén asi les hubiera acompafiado. Se
describe a este animal como una sintesis entrerel pastor, el de caza y el guardian,
pues desempefia dichos papeles. Ademas, en los sxiosiste en la idea de que era
propiedad de uno de ellos, dando sentido, de estaaf a la extrema lealtad que
muestra en la historia. Esta presente en dichcertinporque Dios lo situa alli, le da
indicaciones y le concede el don de la palabra gaesel grupo de jévenes no le teman
ni huyan, para que comprendan que sélo cumpleasirdenes de la divinidad. Es él
quien les muestra el lugar donde deberan reposeaigila sin descanso hasta el
momento en que deban despertar. Por este motiaojrabl se asocia a la muerte y a la
resurreccion, pues tras mas de trescientos afipgedas y, segin da a entender el texto
coranico, el perro permanecio todo este tiempoandd de ellos. Sin embargo, se
mantiene siempre en la entrada de la caverna, notama en ella, respetando la
distancia que debe mantener con al hombre. Adezh&a del Juicio se recompensara
su labor dandole acceso al Paraiso. Sin embardo, redato tiene su cara y su cruz,
pues el perro de la Gente de la caverna tambiéesempa el miedo, la huida y el

confinamiento en prision.

%6 véase al-Kis'1, Qisas, pp.134 y 204.
®57Vid. Muslim, Saaih, k. al-Dikr (35): 6581; Al-Nag'1, al-Sunna al-kubrak. Tafst al-Qur’ an (82):
11391.
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3.3.4. Serpiente

La serpiente, en la tradicion arabo-islamica, essiclerada un animal maldito
aungue dispone de un protagonismo de caracteronpibicsu presencia en el Coran y en
los Qisas, asi como en el contexto escatolégico. Ademas, cwamos viendo, su

simbologia es amplia y compleja, pues denota tgnespeto.

3.3.4.1. Sus nombres

La serpiente, en lengua arabe, se designa conmbraade caracter general, pero
cuenta con otros muchos que aluden a especiesmilgelas 0 a caracteristicas
concretas, como el género, el color, el tamafiocedos rasgos especificos, asi como
epitetos que pueden utilizarse en el caso de afrmsales. Dada la gran variedad de
opciones, nos hemos decantado por analizar aquelfabres de uso mas comun en las
fuentes consultadas, como:

a) Hayya significa serpiente en general y vibora en palait®® Esta relacionado

con el verbaHayya “vivir o estar vivo®®°

, con los términogayan, que cuenta entre sus
acepciones con “fertilidad” y “abundanci&® Hayawn “animales, seres vivo$'! e
‘I iyZ uno de cuyos significados es “resurrecciA”Es el nombre de uso comin en la
mayoria de los relatos y referencias y se empleahacer distincion de la especie
concreta, pues abarca a todo tipo de serpientegntontramos en el Coran, en las
colecciones de hadices, en las obraafar, en losQisas, en las obras de escatologia,
en elK. al-Hayawsn de al¥ahiz, en la cosmografia de al-Qany en las enciclopedias
de al-Dariri y al-Ibsihi, en la cosmologia da-Suyiti y en elLibro de las utilidades de
los animalesie al-Mavwsil1.

b) Yann, jinan: es un tipo de serpiente que, segun Kazimirski, re¢a t
concretamente de una serpiente pequefia de colecobla con los 0jos negros, no

dafiina para el hombre y que convive cdti®éte manera que alude probablemente a

8% Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.284.

899 Cf, Kazimirski, Dictionnaire, I, p. 522.

870 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.284.

671 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, |, p.524.

672 Cf, Corriente Diccionario avanzado arabe.284.

673 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, |1, p.332; Ibn Manir, Lisan al ‘arab, 2, p.389.
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una culebra. Este término también significa “geffib"Estéa relacionado con el verbo
yannague cuenta entre sus acepciones con “ser osderebrosc®° y “estar poseido
por un genio o un demonit®, yananque también significkcadaver” y “tumba®’’, y
yinna, “locura, demencid@’® Lo podemos encontrar en el Coran, en la liteaatle
Tafsr y en la enciclopedia de al-Dafin

c) Zu'ban: que significa serpiente de gran tamfdfie—normalmente se alude a que
son de color negro— y también “dragon”. Esta relaado conZa‘ab, “corriente o
curso de agu&®® cuyo plural es7u‘ban. Este nombre se emplea en los relatos y
referencias cuando se pretende mostrar a los asneaimo criaturas terrorificas. Lo
podemos encontrar en el Coran, en las obrabafi&, en losQisas, en las obras de
escatologia, en &. al-Hayawin de al¥Yahiz, en la cosmografia de al-Qamivy en las
enciclopedias de al-Darny al-1bsihi.

d) Suyz o siya: también significa serpierffé y esta relacionado comyi‘a, “tener

coraje (para la guerrdf?, saya, “violento”®®?

|y asya', “agil, rapido®* lo que nos da
a entender que se trataba de una serpiente especial peligrosa; de ahi, que la
encontremos asociada al contexto escatolégicoagmrdlecciones de hadices y en la
enciclopedia de al-Daim.

e) Af‘a: tiene el significado de vibdf& y lo encontramos en las enciclopedias de
al-Damri y al-1bsihi.

f) al-Asala: es una variedad de serpiente, pequefia y de repdsf®. Este nombre lo

encontramos en la enciclopedia de al-Dagnen la zoologia de af4hiz.

674 Cf. Corriente Diccionario avanzado arabe.186.
675 Cf. Lane Arabic Lexicon I, p.462.

676 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, |, p.332.

®77 fhidem.

678 Cf. Corriente Diccionario avanzado arabe.186.
679 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, |, p.224.

880 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.132.
881 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, |, p.1194.

%2 Cf, Lane Arabic Lexicon IV, p.1508.

883 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, |, p.1194.

884 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.585.
685 Cf. Kazimirski, Dictionnaire, 11, p.616.

686 Cf. Ibn Marnar, Lisan al-‘arab, |, p.156.
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3.3.4.2. Rasgos fisicos y habitos

En lo que respecta a la serpiente, debemos majimarse trata de uno de los
animales mas estudiados, incluso, lo referents pdauliaridades de distintas especies.
Sin embargo, el tratamiento que le daremos a estehsera limitarnos a extraer de las
fuentes los datos necesarios para realizar unasgntle los rasgos basicos de los
ofidios: descripcidn fisica y habitos de comporeamd. La fuente basica que vamos a
utilizar para este cometido &s al-Hayawsn de al¥ahiz, aunque tomaremos algunos
datos concretos de al-Qainivy de al-Dariri.

Al-Yahiz refiere que se trata de un refitil con ojos pequefi¥ , una boca amplia
y espacios®’ y la lengua bifid®° Si bien la mayoria tienen colmilf$ —que
contienen el veneno en aquellas que son venéfitsaalgunas no disponen de effts
En cuanto a los colmillos, son retractiles y seehagisibles cuando abre la b&¥a
siendo el grado de apertura de ésta lo mas destara@l animal, pues permite que
penetren sus colmillos al morder a sus pfé3gdes facilita engullirlas aunque sean de
gran tamafit®. No tiene pel®’ y su cuerpo es ligero, de ahi que sea muy®agho
dispone de patas ni de gaffdspero es muy fuerte, pues repta desplazandose sobr
abdomen y se yergue sobre su &8ld\No obstante, su cabeza es su punto débil, por eso
para defenderse se enrosca, protegiétiola todo ello al-Dariri afiade que tiene 30

costillag%

887 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawin, |, p.28. Este autor menciona que las hay graydpsquefias,
venenosas y otras que no lo son.@y. cit.,IV, p.212.

%88 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, IV, p.153.

889 Cf. Op. cit., IV, p.152.

9 cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawah, IV, p.163.

91 Cf. Op. cit, |, p.28 y IlI, p.300.

92 Cf, Op. cit, IV, p.126.

93 Cf. Op. cit., I, p.56.

894 Cf. Op. cit., I, p.214.

89 Cf. Op. cit.,IV, p.152.

9% cf, Op. cit, II, p.56 y IV, p.118.

97 Cf. Op. cit.,IV, p.158.

8% Cf. Op. cit, IV, p.133.

89 ¢t Op. cit.,IV, p.111.

¢t Op. cit, IV, pp.111, 117 y 118.

9L Cf, Op. cit., IV, pp.152-3.

92 cf, Al-Daniri, Hayz al-Hayawin, |, p.265.
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Al-Yahiz explica que cambia la piel una vez al AficRefiere que si le cortas un
fragmento, éste se regen@fay lo considera uno de los animales mas grandesries
gue Dios ha creado y extremadamente longevo, puesuere de muerte natural sino a
manos del hombre o de otros anim&®sAl-Qazwini concreta que vive unos mil
afios®

Otro de los rasgos, que destac& alkiz en la serpiente, es que a pesar de ser un
carnivoro vora?’, tiene gran resistencia al hambre, pues vive etaren su nido, sin
alimentarse, los cuatro meses de intenso*fticGe desenvuelve en hébitats muy

diferentes: en la tierra y en el agua, en la ayesralas rocds”.

3.3.4.3. Relatos religiosos y legendarios

La serpiente, en la tradicion arabo-islamica, gs&sente en toda la literatura
religiosa. Se trata de relatos amplios y otros bmésges, procedentes del Coran y de los
Qisas, ademas de hadices y diversas referencias. Laestrpesta relacionada con
profetas como Abraham, Moisés y Mahoma, persorggels tradicion como Adan y
Eva, Ibis, Nimrod, el faraén Spab™*° y Bulugiya’*' y se la vincula a los demonios
Esta presente en la Creacion, pues la encontranmbgs al Trono, y en el Paraiso,
ocupando un lugar destacado en el contexto esgatoJ@sociada al Dia del Juicio y al

Infierno.

93 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawn, IV, p.158. A lo que al-lishi aflade que en el proceso que lleva a
este cambio otra piel le esta creciendo debajoAldbsihi, al-Mustaraf, Il, pp.162-4.

04 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, Il, p.176.

95 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, |, pp.182 y 189; lIl, p.532; IV, pp.111, 118 y715

9% cf. Al-Qazwini, ‘AyZib al-majlaga, pp.472-3.

97 cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, |, p.28 y IV, p.153.

98 Cf, Op. cit, IV, pp.118 y 145.

9 ¢f, Op. cit.,IV, pp.118 'y 128.

"0 Fue el sucesor de al-Rayyb. al-Waid, rey egipcio que en la época de José, fue ddetpor
Dios. Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp. 176 y 195; El términ8inyab es de origen kurdo. Es una tribu kurda de
Persia, a los que se llamaba asi porque vestiapiet@s de ardilla. Hay varias versiones sobrerigen
basadas en la tradicion oral. Una de ellas les pameenir de los sasénidas preislamicos Ci, K, 641-
643, s.v. “Sindjali” (M. Mokri); Sin embargo, al sucesor dal-Rayyin b. al-Wald también lo
encontramos con el nombre deb@s b. Myg‘ab b. Mu‘awiyya b. Nanr b. al-Salviis, siendo ambos reyes
amalecitas. Cf. AlFa‘labi, Qisas, p. 106.

"1 para conocer mejor la historia de este persoabjejato y un estudio detallado del mismo véase
Luce Lopez-BaraltEl viaje maravilloso de Bulugi@ya los confines del univers&dicion, traduccion,
estudio introductorio y notas. Madrid: Trotta, 2004
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a) La serpiente de Moisés

Comenzaremos con la historia de la serpiente ensqueansforma la vara de
Moisés, por ser la que hallamos en el texto cocarée trata de varias referencias de
extension diferente, en las que se presta mayarmmnatencion al animal en concreto.
Dios ordena a Moisés que arroje su vara y las slegfieren: Dijo: «jTirala,
Moisés!». La tir0 y he aqui que se convirtid en wsspiente que reptaba. Dijo:
«jCébgela y no temas! Vamos a devolverle su condipimera...$ (Cor. 20, 19-21), a
continuacion, Dios le da a conocer la mision querdae desempeniar: debe ir ante el
faradér*?>. De modo que Moisés se presenta ante el fara@m yyombre de Dios, le
ordena que deje marchar a los israelitas. Siguidéaslindicaciones de la divinidad, le
muestra Su poder arrojando su varae convirtio en una autentica serpieh{€or. 7,
107)Y*® Sin embargo, el faraén no da crédito a las seftlda divinidad y propone un
enfrentamiento entre Moisés y los magos del fare€latado en el texto coranico de
esta forma: Moisés les dijo: «jTirad lo que vayais a tirar!».tiyaron sus cuerdas y
varas, y dijeron: «jPor el poder de Faraon, que s&memos!». Moisés tird su vara y he
aqui que esta engullé sus mentiras. Y los magosreayprosternadas (Cor. 26, 43-
46)714.

Estos episodios son analizados en la literatufbad y narrados con detalle en las
obras deQisas, sobre todo, el dltimo de elldd Sin embargo, para exponer estos
relatos, hemos seleccionado dos textos: uno desalikque narra el primer encuentro
entre Moisés y el faradn, y otro deTadabi, que relata el enfrentamiento entre el

profeta y los magos del faraon. El motivo por et @@ han elegido ambos es que, en

"2 Este episodio también queda recogidoGem. 27, 10 yCor. 28, 31. En loisas, los autores
recopilan algunas de estas aleyas y, a continuac@dnpletan la narracién con comentarios exegétcos
insertan entre ellas fragmentos de narracion queonstan en el texto coranico. B&'labi, en una de las
versiones que ofrece de este relato, se centrapatiicar como se produce la transformacion deta
en serpiente, y apenas se detiene a describirimaben cuestionCf. Al-Ta'labi, Qisas, p.160). Sin
embargo, en la otra, cuya traduccion estd recogidal Apéndice, hallamos una descripciéon muy
detallada del animal (COp. cit, pp.158-9). En el texto que encontramos en ai*Kisdlo alude a que se
transforma en una serpiente que se mueve (Cf. &5KiQisas, p.210) lo mismo ocurre en Fharaf (Cf.
Al-Tarafi, Qisas, pp.141-2 (274-6)). Sin embargo, lbntiasi describe al animal, pues narra que se trata
de una serpiente enorme, de gran corpulencia yilkmdnchirriantes que se movia como una culebra (Cf
Ibn Katir, Qisas, pp.245-6).

"Bvid. Cor.7, 104-107.Véase tambiéor. 26, 29-33.

"*Vid. Cor. 7, 111-122Cor. 26, 36-48.

"5 En cuanto al resto de las fuentes consultadas sedinenciona en &l. al-Hayawan de al¥ahiz.

Se trata de comentarios exegéticos a aleyas canct@tOp. cit IV, pp.158-162.
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ellos, se incluye una descripcion del animal en spi&ransforma la vara y, ademas, se
completa la narracion que hallamos en el Coran.

El texto que recopila al Kis se atribuye a Ka'b al-#bar*"'®

y €s un comentario
exegético a ciertas aleyas en las que se aludea &amversacién entre Moisés y el
faraon, y dicen asiDijo: «jSi tomas por dios a otro diferente de nd,de enviarte a la
carcel'». Dijo: «¢Y si te trajera algo claro?». Dij «jTraelo, si es verdad lo que
dices!»” (Cor. 26, 29-31). Ka'b* narra que Moisés se presenta ahtfaradn para
pedirle que deje marchar a su pueblo, y para lmgraa de mostrar el poder de Dios
arrojando su vara. Esta se transforma en una seefiigyyg de tamario descomunal y
con el aspecto de un camellgafnal), que atacé al faraon y destruyd el palacio. No
obstante, el profeta interviene y la serpientelveecgu forma original.

La narracién es sencilla y concisa y el autor sdraeen el comportamiento del
animal, en la actitud que muestra hacia el fara@m ya facilidad con la que Moisés
detiene a la bestia. Un rasgo distintivo de estmteespecto al resto de las versiones

a’*’, pues el faradn suplica por su vida en su noffifbre

del relato, es la alusionesiy.
El texto de alfa‘labi’”’, que menciona entre los tradicionistas a Ibn #BbSaid
b. Yubayr* y ‘Abd al-Raman b. Zayd b. Aslam*, incluye en la narracion dbees
aleya$®. Se narra que los magos del faradn arrojan s wasus cinturones que se
transforman en serpientegayyat) enormes. Moisés se queda perplejo y duda, pues
desconoce el poder de su vara, y es, en este mpneeando Dios le hace comprender
que puede enfrentarlos. Entonces Moisés arrojauyésta se transforma en una gran
serpiente negraa(‘ban), cuya boca tenia una amplitud de doce codos, ikbadmy
muelas. Era mas grande y ancha que un camellgesdhats), con una crin de cerdas
que parecian lanzas y tenia patas, cortas y gryes@stan fuertes que rompian rocas

macizas. Era un animal de fuego con los ojos irdldms en llamas y por la nariz

"8 Cf. Al-Kisa’1, Qisas, p.213.

"7 Se trata dé\siya bint Muzhim, casada con el faraén egipciab@s b. My‘ab y, a la muerte de
éste, con su hermano y sucesor, Al-iWal. Mus‘ab. Ella recogioé a Moisés cuando era nifio y sé loaijo
su proteccion. Cf. Concepcion Castillo Castilld,stya, mujer del Faradn, en la tradicion musulmana”,
pp.131-152.

"8 Sin embargo, en la version de este episodio destria que encontramos enE‘labi, se
describe con sumo detalle el tamafio del animah@uionando una imagen visual muy completa. Cf.
Al-Ta'labi, Qisas, p.164. Tanto el relato de al-Kis como el de aFa‘labi son los mas amplios que
encontramos en las obras@gas y, al igual que el débon Katir (Cf. Ibn Kdir, Qisas, p.250), se trata de
comentarios exegéticos a las aleyas coranicas orauas.

"9 cf. Al-Ta'labi, Qisas, pp.166-167. La traduccién del fragmento al que iadod del texto esta
recogida en el Apéndice.

20 vid. Cor. 26, 41-42;Cor. 20, 61-62:Cor. 26, 44;Cor. 7, 115;Cor. 20, 66-69;Cor. 26, 32. Las
mencionamos en el orden que aparecen en el texto.
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despedia un viento abrasador. Ademas de tenemafitadescomunal, emitia sonidos
aterradores, siseando y chilladtioEl animal se erguia sobre su cola, levantandose p
encima de la ciudad y destrozandolo todo, devoahtouhabian creado los magos del
faraon, y el pueblo huyé derrotado, provocando awmalancha humana en la que,
muchos de ellos, murier&.

Ademas, en lo que atafie al origen de la vara deddpcontamos con dos versiones
que encontramos en Bk‘labi: 0 bien procedia de uno de los arboles del Pasaiso
cuando Adan sali6 de alli se la lIé¢ o bien fue fabricada por Moisés a partir del
primer arbol que Dios puso en la tierra y que fieziendo hasta ser empleado para este

cometidd?*

b) La serpiente del Paraiso.

A partir de las aleyas coranicas relativas a laiksign de Adan del Paraiso, donde
Dios dice: “iDescended! Seréis enemigos unos de otros. Laatisera por algun
tiempo vuestra morada y lugar de disfrutéCor. 7, 24Y?° la literatura deTafst
incorpora a la narracién la figura de la serpieBia.embargo, hemos de recurrir a las
obras deQisas para conocer en detalle el relato y acceder adesaripcion de este
animal. En concreto, partimos del texto que prapoecal-Kis'1, pues es el que ofrece
una caracterizacion detallada de la serpiente dei$b, no solo a nivel fisico sino
también psicoldgico.

La narracion de al-Kis1 esta4 constituida por diversos reldtdsy no estan
atribuidos a un tradicionista en concreto, aunguog]istintos fragmentos, se menciona a
Ibn ‘Abbas* y a Ka'b*. En el texto se narra que cuando Agdtva entran en el Paraiso

alli gobierna una serpiente enorme que tenia aspectamello, una cola de colores, en

21 E| resto de las fuentes coinciden al retratarlme@ain animal enorme, dlaraf y al-Tabaf tan
sélo refieren que la distancia entre sus mandilarasle 40 codos (Cf. Alaraf, Qisas, p.145 (384); al-
Tabal, Tafst, IX, pp.20-21 y XIX, p.84), Ibn ‘Ablis se limita a comentar que es amarilla y macho (Cf.
Ibn ‘Abbas, Tafst, p. 388) y al-Kig'1 presenta a la serpiente con siete cabezas defitadeamontarias
(Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.214).

22 Respecto a este episodio de la historia, unaemfexr curiosa es que Bhraf recoge una
tradicion de Wahb b. Munnabih* segun la cual, fpasducirse la avalancha, la serpiente persigue al
faraon hasta el palacio donde lo ataca, de maneraeinvierten los datos de la secuencia narrgtiea
se nos presentaba hasta el momento, pues, trasroer gontacto con el faraén, éste convoca a sus
magos Y los enfrenta al profeta, mientras que ¢éexéd de alfaraf los hechos suceden en orden inverso.
Cf. Al-Taratf,, Qisas, p.145 (384).

"2 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.158. Al-Kisa'1, que también ofrece esta version, ademas refieréajia
ido pasando de profeta en profeta hasta llegaria@doCf.Al-Kisa’1, Qisas, p. 208.

24 cf, Al-Ta'labi, Qisas, p.158.

%\/id. Cor. 2, 36;Cor. 20, 123.

%6 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp. 35-45 y 50-52.
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la cabeza y en el cuello, crines y mechones degsquteciosas, los ojos muy brillantes
como si fueran estrellas y olia a almizcle y a dmmbezclados. Fue creada 2000 afios
antes que Adan y ejercia el papel de guardian arli$8?’, de modo que les sirve de
ciceron. Mientras, Ilié se encontraba en las puertas del Paraiso espaamit se le
presentara la oportunidad de acceder a él. Cuablt® Vio pasar al pavo real, lo
convencio de que debia ayudarle a entrar y éstedemendd que tratara con la
serpiente porque era la Unica capaz de lograrloavel intentdé persuadirla de que
colaborara con lid bajo la promesa de que les concederia la inntdathly una
juventud eterna. No obstante, aunque la serpientgrincipio, se mostraba reticente,
acaba aceptando hablar condlijue consigue convencerla y ella lo introducegesus
colmillos, en el Paraiso. Una vez alli,ithte niega a salir del interior de la serpiente, y
le hace saber que sélo saldra cuando se encueméré\dan y Eva. Esta lo lleva a su
encuentro, pero cuando se hallan ante ellos se nieg vez mas a salir, sélo lo hard si
le permite hablar con Adan y Eva, desde su bocaelpiente accede e il escondido
en su interior, tienta a la pareja que incumpleaeto hecho con Dios y se alimentan del
arbol que les estaba prohibido. Cuando la diviniiixde conocimiento de los hechos,
expulsa del Paraiso a Adaracompafiado de Ewa, al pavo real y a la serpiente,
castigandoles a ser enemigos, Yy, en el caso dalsta, transforma su aspecto y la

maldice. En cuanto a lisl, lo condena a ser odiado por todos &fos

27 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.36-37. Es la descripcién mas extensa y ddetiel animal porque, en la
mayoria de las fuentes consultadas, la describem amo de los animales mas hermosos que Dios ha
creado, comentario que, segun IbniKagrocede de la Tora. (Cf. Ibn 8a Qisas, p.21). Sin embargo, al-
Ta'labi y al-Tarafl afiaden que era similar al camello y tenia cuadtaspCf. AlTa'labi, Qisas, p.30; al-
Taraf, Qisas, p.13 (29).

28| a principal diferencia entre las versiones de eslato que hallamos en las fuentes es el detalle
con que se narran los hechos, siendo en alKionde se aportan mas datos y el protagonismo de la
serpiente es mayor. A pesar de que, en los distrelatos en que divide la narracién, alakisnenciona
determinadas aleyas coranicas, las referenciasserpgente son previas a éstas o posteriores, tn es
directamente ligadas a ellas como ocurre en la dbr@Ta'labi que dedica mas atencién a comentar las
aleyas que en cierta manera aluden a ella, y tenadtece una breve referencia a la serpiente en la
introduccién a la historia de la tentacion dadlal Adan, pues presta més atencion a la convensactée
Iblis y el pavo real, que es quien induce a la sesigitesobedecer a la divinidad. Cf.Td4abi, Qisas,

p. 30.

Al-Kisa'1 también es el Unico autor que detalla cdmo sedntre Ibis en el animal y cdmo lo va
engafando hasta hallarse frente a Adan y Eva yegoirsque lo deje hablar desde su boca. Cf. AirKis
Qisas, pp. 36-39. Ya que dla‘lakt refiere que eran amigos y la colaboracién del ahfoe voluntaria
(Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.30) y lo mismo encontramos enTaraf (Cf. Al-Taraf, Qisas, p.15 (32))
mientras que Ibn K& partiendo de la Tora refiere que la serpientia egie incita a Adan a desobedecer
a la divinidad (Cf. Ibn Kar, Qisas, p.21). Otro detalle a tener en cuenta es quesaliplantea que fue
Iblis el que hizo que los colmillos de la serpientéetian veneno en su interior, por haberle introducid
en el Paraiso entre sus colmillos. Cf. AlKisQisas, pp.37-8.
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Respecto al castigo que sufrieron Adan;slblel pavo real y la serpiente, a
consecuencia de su desobediencia, las aleyas casdnencionan queéran enemigos
unos de otrds y los Qisas y las obras d&afst, en el comentario a éstas cifds
explican con mayor o menor detalle que los condeiaiarse unos a otros, y es el
motivo por el que la estirpe de Adan mata a lagisetes y éstas atacan a los hombres,
quedando enemistados a su vez el pavo real y féests, e I con todos elld&
Ademas, en la cita coranica que refieta tierra sera por algun tiempo vuestra
moradd (Cor. 7, 24) alude, segun @kbart, no sbélo a que habran de descender a la
tierra, sino también que conoceran la muerte y preteran sepultados hasta el Dia del
Juicio™L. En este comentario de Babar también encontramos la referencia al castigo
que se impone a la serpiente: explica que Diosdldijo, le corté las patas, le obligd a
reptar y a tener que buscar su sustento en la'ffera lo que al-Kis'T afiade que le
partié la lengua de manera que perdi6 el don gelabrd® y, segun afFa‘labi, que
pasé de ser uno de los seres mas hermosos de deidarea tener un aspecto
desagradable y fue condenada a morir cada inVigrnA todo esto, las fuentes
consultadas afiaden que Dios la hizo descendabdiah y desde alli se multiplicaron

en la tierrd>,

9 | as aleyas que aluden a dicho cast{gor. 2, 36,Cor. 7, 24 yCor. 20, 123, no son comentadas
de igual forma por las obras @lafst consultadas, de ellas tan solo Ibn ‘Agbalude en los tres casos a
Adéan y Eva, la serpiente y el pavo real como agsalbligados a descender a la tierra y sufrir sliga
(Cf. lbn ‘Abbas, Tafst, pp. 9, 165y 336), mientras que als®yn y al-Tabaf no mencionan al pavo real
y recurren, el primero de ellosGor. 20, 123 (Cf. Al-Qgayn, Tafst, Il, p.280) y el segundo @or. 7, 24
(Cf. Al-Tabat, Tafst, VIII, pp.172-3)

% En lo que respecta a I@sas, si bien al-Kig'1 no refiere ninguna de las aleyas mencionadas, si
alude a dicho castigo y menciona a todos ellosdlaisa'1, Qisas, pp. 44-45 y 50-52), al igual que al-
Ta'labi que sin embargo parte deor. 2, 36 (Cf. alTa'labi, Qisas, p.31), mientras que Ibn Kg
recurriendo &or. 7, 24 excluye de la historia al pavo real (Cf. Katir, Qisas, pp.20-21), al igual que
al-Taraf,, que sin embargo parte @®r. 2, 36 (Cf. AlTaraf], Qisas, p.15 (32)).

3L Cf. Al-Tabal, Tafst, VIII, pp.172-3. Un comentario similar encontramers el Qisas de lbn
Katir, Cf. Op. cit., pp.20-1.

32 Cf, Al-Tabar, Tafst, VIII, pp.172-3.

3 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.44-45.

34 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p. 33. Referencia en la que se esta aludiend@ @lganimal permanece en
estado de hibernacion en invierno. SegUlializ, ademas tenia alas pero Dios hizo que las perdjeea
su piel estuviera desnuda y la convirtié en “efrani maldito de carne y sangre”, emparentando sjelin
con el de los mentirosos y tiranos. Estos datosetaontramos en un apartado quérzitiz, en su
zoologia, dedica al castigo que sufrieron Adan, Elaserpiente. Atribuye el texto a Ka'b ahigar*. Cf.
Al-Yahiz, k. al-Hayawn, IV, pp.199-200.

35 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.51; alTa‘labi, Qisas, p.31; AlTaraf, Qisas, p.16 (38); Ibn Kar, Qisas,
p.21; al-Dariri, Hayat al-hayawan, |, p.263.
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c) La relacion de la serpiente con los demonios

A raiz del relato de la serpiente del Paraiso qpetlente la relacion de este animal
con los demonios y se concreta su extrema peldpdsen loRisas, tras el castigo que
infringen al animal, pues se alude a la orden quel dProfeta de matar a las serpientes.
Al-Kisa’T refiere que quien mata a la serpiente tiene sietalibione&®® al-Taraf
recopila una tradicion de Ibn ‘Abb* que equipara a estos animales con los enemigos
de Dio<®'y al-Ta‘lahi refiere que se les puede matar, incluso, en lpsrés sagrados y
en el momento de la oraciéh

A pesar de que en las colecciones de hadices easw¥ alusiones a la orden del
Profeta de matar a las serpieAt&stambién hallamos algunos que prohiben hacer lo
propio con aquellas que habitan en las casaginas’*°.

La asociacién de estos animales con los demonipsdamos observar también en
los hadices como en el de #AlBaid al-Judr*, segun el cuahlgunas serpientes son
genios; por eso, Si se encuentra a una serpient@aicasa, se la amonesta hasta tres

veces y si continia apareciendo es un demonio yheynatarl&™.

36 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.44-45. Segun al-Qamv seran diez bendiciones. Cf. Al-Qaniy
‘AyZib al-majlaga, pp. 472-3.

37 Cf. Al-Taraf, Qisas, p.15 (32).

38 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.33. Alusién que también encontramos en al-QaizvCf. Al-Qazvint,
‘AyZib al-majluqgat, pp. 472-3. Ademas, dla‘labt recopila un hadiz de Alal-Ahwas al-Hasaf* segun
el cual equipara la muerte de una serpiente cde lan impio por ser semejantes en vileza y otrahie
Hurayra* en el que se ordena combatir a estos dsnyase reniega de aquellos que las dejen trasuil
por miedo (Cf. AlTa'labi, Qisas, p.33). Una referencia similar al primero de estaslices la
encontramos en la enciclopedia de &itib(Cf. Ibsihi, al-Mustaraf, 1, pp.162-4) y la zoologia de al-
Yahiz (Cf. Al-Yahiz, k. al-Hayawan, |, p.307) ; y el de Ab Hurayra* esta recopilado en la coleccion de
Abu Da’'td y en la enciclopedia de al-Dam(Cf. Abti Da’ad, Sunna, k. al-Adalf40): 5248; al-Daiim,
Hayat al-Hayawan, |, p.271). Ibn Kar recopila solamente la primera parte de dichozhaith identificar
su procedencia (Cf. Ibn K, Qisas, pp.20-21).

"9 Es el caso del hadiz d&’i sa*, recopilado por Muslim, en que se ordena matasaerpientes,
en general, en cualquier momenttid, Muslim, Sahih, k. al-Hayy (7): 2717); o el de Zayd Kubayr*,
recopilado por Muslim\(id. Muslim, Saaih, k. al-Hayy (7): 2727) y el de Alb Hurayra* recopilado por
Abu Da'ud y al-Nag’1 (Vid. Abu Da'ad, Sunnak. al-Salat (2): 921; al-Na&'1, al-Sunna al-Kubra, k. al-
Sahwi(3): 520), que ordenan matar a la serpiente g@rpion aunque sea durante la oracién. También
contamos con hadices en los que se indica que deatr a un tipo de serpiente en concreto, con unas
caracteristicas fisicas definidas, como el&ésa*, que recopila al-Baji. Cf. Al-Bujari, Sakif, k. Bad'i
I-jalq (59): 527.

"0 Es el caso del hadiz de Ibn ‘Umar*, recopilado @eBujari, en el que el Profeta ordena matar a
las serpientes, pero prohibe hacerlo con las dpitaneen las casa¥id. Al-Bujari, Sasih, k. Bad'i I-jalg
(59): 518) o el de Nafi**, recopilado por al-Bidi, que especifica que estan aludiendo agiagn (Vid.
Al-Bujari, Sapii, k. al-magzi al-Ansari (64): 352). También menciona esta prohibicioni&Gd.
Musayyab*, en un hadiz recopilado por al-Basy ‘Abd Allah b. Mastid* en otro recopilado por Ab
Da'ad, aunque en este caso so6lo explica que afectw @etpuefias serpientes blancas. Cf. AlaNaal-
Sunna al-Kubra, k. aHayy (28): 3814; Ala Da'ad, Sunna, k. al-Adal40): 5241.

"1yid. Aba Da'ad, Sunna, k. al-Adal40): 5256.
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d) La serpiente del Trono.

La narracion sobre la serpiente del Trofer d) es recopilada por al-Ki§ y al-
Ta‘labi’? y en ambos textos los autores atribuyen el relattad al-Ahbar*. Sin
embargo, aunque la idea general del texto es sjrdifgeren en matices, sobre todo en
lo que a la descripcion del animal se refiere. 8ejtKisa'i, tras crear el Trono, Dios lo
roded con una serpiente enorme que describe demeste: “Su cabeza es de perla
blanca, su cuerpo de oro y sus ojos de zafiro.niflolque conoce el tamafio de esta
serpiente es Dios. Tiene cuarenta mil alas denthsticlases de joyas. En cada una de
las plumas de sus alas hay un angel de pie, colanna de piedras preciosas, alabando
y loando a Dios™®. Asimismo, relata que tiene una voz tan grave ajuealizar sus
alabanzas ha de tener cuidado para no ensordésemae la escuchan. Sin embargo,
al-Ta'labt ofrece una descripcion distinta de la serpientesplice que “tiene setenta
mil alas, en cada una setenta mil plumas, en cadaapsetenta mil rostros, en cada uno
setenta mil bocas y en cada boca setenta mil lsfigfiaAmbos textos coinciden en

que desempefia el papel de guardian del Tfano

e) La serpiente en el contexto escatoldgico.

La presencia de la serpiente en el contexto esgatol es una constante en todo lo
referido al Dia del Juicio y a los tormentos a gaéhan de someter los pecadores en la
tumba y los condenadoélfl al-Nar) en el Infierno, descritos en las obras de caracte
escatolégico de manera muy visual. Encontramosséadices similares que asocian a
la serpiente, utilizando el términiyz‘, con el egoismo material del hombre que fue
incapaz de desprenderse de sus bienes en vidag gstar dispuesto a compartirlos con
otros 0 por negarse a pagar zskiz Su egoismo se convertira en una serpiente

enroscada en su cuello el Dia de juiioimagen que volvemos a encontrar en lo

"2 cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.17.

3 Cf. Al-Kisa't, Qisas, p.8.

44 Ctf. Al-Ta'labi, Qisas, p.17. Esta descripcion atribuida a Ka'b la re@pilDariri procedente del
Tafst de al-Qutubi, especificando que se trata del comentataazora 4qg4fir). Cf. Al-Daniri, Hayat
al- Hayawan, |, p.266.

5 No obstante, este animal también aparece menaosadres hadices recopilados por al8uy
El primero de ellos es de ‘Abd Al b. ‘Amr b. al-Asi*, el segundo de Mad b. Yabal* y el tercero de
Yabir b. ‘Abd Allah*, ademéas, segin los dos Ultimos hadices mencisnald Via Lactea seria
consecuencia del sudor o de la saliva de dichd.rgft Al-Suyiti, al-Hay'a al-sanya, p.2 (8) y p.32 (1
y 2).
48 Uno de estos hadices es denAhurayra* {id. Al-Bujari, Sasih, k. al-Zakit (24):1403 k. Tafst
al-Qur’an (65): 4565 y 4659. al-AHiyal (91): 6957; Ibn Niya, Sunna, k. al-Zak (6/8): 1784y 1786.) y
otro deYabir b. ‘Abd Allah al-Arsari* lo recoge Muslim Vid. Muslim, Saa, k. al-Zakit (5): 2166 y
2167).
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alusivo a lo tormentos de la tuniba También se alude a que eran enviadas serpientes,
cuyo tamafo era semejante al del cuello de un tarsalvaje, a las tumbas de los
difuntos, y que se comian su carne hasta que mdafjgenada sobre sus huesos, como
refiere al-Quuubi’*®

En lo que atafie a las referencias al Infierno,osepnesenta a la serpiente como el
animal primordial en dicho contexto, desempefandpapel de verdugos de los
condenados y, por supuesto, son enormes, del tadmfima palmef&’. Al-Ag‘ari,
segun una tradicion de Miahid*, refiere que los condenados, aunque trataeahuir
de las serpientes, éstas los cogerian por losslgbios despellejarian “desde el pelo
hasta las ufias” y s6lo podrian escapar si se e fuegd®. Al-Ta‘labi explica que
cuando estos animales encuentran a los infielegidet®n su veneno y les rompen las
articulacione®”. Y, tal y como describe el Infierno al-Quiti, las serpientes estan
presentes en distintas localizaciones, teniendoatjagesar los condenados todos esos
lugares y siendo atacados, en cada uno de ellas,apmales cada vez mas

terrorificod>?

f) Otras referencias.

En la época de Noé, segun al-Kis las serpientes eran del tamafio de los camellos
y, para alojarlas en el arca-compartian la sexta puerta del arca con los
escorpioneS>—, el angel Gabriel las golped y sus colmillos sgeoan, no pudiendo
hacer dafio a nadie. Sin embargdl'alabi cuenta, siguiendo una tradicién dalid b.
Sulaynan al-Haraw*, que la serpiente y el escorpion se comprometiaran herir a
nadie para poder subir al arca, pues Noé no pergghdes entrar, y cumplieron lo

prometidd>*

47 Cf. Al-Quirtubi, al-Tagkira, p. 64.

"8 Cf, Op. cit.,p.104.

749 pl-Tabar en suTafst, al efectuar el comentario @or. 7, 38, se limita a referir gue son uno de
los castigos del Infierno (Cf. Arabat, Tafst, VIII, p.206). Sin embargo, en las fuentes corslds se
precisa su localizacion en dicho lugar aunque déipedo de las fuentes se hallan en la cuarta daguin
tierra del Infierno. Al-Kig'1 las sitla en la cuarta (Cf. Al-Ki'3, Qisas, p.9) al igual que en ¢libro de la
Escala(Cf. Libro de la Escalap.115) y alTa'labi y al-Suyiti en la quinta (Cf. AlFa‘labi, Qisas, p.10;
al-Suyiti, al-Hay’a al-sanya, pp.12 y 13 (33, 35y 36).

0t Al-Ag‘ari, K. sayarat al-Yadn, p.81 (95r).

L cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.10.

2 para las referencias mas destacadas véase tabQal-Tagkira, pp. 335, 349 y 351-2.

53 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.94.

54 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.53.
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En la obra de al-Ki&1 también aparece la serpiente como verdugo empleado
los tiranos contra los creyentes. Es el caso derddinque ordena encerrar a los
partidarios de Abraham en un lugar con serpientescgrpiones durante 40 dias, pero
Dios hizo que no les hicieran ddf En la historia d&alih se representa la ruina del
pueblo de ‘Ad mediante la imagen de una enormeiesgg quejumbrosa entre los
escombros del palacio daddid b. ‘Ad"®.

Al-Taraf refiere, como parte del relato de Abraham, queviento con alas y
cabeza de serpiente fue enviado por Dios paraairmgdilugar donde se construiria el
templo de la Ka'ba".

3.3.4.4. Sintesis interpretativa

La serpiente aglutina, en torno a su figura, Igee®s miticos que acompafan al
animal y sus caracteristicas fisicas y habitosameportamiento. De manera que, para
realizar una correcta exposicion de los distint@dicaes de su simbologia, hemos de
iniciar esta sintesis haciendo referencia a laaloi@atura fabulosa que permanece a lo
largo del tiempo, sin ver alterada la idea origirg# trata de la serpiente primigenia,
dotada de alas, que forma parte del ambito celesiesempefia el papel de guardian
primordial: la serpiente del Trono. Es el primerwgo a cuya creacion se alude en los
textos, si bien, por sus caracteristicas, no gedsenta como referente en lo que atafie
al resto de serpientes y no recibe el tratamierdoadimal propiamente dicho.
Representa la belleza y el poder de la naturalesta. serpiente fue creada, al principio
de los tiempos, tras el Trono, y la fusion de amtmsstituye un todo, el origen de la
existencia, la tierra en si misma en comunion cas.D

No obstante, dado el marcado caracter realista didicion arabo-islamica, este
animal no tiene relacion, en cierta forma, con desnas serpientes miticas que
encontramos en los relatos, incluso es la que meaidiencia tiene de todas ellas, sobre
todo, porque la que habitaba en el Paraiso estaldseclaves de la relacion del animal
con el hombre vy justifica su presencia en el Infierejerciendo como verdugo, mientras

que la de Moisés es una manifestacion del podkr diginidad.

5 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, p.136.
6 Cf. Op. cit.,p.119.
57 Cf. Al-Taraf, Qisas, p.35 (94).
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La serpiente del Paraiso esta presente alli angeslgpropio Adan, tiene aspecto de
camello y se convierte en referente de bellezanmfde también desempefa el papel de
guardian. Se le atribuyen cualidades como la geekia, la capacidad de mando, pues
gobierna a todos los seres que alli habitan, peldE la palabra. Si bien, en este caso,
seran precisamente dichas cualidades las que fe@csda desgracia. En primer lugar,
la inteligencia la conduce a la soberbia, o qubelea a subestimar al principe de los
genios y a ser engafiada por él con la promesaaleida eterna. En segundo, al ser un
gobernante no pide consejo ante dicha situacido, gile tiene la ultima palabra y se
deja llevar por el trato lisonjero de il En tercer lugar, al disponer del don de la
palabra puede ser utilizada por él para embauddaa.

En cuanto a la serpiente en la que se transformaria de Moisés, cuando se
menciona que dicha vara procede del Paraiso y @@ fuien la sacé de alli, se plantea
que existe una conexion entre el animal en queassforma y la situacion previa a la
traicion de la serpiente del Paraiso: aun existéaralacion basada en la lealtad entre el
animal y Dios. Asimismo, este hecho se podria @@ con el comienzo de los
cambios en la existencia del primer hombre, pués\as de la serpiente de Moisés
Dios esta dando otra oportunidad a los hombrese®ibargo, cuando se alude a que
fue Moisés quien dio forma a la vara, y utilizorgpau fabricacion, el primer arbol que
hubo en la tierra, se plantea que ésta fue creadanrt proposito especifico. El animal
en que se transforma obedece a Dios y El la haaeear y desaparecer a voluntad.
Ademas, esta serpiente cumple una funcién condoagear que el faradn y su pueblo
sientan temor de Dios.

La serpiente en que se transforma la vara es uawrer fantastica y terrorifica
porque el faraén ha de ser consciente del podBiate Ademas, en el relato se plantea
qgue sélo el miedo puede doblegar al tirano, puesténcion es obligar al faraén a
liberar a los israelitas. Sin embargo, a continkiadiabran de venir las plagas que
dejaran a Egipto al borde de la desolacion. Escaniflo, de este modo, que no es
suficiente con el dolor de un gobernante, ha dessgropio pueblo, al recriminarle la
situacion, el que logre lo que el castigo a un g@mbre no consigue. Alude a la
necedad de los hombres que ante las demostraaerfegrza no reaccionan hasta que
no los conducen a la destruccion.

La serpiente pertenece a la tierra, ésta la acog® seno cada invierno, cuando la
naturaleza se adormece, para devolverla a la widado ésta despierta, y lo hace
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transformada, dado que cambia la piel. De maner rgpresenta la muerte y la
resurreccion y, ademas, al ser capaz de regenernaropio cuerpo es simbolo de la
regeneracion. Todo ello lleva a los autores a pegsa nunca muere, a menos que
intervenga el hombre u otro animal, representaadonigevidad.

Su presencia en el Paraiso se circunscribe a EciGre pues nunca mas vuelve a
ese lugar sino que ocupa de forma destacada sui gape verdugo. Por un lado,
ejerciendo los tormentos de la tumba, por tratdesan animal vinculado a la muerte y
gue permanece en el interior de la tierra, y par, dds castigos en el Infierno, pues es
simbolo de la maldad manifiesta.

Otro aspecto de su simbologia lo encontramos ealissones al Dia del Juicio,
donde el egoismo material de los hombres se repgeeper medio de una serpiente
enroscada en sus cuellos, aludiendo a la avaricla godicia como factores de

corrupcién de los individuos.
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3.3.5. Toroyvaca

En las referencias coranicas, los bovidos se car#figcomo un elemento de la vida
cotidiana y también como referente de antiguoosylteislamicos, lo que aglutina, en

torno a su figura, una compleja secuencia de Vasan lo referente a la simbologia.
3.3.5.1. Sus nombres

Los bévidos reciben, en lengua arabe, varios nosntmeunes y distintos nombres
propios. Los comunes, son de caracter general yceogaremos en los de uso mas
frecuente. Estos se caracterizan por estar asecadmlectivo, ser referente del sexo
de los animales o de la edad, y son:

a) Bagar: un colectivo con el que se designa al conjuntoodebbvido§® y esta
relacionado con los verbdsagar, entre cuyas acepciones encontramos “abrir (en
canal)”®®, “hender”®, bagir “llegar al agotamientd® y tabaqqar “ser rico”®% En
conjunto, son términos que pueden asociarse dfisiacy al trabajo de la tierra, pues
para sembrar utilizaban a los bovidos para abrgosuen ella, mostrando, ademas, que
la posesion de ganado en estas sociedades erama @& riqueza. Este nombre lo
encontramos en el Coran, en la literaturaTaést, en losQisas, en las obras de
escatologia, en &. al-Hayawin de al¥Yahiz, en la cosmografia de al-Qamnivy en las
enciclopedias de al-Darny al-1bsihi.

b) Bagara derivado del anterior, con el que se alude aliddo del colectivo y
también se utiliza para la vdé4 Este nombre se emplea en el Coran, en la litera
Tafst, en las colecciones de hadices, enQoss, enK. al-Hayawan de alYahiz, en la

enciclopedia de al-Daim y en elLibro de las utilidades de los animalds al-Mawsil1.

8 Cf. Corriente Diccionario avanzado arahe.83.
9 Cf. Kazimirski, Dicctionnaire, |, p.148.

%0 cf. Corriente Diccionario avanzado arahe.83.
81 Cf. Kazimirski, Dicctionnaire, |, p.148.

%2 Cf. Corriente Diccionario avanzado arahe.83.
%3 bid.
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c) 7ir: designa al tord* y esta relacionado con el verligr que cuenta entre sus
acepciones “excitars&®, Tazawwar, uno de cuyos significados es “levantar (pol%)”
y Zdwar, con el sentido de “atacaf”. De manera que, a través de estos términos, se
alude a elementos propios del comportamiento dehmde la especie. Este nombre lo
hallamos en las colecciones de hadices, e®lgas, en la literatura ddafst, en las
obras de escatologia, Enal-Hayawn de al¥ahiz, en las enciclopedias de al-Dafy
al-1bsthi, en elLibro de las utilidades de los animalds al-Mawili y enal-Hay’a al-
sanyade al-Suwti.

d) ‘Iy1: se emplea para los ternef¥sy, en femenino, también significa “rued®”
esta relacionado con el vertagil “apresurarsé”®y el término‘ayal “precipitacion™’*
y al-‘ayul, cuyo significado es “la muerté”?. Este nombre se emplea en el Corén, en la
literatura deTafsr, en losQisasy enlas enciclopedias de al-Day al-Ibsihi.

En cuanto a los nombres propios que se atribuydgteaminados bovidos, se trata
de animales que forman parte de diferentes relates;:

a) al-Rayyin: nombre que le da al-Kiy al toro del relato del origen del muridb

b) Lavatz: Ibn ‘Abbas*, en suTafst, nomina asi al animal que hemos mencionado,
aungue también refiere que su nombreBaiaamtt o Talhit’ ™

c) Kuyaiza': al-1bsihi, en su enciclopedia, le da este nombre al toroedata al que
hemos aludidd®,

d) Balam: al-Bujari y Muslim mencionan asi al toro que acompafa allarizaen el
Paraiso, alimentando a los bienaventurddo$ambién lo encontramos en Tagkira

de al-Qutubi’’”” y en la enciclopedia de al-Dai’®.

%4 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arabe.141.

%5 Cf. Lane Arabic Lexicon|, p.364.

%® Cf, Lane Arabic Lexicon|, p.364.

*7Vid. Corriente Diccionario avanzado arahe.141.

%8 Cf. CorrienteDiccionario avanzado arahe.747.

%% hid.

70 Cf. Lane,Arabic Lexicon V, p.1963; Kazimirskipictionnaire, 1I, p.181. AlTa‘labi y al-Damri
explican que se debe a la actitud del pueblo desé4oipues aprovechan la ausencia del profeta para
rendirle culto al becerro. Cf. Afa‘labi, Qisas, p.187; al-Damri, Hayat al-Hayawan, |, p.457.

"1 Cf. Corriente Diccionario avanzado arabe.747.

"2 Cf, Lane Arabic LexiconV, p.1965; CorrienteDiccionario avanzado arab@.747.

"3 Cf. Al-Kisa'1, Qisas, pp.10-1.

" Cf. Ibn ‘Abbas, Tafst, p.611.

"Vid. Al-lbihi, al-Mustaraf, |1, pp.168-9.

" Se trata de un hadiz de &lSaid al-Judr*. Cf. Al-Bujari, Sakih, al-Rigz (81): 6520; Muslim,
Sahih, Sfat al-giyama wa-I-Yanna wa-I-rr (39): 6710.

77 Cf. Al-Quirtubi, al-Tagkira, pp.444-445.

78 Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawan, |, p.175.
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e) Bahami: asi se llama el becerro del relato de Moiséqjrsega tradicion de al-
Hasan al-Ba*, recogida por aFa‘labi’’®. También es el nombre que se le da al toro,

segun eLibro de la Escalagn una de las versiones del relato del origemaeidd®°.
3.3.5.2. Rasgos fisicos y habitos

En lo que se refiere a la descripcion fisica yHabitos de comportamiento de los
bovidos, asi como su utilidad para el hombre, lentes se limitan a mencionar los
rasgos basicos de estos animales. Y, a pesar deagigenos encontrar informacién
diversa enK. al-Hayawn de al¥ahiz, en Hayat al-Hayawin de al-Darfri y en al-
Mustaraf de al-IBihi, sera enfAyzib al-majligat de al-Qazwni donde hallemos los
datos mas concretos y ordenados.

Segun al-Qazwi, son animales de gran fuerza y muy utiles, a leslg divinidad
cred sumisos, y estan bajo la custodia de los hesnue deben defenderlos de sus
enemigos. No tienen incisivos superiores y cordahniérba con los inferior€€. Segin
al-1bsthi, sélo tienen un celo al afio, cargan como un camgtio capaces de trabajar
con la carga encima y la hembra da mucha &&h&simismo, alYahiz refiereque los
bévidos acompafian al hombre en sus desplazami&htos

3.3.5.3. Relatos religiosos y legendarios

Las referencias basicas sobre los bovidos, eradactén arabo-islamica, proceden
del Coran, de las colecciones de hadices y dQigms. Se trata sobre todo de relatos,
aungue también disponemos de otro tipo de refeasngue no soélo se analizan en el
ambito de la literatura religiosa sino que tienabida, también, en la cosmografia de
al-Qazvini, en las enciclopedias de al-Dairy de al-13ihi y en la cosmologia de al-

Suyiti. Estos animales estan relacionados con profetaso cdosé®, Moisés y

" cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.187.

80 Cf, Libro de la Escala., p.127.

81 Cf. Al-Qazwini, ‘AyZib al-majligat, pp.405-6.

82 cf, Al-lbsihi, al-Mustaraf, 11, p.168.

83 Cf. Al-Yahiz, K. al-Hayawan, |I, p.189.

8 Es uno de los hijos de Jacob. Ejemplo de profatasg ve obligado al exilio aunque después
alcanz6 preeminencia. Destaca entre los demast@sofor su gran belleza, tanto en la tradicion
musulmana como en la judaica. Cf. Siderdkgs origines des légendes musulmamgs 55-68; J. P.
Monferrer Sala, «El episodio de la venta de Josginténto de andlisis textual a partir de un fragioe
de alTabari » MEAH, XLIV (1995), pp. 97-120.
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personajes como Adan y adBiri’®> estan presentes en la Creacién y en el contexto

escatoldgico, pues los encontramos en el espalastee/ en el Paraiso, asi como en el

Dia del Juicio.

a) El becerro de oro.

Entre las citas coranicas relativas a los bévidmeenzaremos con el relato del
becerro de oro, uno de los episodios mas impodamela historia de Moisés. Esta
narracion cuenta con varias referencias coranieamyece desarrollada en dos de ellas:
la primera, se sitia en el momento que Moisés sagde la montafia, donde habia
permanecido cuarenta di¥s y encuentra a su pueblo rindiendo culto al becerr
Enfadado les pide explicaciones y, segun la citargoa, Dijeron: «No hemos faltado
por propio impulso a lo que te habiamos promet&lnp que se nos obligd a cargar
con las joyas del pueblo y las hemos arrojado. Migmo hizo el samaritano». Este les
sacO un ternero, un cuerpo que mugia, y dijeronstefes vuestro dios y el dios de
Moisés. Pero ha olvidadd>(Cor. 20, 87-88). EIl profeta ordena que quemen al igolo
gue dispersen sus cenizas por el mar. Y la segaasda en la reaccién de Moisés
ante la traicion de su pueblo, y refier& uienes cogieron el ternero les alcanzara la
ira de su Sefior y la humillacion en la vida de aéd&i retribuiremos a los que
inventari (Cor. 7, 152). El resto de las referencias se centnala eecriminacion del
profeta y las consecuencias de los hechos acaé&tidos

Si bien las citas coranicas nos proporcionan uataehuy completo, recurrimos al
texto que ofrece ala‘labi’®® por ser el mas amplio y porque en él se incorpora
diferentes elementos no recogidos en el Coran pleimente mencionados sin detalle.
En el relato, alFa‘labi cita entre los tradicionistas a Ibn ‘Adsy, a al-Kalb* y a al-
Sudd*, y recopila, ordena y comenta las aleyas cor&nioas relevantes. Narra que
cuando Moisés se marchoé al monte Sinai, como tardaltho en volver, el pueblo se

inquieto y al-@mirT les convencidé para fabricar un becerro de oroiémb las joyas

8 Se trata del individuo que convencié a los istaglpara construir y adorar al becerro de oro. Cf.
EI% VIII, 1082, s.v. ‘4l-Samir” (B. Heller).

8 Tras cruzar el Mar Rojo, Moisés acude al montaiSpor orden de Dios. Alli ayuna durante
cuarenta dias y los velos que le separan de Dinscagendo de uno en uno hasta llegar al ultimo.
Entonces, Moisés duda y solicita ver a su Sefisty &e manifiesta y tiene lugar la vision de lagefes
del cielo. El profeta es consciente del poder déivimidad y cae fulminado. Cuando vuelve en si$dsi
se arrepiente de sus dudas y hace una proclamaeif® hacia su Sefior. A continuacion, Dios le hace
entrega de las Tablas de la I8§d. Cor.7, 142-146; alfFa'labi, Qisas, pp. 178-185.

®7vid. Cor.2, 51-56,Cor. 2, 92-93Cor. 4, 153.

8 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, pp.185-189.
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que poseiafi®, prometiéndoles que el animal estaria vivo y didides que era el dios
del pueblo y el de Moisés. Dio forma al becerrely,su interior, puso el polvo que
habia recogido, en la orilla del mar, de los cast<aballo de Gabrief, lo que dio
lugar a que tuviera pelo, corriera y mugiera. Coadoisés regresoé, descubrié que sélo
un grupo rendia culto al becerro y el resto permiangnto a Aaron. Sin embargo, se
enfad6 y rompi6 las Tablas que Dios le habia eatteglLa divinidad mandd una densa
niebla sobre todos ellos de forma que no se veias & otros y entonces Moisés dio
orden de matar a los impios, con lo que se prodiigomasacre, quedando perdonados
los supervivientes. A continuacion, sacrificé alé lo quemé y echd las cenizas al rio,
obligandoles a beber el agua contaminada de maelemfermarof?™.

Tanto en loRisas como en la literatura deafst, uno de los aspectos del relato que
se analiza con detalle es lo relativo al hechowe aj-Smirt dé vida al becerro, pues
segun la cita coranica éste le dice a Moisés, atefansa, Me visto algo que ellos no
han visto. He tomado un pufiado del polvo pisado gdagnviado y lo he arrojadd
(Cor. 20, 96). Segun lbn ‘Alis* el becerro tenia un cuerpo pequefio y nidgia
mientras que lbn K& narra que se corporeizé en carne y sangre, puesuflé el alma
desde los cuartos traseros hasta la boca, ya ogi@ momo las vacds.

Respecto a la referencia al culto al becerro, alajude el relato, al-@ayri aclara
que se produce la sedicion porque era una remitdgcde la vida anterior de alguna de
las tribus que viajaban con Moié¥s y al-Ta‘labi concreta que se trataba de los
samaritanos, la tribu a la que perteneciaaalis, una de las mas grandes de los

"8 En la tradicién judeocristiana quien fabrica elédde oro, fundiendo las joyas de los israelitas,
es Aardn. Véase Ex. 32, 1-10. Este personaje drarglano mayor de Moisés. Fue muy conocido por su
elocuencia. Le acompafié en su misién profética ka éravesia por el desierto. Cf. Siderskgs origines
des légendes musulmanpp.80-103.

90 Al-Ta'labi explica que el &ngel Gabriel, a lomos de su yelguaombrdaras al4ayat, uno de los
animales del Paraiso, ayuda a los israelitas adeulas tropas del faradén, cuando cruzan el Mao.Roj
Este hecho tiene lugar en el episodio de la sejdarae las aguas, pues Gabriel utiliza a su yegua p
atraer a los caballos del ejército del faradn t@riar del mar, para que, al volver las aguas easiee, los
enemigos de los israelitas fueran destruidos. ETaabi, Qisas, pp.177-78, 185y 188.

"1 E| texto que recoge al-Ki§ es muy similar; también aparecen ambos castig#sdetallan (Cf.
Al-Kisa’1, Qisas, pp.219-223) mientras que en la obra ddabhf y en la de lbn K@ se mencionan
unicamente al referir que se produce una masadteA{CTaraf, Qisas, p.153-157; Ibn Kar, Qisas,
pp.294-302). En cuanto al orden de los castigolrak dos versiones: la de Td‘labi, donde el
sacrificio del becerro se produce tras el castigdaddivinidad, que también encontramos effiabf; y
la de al-Kig’1, donde, tras sacrificar al idolo, sobreviene stiga de la divinidad, que hallamos en Ibn
Katir y en el texto biblico (Véase Ex. 32, 19-29).

92 Cf. |bn ‘Abbas, Tafst, pp.333-4.

93 Cf. Ibn Kair, Qisas, pp.294-302. Al-Kig'1 relata que mugia (Cf. Al-Kigi, Qisas, pp.219-223),
segun alfarafi lo convirtié en carne y sangre (Cf. Rkraf, Qisas, 153-157).

94 Ct. Al-Quayn, Tafst, |, p.57.
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israelitad®. Ademaés, segin ‘Uana b. Waima, el culto no desaparece, sino que
herederos de alafiri, en la época de EIi&§ continuaban practicandolo; asimismo, el
culto al sol del pueblo de Bildi¥ mostraba reminiscencias de estas creefitias

Sin embargo, debemos precisar, segun las fuentesultadas, que el verdadero
problema que se plantea en el relato, no es l&mpresde idolatras entre el pueblo de
Moisés, sino que el profeta se enfrentaba a undecgedicion y para obtener el perdon

de la divinidad debian morir los rebelé&s

b) El sacrificio de la vaca.

También se hace mencion en el Coran a otro episialia historia de Moisés: el
sacrificio de la vacd’. La cita refiere*Y cuando Moisés dijo a su pueblo: «Dios os
ordena que sacrifiquéis una vaca»... Dijeron: «PidaugSefior de nuestra parte que
nos aclare como ha de ser ella». Dijo: «Dice quesBaina vaca vieja ni joven, sino de
edad media. Haced, pues, como se 0os manda»...Dijee«de es una vaca amarilla
de un amarillo intenso, que haga las delicias dedae la miran»...Dijo: «Dice que es
una vaca que no ha sido empleada en el laborea dierira ni en el riego del cultivo,
sana, sin tacha»...Y la sacrificaroh.(Cor. 2, 67-71). En la literatura d€afst se
analizan los rasgos del animal, asi como el podgiésacrificio, y en las obras de
Qisags, al exponer este relato, lo complementan con unagian sobre la procedencia
de la vaca.

Hemos seleccionado la version de alakf§’, aunque no menciona su

procedenci®? por ser la mas sencilla en su desarrollo y pordn en que expone los

%5 Ctf. Al-Ta'labi, Qisas, p.186. Ademas, segun althi el conjugar el baile con los lamentos era
propio del culto al becerro. Cf. Aldthi, al-Mustaraf, 11, p.189.

9% Este profeta fue enviado a los israelitas trasuarte de Moisés y era descendiente de Aarén. Cf.
EI? 111, 1184-1185, s. v. “llfis” (A. J. Wensinck —(G. Vajda)).

97 cuando se alude a Bilgis se hace referencia @ina de Saba, una mujer poderosa e inteligente
que rendia culto al sol. Ademas, su nombre se meaan el Coran. Cf. Ell, 1256, s. v. “Bikis” (E.
Ullendorff); Véase también Giovanni CanoVa'labr Storia di Bilgs regina di SabaVenecia: Marsilio,
2000; Jacob Lassnddemonizing the Queen of Sheba: Boundaries of Gegmi#iCulture in Postbiblical
Judaism and Medieval Islarthicago, University of Chicago Press, 1993.

98 Cf. ‘Umara b. Waima, Qisas, p. 140.

99 Seglin refiere Ibn Ka, Moisés se enfad6 ain mas porque estaban riraliewitb a un animal y
lo consideraban un dios. Cf. Ibn f#&aQisas, pp.294-302.

8%vid. Cor. 2, 67-71.

801 cf, Al-Kisa’, Qisas, pp.235-7.

802 Sin embargo, en &isas de alTa'labi, el autor menciona a Ibn ‘Abs*, Wahb*, entre otros (Cf.
Al-Ta'labi, Qisas, pp.205-8), en el de dlaraf refiere la version de Ibn ‘Alis* (Cf. Al-Taraf, Qisas,
pp.158-160) y en el de Ibn Kala de al-Sudtt (Cf. Ibn K&ir, Qisas, pp.305-6)
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acontecimientos. Se nos relata en primer lugarst®ra de la vaca, a continuacion se
integra el texto coranico y, por ultimo, se expehtnal del relat§®,

El joven Man&a, huérfano de padre, vivia junto a su madre, &idola y
obedeciéndola. Su entrega era tal que cuanto lactansultaba previamente con ella.
Un dia su madre le manda que vaya a recoger uaouecles habia sido legada por su
padre, y le indica que la venda. El muchacho curoghelo que le ordena, a pesar de las
tentaciones a que se ve sometido una y otra verlesiendo siempre la voluntad de su
madre. De manera que, tras la prueba a la quenteteola divinidad, un angel le
recomienda que guarde la vaca que poseen y la weiad@o se produzca un asesinato
entre los israelitas. Cuando esto ocurre, Diosidiéca al pueblo de Moisés que han de
sacrificar una vaca para averiguar el nombre dedias y ademas, el animal ha de estar
dotado de unas caracteristicas especificas. La taita que cumple con las exigencias
planteadas es la de M&aay éste se la vende por una gran cantidad de ara.Vvdz

sacrificado el animal reviven al difunto y éstedesel nombre de su ase<itfo

c) Relatos del toro y la ballena. Su presenciaze@ieacion y en el Paraiso.

A través del comentario exegético del juramentodpmicio a la azora 68Pbor el
Nan, por el calamo y los que escriberbn ‘Abbas*, en suTafst, narra la historia del
origen del mundo mediante un relato en el que e tp la ballena comparten
protagonismo, ejerciendo el papel de cosméf8ro©tra narracion, en la que se
encuentran presentes ambos animales, que procdde delecciones de hadices y se
detalla en las obras de escatologia, es la hisfietitoro y la ballena que alimentan a
los bienaventurados a su llegada al Paraiso. Bidm#os relatos han sido expuestos y
analizados en el apartado dedicado a la b&flerehora nos ocuparemos del papel que
desempenia el toro en ambos.

En el relato del origen del mundo, este animakejet papel de complemento de la
ballena representando a lo inmutable y, por loshtemque se le dan en las distintas

fuentes, no hay demasiada unanimidad entorno aigswaf Ademas, dado que

803 Este texto esta traducido en el Apéndice.

804 Las diferencias entre las versiones son minimb&sjcamente se centran en el hecho de que el
muchacho fuera obediente a su madre como refidi€is @1 y al-Ta'labi (Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p. 207)
0 a su padre, segun'Béraf e Ibn Katir (Cf. Al-Taraf,, Qisas, pp.158-160; Ibn Kér, Qisas, pp.305-6).

80°vid. Ibn ‘Abbas, Tafst, p.609. Versiones similares del relato las eneontis en loisas de al-
Kisa'l y al-Ta'labi (Cf. Al-Kisa'i, Qisas, pp.10-1; alfa‘labi, Qisas, pp.7-8), en la cosmologia de al-
Suyatt (Cf. Al-Suyiti, al-Hay’a al-sanya, p.14 (44)) y en la enciclopedia de afitlh (Cf. Al-Ibsihi, al-
Mustaraf, Il, pp.168-9).

808 yéase apartado 3.1.1.3, p.78.
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contamos con otro relato en el que la ballena cargimisma funcién en solitario y
que generalmente, en el caso de los cosméfords, satarse de un sélo anirfid) da

la sensacion de que se han conjugado ambas figameando un simbolo que podia
ser asumido por un grupo humano con creenciasdifes.

Por otro lado, en lo tocante al segundo relatel del toro y la ballena que
alimentan a los bienaventuradescuando al-Quubi expone los hadices referentes a
ello plantea que el nombre del toR¥am, es de origen hebr&8 y se desprende del
texto que se trata de una incorporacion a la tiGui@rabe de elementos de esta cultura.
Al-Damiri, al recopilar los hadices procedentes de MuslimlYaaa'1, relativos a esta
cuestion, también recoge la explicacion que prapoec al-SuhayF respecto a la
eleccion de ambos animales y concluye que la pecesédel toro en el Paraiso se debe a
gue representa al trabajo agricola, bien para usmo) bien al servicio de otros, y el
sacrificio de este animal les permite comprender lgan de descansar de la vida que

han llevad8®.

d) El origen de la agricultura

Entre los relatos que se recogen enQags sobre los bdvidos, encontramos un
texto que relaciona al toro con el origen de lacaiura. Esta narracion fue recopilada
por al-Kisa’'1 y al-Ta'labi. Segun la version de al-Kis, que atribuye a Ka'b al4bar*,
cuando Adan empez0 a sentir hambre, Gabriel leg@htios toros rojos procedentes del
Paraiso y Dios les puso el yugo para labrar laati@dado que Adan no sabia qué debia
hacer, se doto a los animales con el don de ld@agara que le ensefiaran a trabajar la
tierra y, en ese momento, se establecié el vineatee los animales y el hombre que
durara hasta el Dia del Juicio. Asimismo, estomalds, dieron origen a los cultivos y
representaban el trabajo, el esfuerzo y el sufritoi&’. La versién de aka‘labi, sin
atribucion alguna, es similar, aunque el angelrggrciona, ademas de los toros, el
yunque y el fuego y es él quien le ensefia a cultevdierra, a fabricar el yugo y a
ponérselo a los animales. Asimismo, cuenta quandsales lloraban por haber salido
del Paraiso y de las lagrimas vertidas por lossterola tierra, surgieron las abejas, de

su orina, los garbanzos y de su estiércol, lagjeit’. Este relato sélo lo volvemos a

807yvéase nota 314.

808 Cf, Al-Quirtubi, al-Tagkia, pp.444-5.

809 Cf, Al-Daniri, Hayz al-Hayawn, |, p.175.
810 cf, Al-Kisa't, Qisas, pp.62 y 64-5.

811 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, pp.36-37.
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encontrar en al-Daim, pero el texto es diferente y esta tomado da Na'Tm®'? que

recopila la version de Sd'b. Yubayr*. En este caso, no interviene el angel, “Diase
descender ante Adan un toro rojo que trabajabiara tante ellos y secaba el sudor de
su frente” y, en ese momento, Adan es conscienfasgdamplicaciones de su castigo,
pues al salir del Paraiso, debe trabajar parastuubs§lin embargo, ni Adan ni sus hijos
sabfan nada sobre el animal y la primera que seiapd al toro fue EVA3

A colacion de este relato podemos mencionar urelgel Al Hurayra* que refiere

que los bévidos fueron creados para trabajar featfé

e) La simbologia onirica. El suefio del faradn.

En cuanto a la presencia de los bovidos en la dogloonirica contamos con dos
referencias. La primera, es una cita coranica duaeaa un episodio de la historia de
José. En el texto se narra que el fara6n habidaam suefio y dice asiEl' rey dijo:
«He visto siete vacas gordas a las que se comg&e sacas flacas, y siete espigas
verdes y otras tantas secas’.(Cor. 12, 43). Y José interpreta que tras siete afios de
abundancia vendran otros siete de escasez queracatmm las reservas de los afios
anteriores. La opcién que le propone al gobernastgue aumenten las reservas y
consuman con moderacion lo que obtengan de lasltaseEsta referencia aparece en
los Qisas’'®y se analiza en la literatura @afst®'® pero, al estar detallado el relato en
el texto coranico, apenas encontramos incisos aoléws en lo que respecta a la
presencia del animal en el relato.

La segunda referencia es un hadiz dei Abasa®!’ y otro de Yabir b. ‘Abd

Allah*8!8 En estos hadices se narra que el Profeta expkts compafieros que en un

812 probablemente se trata déimad b. ‘Abd Alkh b. Ahmad b. l4aq b. Misa b. Mahin al-
Isbatani, Aba Natm (336 6 334/948-430/1038). Murié enbalin. Era un estudioso del hadiz,
historiador y mistico de tendendiafi‘i. Escribié varias obras muy conocidas. VéKsaahala, Mu‘ yam
al-mu’allifm, 1, pp.282-3.

813 Cf. Al-Daniri, Hayz al-Hayawin, |, p.174.

814 Cf. Al-Bujari, Sahih, k. fad7ili |- sahaba (62):3663; Al-Nag'i, al-Sunna al-kubrak. al-Manzib
(76): 8111-14; MuslimSahih, k. fadil al- sapaba (31): 5881.

815 Cf. Al-Kisa'i, Qisas, p.166; alTa‘labi, Qisas, pp.113-114; afFaraf, Qisas, p.109 (290); Ibn
Katir, Qisas, pp.192-193.

816 Cf. |bn ‘Abbas, Tafst, p. 252; AlTabal, Tafst, XIl, pp. 268-274. Podemos destacar que este
relato o referencias a él no las encontramos €maidni ni en al-Darnrt ni en al-Ithi.

817 Cf. Al-Bujari, Sanih, k. al-manmjiba (61): 3622;k. al-magizr al-Ansar7 (64): 4081:k al-ta‘bi
(92): 703; Muslim,Sahih, k. ru’ya (29): 5649.

818 Cf. Al-Nasi'1, al-Sunna al-kubra, k. al-Tath (71): 7647.
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suefio vié unas vacas que eran sacrificadas y aquigokzaban a los creyentes que

serian martires en el dia deaud®,

f) Los bovidos en el contexto escatoldgico.

Los bovidos no solo estan presentes en el Paism hemos ido viendo, sino que
también ocupan un lugar destacado en el espa@steelSu presencia en este contexto
es en forma de angeles: por un lado, los del proredo o cielo del mundo, tienen
aspecto de bovidobdgan, y por otro, uno de los angeles del Trono, senafea un
toro. La referencia a los angeles del primer cialon aspecto de bdvidos, la
encontramos en la descripcién de los cielos déAbhas* recogida por al-K&™>, asf
como en el relato de la visién de Moisés ddalabi, al-Taraf y al-Tabar®*™. Al-
Qazwini ofrece una amplia descripcién de estos angelesfigre que son bdévidos
blancos con cuernos azules y manchas negras elalaen la parte alta del lomo y en la
cruZ?. Sin embargoen elLibro de la Escalase cuenta que, en el primer cielo, los
angeles tienen aspecto de vacas con rostro hdfiianen el tercer cielo, tienen rostro
de vac&*,

La referencia mas conocida, la del angel del Troon aspecto de toro que
intercedera por los animales domésticos, la vamescantrar en dfa‘labi*”, en el
Libro de la Escal®® en al¥ahiz**’ y en al-Qazini®®. Este dltimo autor ofrece una
amplia descripcion del angel. Segun al-Qmzwse trata de un boévido de color azul
grisaceo, con grandes manchas negras, que tienpatealelantera recogida y la otra
extendida, con cuernos verdes y una cola formadagmopliegues.

En determinados hadices de tono apocaliptico se eorevidencia la presencia, en

la zona, de cultos solares y lunares, cuyos idelo&n el aspecto de béviddsy se

819 véase nota 125.

820 cf, Al-Kisa't, Qisas, p.12.

821 cf. Al-Ta‘labi, Qisas, p.180; alfaraf, Qisas, p.151 (393); alFabar, Tafst, IX, pp.62-65. El
andlisis de dichos textos se ha efectuado en dhalpadedicado al buitre, véase 3.2.1.3, p.102.

822 cf, Al-Qazwini, ‘A y7ib al-majliagat, pp.94 y 103.

823 Cf, Libro de la Escalap.60.

824 cf. Op. cit, p.62.

825 Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.313. Como ya vimos en el aparatado dedicadwitie en al-Ki§'1 se
describe a los angeles del Trono con cuatro rgatrasde ellos, de toro.Cf. Al-KdY, Qisas, p.7.

826 Cf. Libro de la Escalapp.72-3.

827 Cf. Al-Yahiz, k. al-Hayawan, VI, p.46.

828 Cf. Al-Qazwini, ‘A yZib al-majligat, pp.90 y 100-101.

829 yéase Ryckmans, “Notes sur le role du taureau danseligion sud-aratie Melanges
D’Islamologie dédiés a la mémoire de A. Abel. lbr@spondance D'Orientel3 (1974), pp. 365-373.
Lo mismo ocurre en la tradicién indo-irania, doedléoro y la vaca se asocian a los fendmenos eslgst
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alude a su destruccion, de forma metaforica, altpéa la muerte de estos animales. Es

1°3% en suMusnad “el

el caso de un hadiz de Anas* recogido pofi 8a’'ad al-Tayalis
sol y la luna, dos toros desjarretados en el imi&f’. Asi como de otro de Ab
Hurayra* que refiere que el sol y la luna seran ttwes en el Infierno el Dia del
Juicid®? y una tradicion de Ka'b alifbar* donde explica que seran desjarretados y
arrojados al Infierno para que, aquellos que lediem culto, lo vedtt.

Los bovidos también estan presentes el Dia deioJuggerciendo el papel de
ejecutores del castigo sobre aquellos ganaderosabayan cumplido con el pago del
zaki, a pesar de disponer de medios para hacerlo. Eseldel hadiz de AbDarr*®**
segun el cual el ganadero que posea boévidos y gaepal zakit, el Dia de la
Resurreccidn, estos animales seran mas grandes gorndos, se pondran en circulo y
golpearan a su duefio de uno en uno, una y otraceezsus cuernos, y este castigo
durara hasta que Dios finalice el juicio a los ho#sbOtra referencia similar la

hallamos en un hadiz de Ablumayd al-&id7*%

, pero la escena que describe es
diferente: el ganadero que no paguealt se presentara ante el Profeta, el Dia del

Juicio, cargando a la espalda a uno de sus bogigmga mugiendo.
3.3.5.4. Sintesis interpretativa
Las funciones que desempeiian los bodvidos en lacittadarabo-islamica se

relacionan con su importancia en la vida del hompezo también se emplea como

referente para plantear la presencia de cultosslaneicos y la pervivencia o

por tanto, se desarrolla el culto a dichos animal@®o representacién de éstos. Véase Gubernatis,
Mitologia zoolégica I: Los animales de la tierrBalma de Mallorca: José J. de Olafieta, 20024§p.
130.

830 Se trata de Sulayan b. Da’ad al-Yarad al-Tayalisi, Aba Da’ud (133/751-204/819). Procedia de
Isbatin y muri6 en Basora. Estudioso del hadiz y autoruda musnad Cf. Kahhala, Mu‘yam al-
mu’allifm, 1V, pp. 262-3; BrockelmaniGAL, S.1, p.257.

8L Cf. Al-Qurtubi, al-Tagkira, pp.340-1. Este hadiz también lo recopila al-ancf. Al-Daniri,
Hayat al-Hayawan, |, p.175.

832 Ct. Al-Danirt, Hayat al-Hayawan, |, p.175. En otro hadiz de AtHurayra* se dice que ambos
astros seran derribados el Dia del Juicio. Cf. 4B, Sahif, k. bad'i I-jalg (59):3200. También queda
recogido por al-Dafri. Cf. Al-Daniri, Hayat al-Hayawn, |, p.175.

3 parte de esta tradicion de Ka'b dibir* la encontramos en el relato recopilado en akKis
sobre la creacidn del los astros (Cf. Al-Kis Qisas, pp.15-16) y en un contexto similar la recopila al-
Ta'labi (Cf. Al-Ta'labi, Qisas, p.19).

834 Cf. Al-Bujari, Sapih, k. al-zaldt (24): 1460; Muslim,Sahih, k. al-zaktt (5): 2171; Al-Na&’i, al-
Sunna al-Kubrak. al-Zakit (24): 2220; Ibn Nya, Sunna, k. al-Zak (6/8): 1785.

83 Cf. Al-Bujari, Sahih, k. al-hibati wa-falih wa-I-tafr id ‘alayha (51): 2597;k. al-aymmi wa-I-
nudir (83): 6636 k. al-Aiyal (91): 6979; Muslim,Sahih, k. al-lmara (20): 4505; Al Da’td, Sunnak. al-
Jaraywa-I- fai’ wa-lI-imara(19): 2946; Al-Quubi, al-Tagkira, pp.260-1.
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desaparicion de éstos, ademas de ser un animatajyega elementos simbdlicos
ajenos y propios de esta tradicion.

En el caso del culto al becerro podemos hacers/la@auras. La primera de ellas es
de caracter fundamentalmente politico, pues segqaaque, en caso de producirse un
foco de sedicion, los rebeldes deben ser extermsmaasi como parte de aquellos que
toleraron la rebelion, y lo que la incitd, destmidin embargo, el gobernante, tras
aplicar un riguroso correctivo y restaurar el ordsa de ser magnanimo con el pueblo.
No obstante, la segunda lectura, mas detenida yr@iites simbolicos, nos permite
acceder a un trasfondo que aproxima la intencidrredato a la primera época del
Islam, pues alude a la preocupacion por las repgnigas paganas de distintas zonas de
la regidon. Asimismo, a traves de la figura del Ipecde oro del tamafio de una estatuilla
gue muge y se mueve, ridiculizan estos cultos, fmrbién se alude a la debilidad de
los hombres y a la facilidad con la que puedemseripulados.

No se trata sélo de destruir los antiguos idolos sjue el fuego desempefia un
papel determinante, pues es el medio que permitdicau al pueblo; las viejas
creencias han de desaparecer y para hacerlo haondamirse y los hombres han de
asumir que las deben olvidar para que la nueva fasente. Ademas, al mezclar las
cenizas del idolo con el agua y ser ésta ingenda&lppueblo, se completa el proceso de
concienciacion. El medio acuoso representa la iasggdidad del hombre y es en ese
contexto donde se debe producir la reaccidon; eatoatindividuo sera consciente de la
situacién y, al ingerir los restos de sus creengassubconsciente las emplazard a un
segundo plano y con el tiempo se difuminaran. Dieqgale, en el relato, algunos no
sobreviven al proceso, porque son incapaces deltisgus viejas creencias y no tiene
sentido que continde su existencia, solo la reriéuagbre camino al futuro. Aquellos
gue se adaptan pueden avanzar; pero los que sanrgetegrarse en esa sociedad
emergente estan condenados a desaparecer al igusili dorma de vida.

A través del relato del sacrificio de la vaca daldecen las caracteristicas ideales
que debia tener el animal para ser sacrificadoloogue es lo mismo, para la
alimentacion: ser de mediana edad, de color amantenso, no haber sido empleado
para trabajar la tierra, ni para regar los cultives ha de tener tacha y debe estar sano.
Incluso, como debia ser dificil aunar dichos retpgsen un mismo animal, en la
narracion que acompafa a la cita coréanica, seetiéeader que el objetivo de la historia
es mostrar que la virtud, en este caso la obedigrezibe su justa recompensa.
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Los bovidos, ademas de tener presencia en el adlgste, a traves del angel del
Trono con aspecto de toro y de los angeles delepraielo o cielo del mundo, que se
asemejan a las vacas, tienen un lugar en la Crea@8@étrata de la referencia al toro,
como cosmoforo junto a la ballena, éste representa fuerza estable, lo fijo e
inmutable, pues juntos han de componer el equlil®in embargo, su funcion en el
Paraiso, se relaciona con la utilidad del animalaewida cotidiana, simbolizando la
agricultura. Incluso se plantea el origen de éstaelemomento que se establece la
relacion entre este animal y el hombre, pues &rasxpulsion de Adan del Paraiso, el
toro es el que le ensefia, a través de su esfuarapagidad de sufrimiento, que a partir
de ese momento tendra que trabajar por su subsatekdemas, alude al origen de
determinados cultivos, basicos en su alimentacdmo procedentes de los primeros
desechos del animal al iniciar su labor junto ahhrce y le vincula con el origen de las
abejas a partir de las lagrimas de los animalesn@®era que no se plantea el origen de
los bovidos, sino que proceden del mismo lugar éwén, y son obligados a
acompanfarle en su exilio. Al tratarse del animaé gomparte su labor diaria, que
representa la lucha por la supervivencia a traeéssfuerzo fisico, el hombre, al llegar
al Paraiso, se alimenta del toro para conciencidgsgue dicha labor ha terminado y
puede descansar del trabajo diario. Si bien acotnpakdan en el comienzo de la vida
del hombre en la tierra, también estara presente psu estirpe al final de dicha etapa,
y como ocurria con el camello, ejercera de verdigsus duefios en el Juicio al que
seran sometidos los hombres

La relacion fundamental del animal con la tierda ygricultura lo convierte, en la
simbologia onirica, en la representacion de la déocia y de la escasez. Asi como su
funcién de animal de sacrificio, hace que simbolicks martires cuyo destino esta
trazado y del que no pueden escapar.

También emplean a los bévidos para plantear elditos cultos solares y lunares,
asociados generalmente al toro, y, en este casosarae representan a través de dos
toros, que son sacrificados y arrojados al Infieoom lo cual se reiteran en la idea de la
purificacién del paganismo mediante el fuego, qa®lyservamos en el relato del culto

al becerro.
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4.La vision griega de la naturaleza
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4.1. Las fuentes clasicas

4.1.1. Epoca arcaica

4.1.1.1.Odiseaelliada de Homero

Es probable que Homero fuera un aedo del s.VIl} égoca de mayor desarrollo de
la poesia de tradicién oral, y haya que situarsarfecha la composicién de sus poemas,
lliada y Odisea Poco sabemos de éste autor y aunque varias esidaddisputaban su
origen, es posible que procediera de la loniaiaaigprobablemente de Esmiffiso de
la isla de Quid§’. Homero utilizé6 materiales preexistentes, reesiirécy ensambld
poemas breves de la tradicion épica, organizandidomanera que dio forma a dos
obras, que destacan por su extraordinaria extengida rigurosa unidad de sus
contenido®® lliada, quizas lamas antigua, relata un episodio del afio décimoade |
guerra de Troya, mientras q@isea compuesta en su vejez y, en cualquier caso,
posterior aliada, narra el regreso de Odiseo a su hogar en ltadzada la guerfa’.

Los poemas de Homero marcan sin ningun género dasdoo solo el inicio de la
literatura griega, sino que también constituyepueito de partida de toda la literatura
europea.

Tanto enlliada como enOdisea los datos sobre animales se limitan ante todo a
aquellos cuya presencia en la accion es mas ddataes el caso de los boévidos, el
perro, las aves carrofieras y las serpientes. Adrde las referencias a los animales

mencionados, asi como a otros de caracter doméstiadvaje, podemos elaborar un

83 Se trata de la actual Izmir en el golfo del mismabre. Véase NGL Hammond and HH Scullard
(Eds.), The Oxford Classical DictionnaryOxford: Clarendon Press, 1970, p.997 s.v. “Sniy(ié.M.
Calder- JM Cook).

87 Es una isla de la region de lonia, entre Eritrda isla de Psyra, en el Mar Egeo, frente a la
Edlide. Sobre su historia en la antigiiedad véase N&nmond and HH Scullard (EdsThe Oxford
Classical Dictionnaryp.230, s.v. “Chios” (D.E. Wilson).

8% En cuanto a los datos sobre la vida de Homerodéaalles sobre la composicion Hiada y
Odiseay las divergencias entre los estudiosos respesto a@utoria véase Antonio Lépez Eire, “cap. Il
Homero”, en J. A. Lopez Férez (EdHjstoria de la literatura griega Madrid, 1988, pp. 33-65, y
también L. Gil (Ed.)|ntroduccién a HomeroMadrid: Guadarrama, 1963, especialmente los tgfl.

839 Una reciente revision del polémico recorrido gfexiia el protagonista d@diseay los hechos
gue suceden durante el viaje, la encontramos ercedes Aguirre Castro, “Los peligros del mar: melert
y olvido en laOdised CFC: egi9 (1999), pp.1-14
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retrato de los aspectos mas interesantes de @aarlantre el hombre y los animales en
la Antigua Grecia.

Hemos de tener en cuenta que en ambos poemasiagspete erliada, la guerra
es tema fundamental en la trama narrativa, de ahisga frecuente la comparacion
entre la actitud del guerrero en el combate y detexdas reacciones de los animales
ante situaciones similaf§ comparacién que puede extenderse también a hechos
propios de la vida cotidiana, como las tareas alg$t’’. La forma en que se rendian los
altimos honores a los guerreros muestra la impoidague se concedia en la pira
funeraria a los animales, que se sacrificaban gaeaacompafiaran a su duefio, como
ocurria, por ejemplo, con los caballos y los péffodas aves de rapifia y los perros
aparecen en las amenazas que se lanzan al enemligomportamiento, generalmente
impio, hacia los cadavef8% Ademas, en las referencias a los sacrificioseserahina
qué animales se utilizaban en cada caso, estahdieciena relacion entre éstos y el
objetivo del sacrifici*”. En la relacién entre animales y dioses, van doserasgos

propios de ambos los que determinen el virfétilo

4.1.1.2.Teogoniay Trabajos y diasle Hesiodo

Los datos sobre la vida de Hesiodo proceden depsysias obras. Hijo de un
comerciante de Cime, en la Eolia asiatica, questbkecié en Ascf4® donde nacié y
vivié la mayor parte de su vida, fue campesino et@d’. Por el testimonio de

Pausanias sabemos que viajo a Calcis para partigipana competicion poética en la

840 En|liada encontramos comparaciones relacionadas con el adnan héroe, explicando que es
similar al del le6n que ataca a la vacada y, alatodesprevenido al grupo, consigue matar a su presa
(Homll.5. 136-143), y en lo que atafie a la defensa, cuahdoemigo es demasiado fuerte, los perros
gritan a su alrededor y no se atreven a plantar @Homll. 17. 61-69).

841 Como cuando compara a los caballos de Aquilespigsn cadaveres y escudos con los bueyes
que trillan la cebada en la era, Hm20.495-500

842 Como en el relato de los funerales de Patroclon Hlo 23. 163-178

843 Como dice Néstor que seria el destino de Egiston(@d. 3. 255-260) o que fue el del aedo que
Agamenon dejo para cuidar de Clitemnestra (Han3. 269-271). Véase también el relato del castgo d
Ticio enOdisea 11. 575-580.

844 Al explicarnos que en Pilo sacrificaban a la ariel mar toros negros a Poseidén, Hoth3.6;

o detallarnos el sacrificio que se hacia a Atemeawetemplo, para que les ayudara en la batallie se
sacrifican vacas de un afo, que no hayan estadtasigl yugo, pues el objetivo era proteger laaduwie
Troya, a las mujeres y los nifilos. HdM6.269-279.

84> Al narrar que Atenea y Apolo se transfiguran eitrés redunda en la idea de la relacién entre
estos animales y los campos de batalla. Hbri. 58-60.

84 Una aldea al oeste de Tespias, préxima a Tebase alel monte Helicdn, en Beocia (HBD.
631-645).

87 HesTh. 22-34.
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que vencid, obteniendo como premio un trif8teSe cree que murié en torno a la
segunda mitad del s.VIIl a.c y fue enterrado efel@a de los Minias, en Orcéméetio

Sus obras fundamentales sbeogoniay Trabajos y DiasTeogoniaes quizas la
mas antigua y en ella el autor relata el origennaiehdo y de las estirpes divinas y, a
través de la narracion de los mitos etiolégicoatrads a la relacion entre hombres y
dioses, muestra la forma en que se establece ¢aidad de Zeus sobre ellos. Por el
contrario, Trabajos y Diasse centra en la historia del hombre y los mittecrenados.
Ademas, se explica el origen del trabajo como gasij la agricultura se plantea con
detalle como una actividad sagrada.

Respecto a los datos sobre animalesTergoniadestaca la presencia de algunos
en mitos concretos como es el caso de la serpiefis bévido&° mientras que en
Trabajos y Diasse limita a breves referencias basadas en laadilide éstos en el
trabajo del camg8’, asi como al conocimiento de que disponia sobre el
comportamiento de animales como la grulla cuya dldan para agruparse e iniciar su

viaje migratorio, marcaba el inicio del inviefid

4.1.1.3 Fabulasde Esopo

Esopo es un personaje cuya leyenda esta ligadafadalas desde el s. V y cuya
primera mencion la encontramos en Herodoto parangse trata de un esclavo frigio
que vivié en Samos en torno al 600 a.c., fue uaradg fabulas, y murié en Delfos tras
ser acusado injustamente de fScTambién contamos con una obra sobr&/iéla de
Esopo,segn la cual era remedo del secretario de Semmafjfjeextremadamente feo,
deforme y tartamudo pero dotado de gran ingenioteligencia y gozaba de la
proteccion de los dioses como otros poetas antigtrogeneral se data a este personaje

#8paus. 9.31.3

849 Es una ciudad de Beocia. Paus. 2.29.3 y 9.34&®.2\ sus habitantes se les llamaba Minias
para distinguirlos de los de Orcémeno en ArcadausP 9.36.6. Sobre este autor y su obra véase la
Introduccion de A. Pérez Jiménez en Hesi@loras y FragmentosTraduccion, introduccion y notas de
A. Pérez Jiménez y A. Martinez Diaz. Biblioteca da® Barcelona: RBA, 2006, pp. IX-XXXVII;
Gregory Nagy, “Hesiod” en T. J. Luce (Eéhcient Writers.New York: Charles Scribner's Sons, 1982,
I, pp. 43-72.

80por ejemplo en el mito de Prometeo véase Hes535-616; HesTyD. 42-105.

81 Basicamente el perro y el buey véase Hgf 405-410 y 597-608.

82 Hes. TyD. 449-452.

83 Hdt. 2.134.

84 Es el hijo de Sargon de Akad y llega al poderlet08 a.c. Fue el fundador de Ninive y murié a
manos de su hijo en el 682 a.c. Cf. EB, 1V, 436838.v. “Sennacherib” (C.H. W. Johns)
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en el s.VI a.c. y se le considera el creador deegefabulistico en la literatura griega.
Hay que tener en cuenta que en las fabulas atabuad Esopo encontramos las
caracteristicas basicas del género tanto estrlesucamo tematicd¥. Sin embargo,
los relatos conocidos como fabulas de Esopo lldggsia nosotros por colecciones
como la Augustana (s.V), de la que derivan colecciones bizantinas cola
Vindobonense (s. VI 6 VIy)laAccursiana (s. X§°.

La mayoria de las fabulas atribuidas a Esopo, o fie@en protagonismo exclusivo
de animales o cuentan con la presencia de algurelake Los datos que podremos
obtener de dichas fabulas, ademas de la relacidasodivinidades, en general, o con
una, en particular, y algun caso de metamorfosis,b&sicamente rasgos de caracter
ético, virtudes y defectos de los animales quesseian con aquellas propias de los

hombres.

4.1.2 Epoca clasica

4.1.2.1Historia de los animales déristoteles

Aristételes nacio en el 384 a.c. en Estagira, wrpuena ciudad de la Calcidia en el
norte de Grecia. Su padre, Nicbmaco, fue médicdaeoorte de Amintas, rey de
Macedoni&®’. En el 367 a.c. llegd a Atenas para completar smdcion en la

Academia de Platdrf tras cuya muerte, en el 347 a.c., abandoné Atesasdirigié a

8% Sobre la vida y obra de Esopo véase la introdncd® F. Martin Garcia y A. Réspide Lépez a
Fabulas Esopicadntroduccion, traducciéon y notas de FranciscotMabgarcia y Alfredo Réspide Lopez.
Madrid: Alba, 1989, pp.11-44

8% Cf. Francisco Rodriguez Adrados, “Las colecciodedabulas en la Literatura griega de época
helenistica y romana” en J. A. Lépez Férez (Bdijtoria de la literatura griegaMadrid, 1988, pp.
1153-59. Para mas informacidén acerca de las fablel&sopo véase Niklas Holzbefde Ancient Fable.
An introduction. Trad. C. Jackson-Holzbefgloomington: Indiana University Press, 2002 yrfeiaco
Rodriguez Adradogiistoria de la fabula greco-latina. I: Introducaidy origenes de la Edad helenistica
(). Madrid: Universidad Complutense, 1979 yHistoria de la fabula greco-latina. lll; inventarig
documentacion de la fabula greco-latifdadrid: Universidad Complutense, 1986. Otra obtargsante
sobre las fabulas és fabula o Exemplario de como saberse bien comdéeitologia bilinglie). Edicién
y coordinacion de Miguel A. Garcia y Juan P. MorgerCordoba, 2000. Asi como el articulo de Stefano
Jedrkiewicz, “Animales ysophia La fabula es6pica como saber universal” en AePdiménez y G.
Cruz Andreotti (Eds.x Y asi dijo la zorra ».,.pp.19-48.

87 Se trata de Amintas Ill, rey de Macedonia entr838 a.c y el 370 a.c., padre de Filipo Il y
abuelo de Alejandro Magno. Sobre su reinado véasg @loché,Histoire de la Macédoine. Jusq'a
I'avenement d'Alexandre le GranBaris: Payot, 1960, pp.104-121.

88 Este célebre fildsofo naci6 en el 427 a.c. y meriel 347 a.c. Es el creador de la Academia,
cuenta con una amplia produccion literaria y eénéto fildsofo griego cuyas obras se conservanuen s
totalidad. Junto a Aristételes fue una pieza ckavéa historia de la filosofia griega. Sobre laavidobra
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Asia Menor. Invitado por Hermias, estuvo tres aépsAs§™® y de ahi se trasladé a
Lesbo&®®. Dos afios después, en el 342 a.c., aceptd laadidtit de Filipo de
Macedoni&®* para ser tutor de Alejandro, que tenia entoncesamafios. Aristoteles
permanecié en Macedonia hasta que Alejandro sueefitipo, en el 335 a¥? vy fue
entonces cuando volvio a Atenas. Alli creé su @asicuela, el Liceo, donde dio clases
hasta el 323 a.c., pues tras la muerte de Alejaselrprodujo una reaccion contra los
macedonios y fue acusado de impiedad. Sin espéfaice se retird a Calcis, en
Eubea, donde murié al afio siguiente, a los seyata afio¥*

Entre su amplia produccion literaria destacamos, o lado, sus tratados
bioldgicos, comdHistoria de los animalegn diez librosPe las partes de los animales,
en cuatro, yDe la generacion de los animajesn cinco, y por otro, I&isiognomica,
pues son estas obras las que pueden proporcionErnoformacion relativa a los
animales.

De entre las obras centradas en la biologia herilagsado sobre toddHistoria de
los animalespues se ocupa de estudiar las diferencias y aames entre los animales,
analizando para ello cuestiones morfologicas ydmnigas, se adentra en cuestiones
fisiol6gicas, trata la etologia y la generacion waatebrados e invertebrados, pero
ademas, habla de la forma de vida y del caractdosl@nimales, la ecologia y el
comportamiento de ést§8 De ahi que no sélo dispongamos de datos retativo
ambito de la zoologia, como las caracteristicasafisdistintivas de los animales, sus
hébitos alimenticios y de comportamiento, sino tpmbién tengamos referencias a

de este autor véase J. L. Calvo, “Cap. XV: Pla#m’J. A. Lopez Férez (EdHlistoria de la literatura
griega, pp.650-681, con abundante bibliografia.

89 Ciudad de la Eolia asiatica, en el Golfo de Adtamtolonia de Lesbos. Véase NGL Hammond
and HH Scullard (Eds.);he Oxford Classical Dictionnayp. 133 s.v. “Assos” (D.E.W. Wormell).

89 )sla de la Eolia Asiética, entre el golfo de Aditony el de Cumea, en el Mar Egeo. Véase NGL
Hammond and HH Scullard (EdsJhe Oxford Classical Dictionnayyp.597 s.v. “Lesbos” (D.E.W.
Wormell-J. Boardman).

81 Se trata de Filipo 11, rey de Macedonia entre 856 y 336 a.c, afio en que muri6é asesinado con
46 afios. Aprovechd la decadencia de Tebas, Espdtanas para aduefiarse de toda Grecia y llegé a
organizar una liga federal de estados griegos.eSelbpapel de Filipo en la historia de la antiguadz
véase F. J. Fernandez Niefd, nundo griego y Filipo de Macedonisladrid: Akal, 1989.

82 Sobre Alejandro Magno existe una vastisima bilbéitig, nosotros remitimos a la esclarecedora
obra de C. Mossé, Alejandro Magrtl.destino de un mitdVladrid: Espasa-Calpe, 2004.

83 Sobre el autor y su obra véase A. Diaz Tejerap“Ca/I: Aristételes” en J. A. Lépez Férez
(Ed.), Historia de la literatura griegapp. 682-737; G.E.R. LloydAristotle: The Growth & Structure of
his ThoughtLondres: Cambridge University Press, 1968.

84 véase Enrique Alvarez Lépez, “Aristoteles anteBialogia del Renacimiento y frente a los
caminos de la Biologia actuaAnales del Instituto Botanico A.J. Cavanilles ( Besadel Jardin Botanico
de Madrid) XVII-2 (1960), pp.107-283, concretamente en pB-1385 encontramos una descripcién de
Historia Animalium La traduccion que hemos utilizado es Aristotelds history of animalslranslated
by D’Arcy W. Thompson. Oxford, 1910.
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cualidades y defectos, asi como determinadas esistitas psicoldgicas, habilidades y
capacidades, analizadas por medio de la comparadre rasgos de diferentes
animales, la relacion que se establece entreelbsjue tienen con el hombre.

En cuanto a l&isiogndmica,el autor relaciona los rasgos fisicos de los aleisna

con cualidades y defectos propios del horifare

4.1.3. Periodo helenistico y romano

4.1.3.1Bibliotecade Apolodoro

Apolodoro de Atenas era un gramatico del s.ll ¢éhacia 180-110 a.c.) que fue
discipulo de Aristarco de Samotra€fase formé en Alejandria y estuvo en Pérgamo.
Paso el final de su vida en Atenas escribiendoesptaterias muy variadas y entre sus
obras destacaBobre los diosegjue en cierto modo es la primera historia deligion
griega, yCronicas ambas de notable influencia en autores postsfféraunque no se
conservan mas que fragmentos de dichas obrasn®iargo, la obra que nos interesa es
la Biblioteca que se atribuye a este autor. En esta obracastada en tres libros y un
Epitome el autor efectia un recorrido por la mitologieega, desde el origen de los
dioses hasta la muerte de Odf$&o

Los datos sobre animales, erBlidlioteca se basan en la relacion entre éstos y los
dioses o los héroes de la mitologia. Lo que nomiper a partir de la presencia de
ciertos animales en mitos concretos, revisar lasifmes que desempefian, como los
describe, qué caracteristicas psicolégicas lebugti y qué animales tienen mayor

relevancia.

85 pseudo Aristételessisiognomia Introduccion, traduccién y notas de T. Martinearidano y C.
Calvo Delcan, Madrid: Gredos, 1999.

8% Era un célebre gramatico y critico nativo de Saauid y educado en Alejandria, en la escuela de
Aristéfanes de Bizancio. Fue director de la Bildi#t de Alejandria entre 175 a.c. y 145 a.c. Sabre |
historia y actualidad de la Biblioteca de Alejaadriéase Gemma Estrugas Mora, “La Biblioteca de
Alejandria”,Revista TK17 (Diciembre-2005) pp. 1-16.

877, A. Lépez Férez (Ed Mistoria de la literatura griegap.967.

88 Cf. Michael SimpsonGods and Heroes of the Greeks: the Library of Amttus s.l, 1976, pp.
1-12. La traduccion que hemos empleado ha sidolégaius, The Library and Epytomevith an English
Translation and notes by Sir James George Frapaiddn: William Heinemann Ltd., 1921. 2 vols. La
primera edicidn que se efectud de esta obra dat&sf®e el editor fue Benedictus Aegius de Spolto.
realiz6 en Roma en ocho volimenes y a partir dananuscrito en muy malas condiciones. Véase
Leonard Schmitz, “Apollodorus” en William Smith (BdDictionary of Greek and Roman Biography and
Mythology I, p.234
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4.1.3.2Geografiade Estrabdén

Estrabdén de Amasia, en el Ponto Enxino (Mar negvd)ip aproximadamente
desde el 63 6 64 a.c hasta el 17 y él mismo esfgr su obra que estudid con
Aristodemo en Caria antes de trasladarse a BSmague efectué numerosos viajes,
pues exploré el Nif§° viajé de Armenia a Etruria y también llegé hastmpid’:. Su
obra Geografia esta estructurada en 17 libros, en los dos prsnee ocupa de
cuestiones generales sobre geografia fisica, d&{ He la geografia de Europa,
dedicando el tercero a la peninsula Ibérica y skas,idel XI-XVI de la de Asia y el
XVII de la de Africa. Sin embargo, no se trata ¢aaente de una geografia fisica pues
dedica amplio espacio a la etnografia, ademasathr ia climatologia, la geofisica, la
hidrografia y la orografia, e incluso encontramu®rimacion de caracter historico y
mitogréaficd’2.

Respecto a los datos sobre animales, en esta obraat relevante son las
referencias a mitos y leyendas relacionados cooekéy divinidades de la Antigua
Grecia, como parte de la informacién sobre un legaconcreto, tanto ciudades como
islas o rio&® Ademas, establece comparaciones entre accidertggaficos y
determinados animal®é y ofrece datos sobre los sacrificios que se efibem a los
diose§".

89 51r.14.1.48.

870 5tr.2.5.12.

871 str. 2.5.11.

872 3. A. Lépez Férez (Ed.Mistoria de la literatura griegapp.1167-8. Un estudio del autor y su
obra lo podemos encontrar en D. Dueck, H. Linds&y Rothecary (Eds.$trabo’s Cultural Geography:
The Making of KolossourgiaCambridge, 2005. La traduccion que hemos empld@icsido The
Geography of StrabdH.C. Hamilton, Esq., W. Falconer, M.A. (eds.)teally translated, with notes, in
three volumes. London: George Bell & Sons, 1903.

873 Explica que Demeter admiti6 a las serpientes eudi$ y se convirtieron en sus sirvientes.
Str.9.1.9.

874 Describe la orografia de la zona del Peloponesmejgndo las montafias que la circundan con
los cuernos de una vaca. Str. 8.4.8.

875 Cuando nos cuenta que en Helice, Mesenia, losames de lon hacian el sacrificio de un toro a
Poseiddn. Str.8.7.2.
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4.1.3.3Fabulasde Higinio

Gaius Julius Hyginiuspatural de Hispania, fue un insigne bibliotecaigola época
de Augustd’®. Era un esclavo liberto, cuya amistad con figuedsvantes de la época,
como Virgilio®’, Ovidio®® u Horacid”®, y sus cualidades intelectuales le llevaron a
estar al frente de la Biblioteca palafitfaEscribié dos obragabulasy Astronomia en
las que se muestran las reelaboraciones de los oiéisicos. En laBabulas,que es la
obra que nos ocupa, Higinio recopila 277 relatosatécter mitol6gict™.

Respecto a la presencia de animales en dichosogeléos datos que nos
proporcionan se centran en la funcién que éstosegjeen la narracion y las divinidades

o los hechos con los que se les relaci8ffatambién encontramos algunas referencias a

876 Se trata de Octavio, sobrino de Cesar. Tras fopaee del segundo triunvirato junto a Marco
Antonio y Lépido. Termina imponiéndose al vencéfarco Antonio en Actium en el 31 a.c., inicia laer
imperial con el nombre de Augusto, recibiendo eh®h.c. la potestad consular vitalicia y muereslen
14. Véase Pierre Grimdg| siglo de AugustoTraduccion de Manuel Pereira. Madrid: Fondo déuta
Econdmica, 1996, o también Karl Galinsiygustan Culture: An interpretative IntroductidPrinceton:
University Press, 1998.

877 publio Virgilio Maro (70 a.c.-19 a.c.) nacié en &&s, cerca de Mantua, y murié en Brindes,
actual Brindisi. En el 53 a.c. fue a Roma dondedistretérica, filosofia y fisica. También se dédi
estudiar a los poetas griegos. Fue amigo del emipersugusto y autor de obras como Bagcolicas las
Georgicasy la Eneida.Sobre la vida y obra de Virgilio véase la colencde articulos recopilados en
Phillip R. Hardie (Ed.)Virgil: Critical Assessments of Classical Authot®ndon: Routledge, 1999, 4
vols.

878 pyblio Ovidio Naso (43 a.c.-17) naci6 en Sulmdtadia y murié en el exilio, en Tomis, en la
actual Rumania. Estudi6 retérica y fue uno de lasdes poetas de su época. AutorAlee de amary
Metamorfosis Entre los estudios recientes sobre este autossAtelro BarchiesiThe Poet and the
Prince: Ovid and Augustan DiscoursBerkeley: University of California Press, 1997a@tuccion al
inglés de la obrd Poeta e il principe. Ovidio e il discorso augestpublicada en 1994), y Geraldine
Herbert-BrownQOvid and the Fasti: An Historical Studiew York: Oxford University Press, 1994.

879 Quinto Horacio Flaco (65 a.c.-8 a.c.) nacié en am y murié6 en Roma. Fue un poeta muy
respetado en los altos circulos romanos. Una delmas mas relevantes fAete Poética Sobre la vida y
la obra de este autor véase Randall L.B. McN#itiiace Baltimore: Johns Hopkins, 2001, asi como la
coleccion de articulos recopilados en Stephen Jridda (Ed.),Homage to Horace: A Bimillenary
Celebration Oxford: University Press, 1995.

80 Cf. José A. Rodriguez Valcarcel, “Procurator Ritiiecae Augusti: los bibliotecarios del
emperador en los inicios de las bibliotecas publiea Roma”,Anales de Documentacién (1994),
pp.231-239

8l Sobre el autor y su obra véase ademas J. Lasda Wega, “Cayo Julio Higinio, primer
bibliotecario espafiol’Revista de Archivos, Bibliotecas y MusebXXVII-2 (1974), pp. 435-447. La
traduccién que hemos empleado ha sithe Myths of Hyginygranslated and edited by Mary Grant.
University of Kansas Publications in Humanistic &&s, no. 34. Lawrence: University of Kansas Press,
1960.

82| os perros que ejercen de ejecutores del castigartémisa en la fabula de Acteén. Hyzab.
180.
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metamorfosis de hombres en anim¥fey, a partir del protagonismo que otorgan a

algunos en concreto, muestra la relevancia de ésttestradicion greco-latina.

4.1.3.4Historia naturalde Plinio

C. Plinius Secundysonocido como Plinio el Viejo, nacié en el 234) n Como,
ltalia. Ocup6 importantes cargos publicos bajogobiernos de Vespasiano y Titdy
siendo comandante de la flota en Mi€Ranurié, en el 79, durante la erupcién del
Vesubio que destruyé Pompeya y Hercufdho

De su vasta produccion solo se conservadstoria Natural que consta de 36
libros y un prefacio en el que expone el plan debia. En ella se ocupa de diferentes
materias como la cosmologia, la antropologia, @aga, la botanica y la mineralogia.
Los libros VIII-XI estan dedicados a los animalelsylll a los animales terrestres, el IX
a los peces, el X a las aves y el XI a los ins&ttos

En cuanto a la informacion sobre los animales, sta ebra disponemos, por un
lado, de aquellos datos procedentes de los apartadpecificos que les dedica,
irregulares en sus contenidos aunque, en generakar sus cualidades y rasgos
psicologicos y fisicos, caracteristicas de su gmi@n y las enfermedades que les
afectan. También especifica cuales constituyer@ plaga en determinados lugares y
alude a deidades de otros pueblos con aspectoim@les. Ademas, trata con mayor

detalle a los domésticos, mostrando incluso sidadl para el hombre. Por otro lado,

83 Como cuando cuenta en la fabula de Cloris quelifregno se transformé en aguila con la ayuda
de Poseiddn. Hyd=ab. 10.

84 Con Vespasiano comienza la dinastia de los Flafiesproclamado emperador siendo jefe del
ejército en Judea, en el 69 y murié diez afios mdket Su gobierno fue prodigo en obras publicas y
nombré sucesores a sus hijos Tito y Domiciano. igurhayor, Tito, fue asociado al gobierno por su
padre tras ganar la guerra contra los judios. kcedia en el 79, pero su reinado sélo dura hasgd el
Sobre este emperador y sus hijos véase C. ShheRome des Flaviens: Vespasien, Titus, Domitien
Paris: Perrin, 2002.

85 E| puerto de Cumae, en Campania, junto al promantter Miseno, era la base de la flota imperial
en elMare Inferum Véase NGL Hammond and HH Scullard (Ed§h)e Oxford Classical Dictionnanp.

694 s.v. “Misenum” (E.T. Salmon).

86 Los datos sobre su muerte proceden de las cagtasi dobrino véase Mary Beagdtpman
Nature: the Tought of Pliny the Elde@xford: Claredon Press, 1992, pp.1-25; Mary Bealgace un
estudio detallado sobre el autor y su obralka Elder Pliny oh the Human Animal: Natural Histor
Book 7 Oxford: Claredon Press, 2005, pp. 1-38. Otrasdiss tanto del autor como de distintos aspectos
de su obra los podemos encontrar en la coleccidéardeulos que recogen Roger French y Frank
Greenaway (Eds.%cience In the Early Roman Empire: Pliny the Elddis Sources and His Influence
London: Croom Helm, 1986.

87 |a traduccién que hemos utilizado ha sido Pliny Eider.The Natural History John Bostock,
M.D., F.R.S. H.T. Riley, Esq., B.A. London, 1855.
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hallamos referencias al uso de derivados de detaduos animales en la farmacopea
recogidas en los libros XXVIII-XXXII, y ademas, ehlibro VII, dedicado al hombre,

hay alusiones a cuestiones mitologicas y fantdstic&n los libros dedicados a la
geografia, Ill al VI, encontramos breves referem@ala relacion entre determinados

animales y pueblos concretos.

4.1.3.5Descripcion de Grecide Pausanias

Pausanias, un periegeta del s.Il (115-180), nasidMagnesia, tuvo una solida
educacioén y realiz6 numerosos viajes, pues hizanyplio recorrido por Grecia, estuvo
en Sirid®® Jerusaléft®, Antioquid®y Egiptd®’y fue a Campania’y a Rom&™. Es el
autor deDescripcion de Grecigescrita bajo el gobierno de Marco Auréifo Esta obra
es un itinerario de sus propios viajes y para ekatm recurrid a gran cantidad de
fuentes y a la tradicion oral de las regiones gsidv Esta dividida en diez libros: |.
Atica; Il. Corinto; lll. Laconia; IV. Mesenia; V. YI. Elide; VII. Acaya; VIII. Arcadia;

IX. Beocia; y X. La Focid®® y en ella se ocupa de describir cuanto el viajero
encuentra en su camino, pues hace referenciaciuldedes, los paisajes y los templos,
recopila leyendas relativas a los pueblos queavesd los lugares que recorre y describe
estatuas, monumentos y pinturas. A través de ttidp et autor muestra tradiciones

culturales de distintas regiones de la Antigua {areasi como noticias sobre temas

historicos y mitolégicos.

%8 paus. 5.7.4

9 paus.8.16.5

89 paus. 8.33.3

®1paus. 1.42.3,9.36.5

#2paus. 5.12.3

8 paus. 5.12.6

89 Se trata de Marcus Annius Verus, que tras sertadogor Antonino Pio lo cambié por Marcus
Aurelius Antoninus. Nacio en Roma en el 121 y fomarido como “el filésofo”, destacando por su
actividad intelectual. Lleg6 al poder tras la meede Antonino Pio y gobernd desde el 161 hasta su
muerte en el 180. Sobre su vida y obra hay abuedaibtiografia, aunque podriamos citar entre los
estudios més recientes el de Jose B. Torres, $phinio Marco Aurelio, el trono de Roma y la lengea d
Homero”,Mil Seiscientos Dieciseig\nuario 2006, XI, pp.43-52.

89°Sobre su vida véase Christian Habidhgusanias’ Guide to Ancient Greec8ather Classical
Lectures. Berkeley and Los Angeles: University dlifornia Press, 1985, pp.1-18, ademas Habicht
realiza un estudio detallado de la obra. Véase itamBrazer, J. GPausanias’ Description of Greece
Las traducciones que hemos empleado han sido Rasiga@scription of GreeceEnglish Translation by
W.H.S. Jones, Litt.D., and H.A. Ormerod, M.A. Cardge, MA/London: Harvard University Press/
William Heinemann Ltd., 1918. 4 vols, y Pausan@sscripcion de Grecialraduccién y notas de Maria
Cruz Herrero Ingelmo. Madrid: Gredos, 2002, 3 vol.
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En cuanto a los datos sobre animales, en esta alwavés de las referencias a los
cultos a diferentes dioses y los sacrificios quefsetuaban, se extrae la relevancia de
determinados animal®4. Las estatuas, pinturas y mosaicos que descrigeioran a
animales con dioses concrétsasi como las leyendas que refiere relativas @naky
templos 0 a ciertos lugaf8® Ademas, estas asociaciones entre animales ysdiose
muestran cultos presentes en la Antigua Grecianakyde ellos conservados hasta su
época.

4.1.3.6 Sobre la naturaleza de los animatésEliano

Claudio Eliano (175-235 6 238) nacié en Prenesteltaia, llegd a ser sumo
sacerdote y se trasladé a Roma, donde empez06 dedgsal estudio de la retérica y
termind por escribir historia. Entre sus obras atsst Historias Variasy Sobre la
naturaleza de los animaf&8, que es la que nos ocupa. Esta obra de Elianc;attla
los animales, se divide en 17 libros en los quexiaosicion de los datos carece de
orden, pues se alterna la informacion propiamenidédgica con referencias literarias, y
podemos encontrar datos sobre un mismo animalferendies libros, deteniéndose, en
unos casos, a detallar los rasgos de diferentesciesp y en otros, limitandose a
mencionarlos.

En esta obra hace un recorrido por distintos tgsnimales de los tres ambitos:
agua, aire y tierra. Ademas de informacion sobsehi@bitos de los animales, algunos
rasgos fisicos, la utilidad de algunos, en cong¢neéwa el hombre y referencias a la
utilizacion de derivados obtenidos a partir de gmrtle animales en preparados
farmacoldgicos. Incluye también leyendas miticasgcdotas, fdbulas, comentarios

sobre la psicologia de los animales y superstisione

8% En Elide se le sacrificaban vacas a Hera, Pa@s®.1

897 En Corinto, hay una estatua de Asclepio de mpiilo con una inscripcién que dice que el autor
fue Thrasymedes. El dios esta sentado, sujetaanaala otra mano esta sobre la cabeza de unais&rpi
y hay un perro tumbado a su lado, Paus. 2.27.2

89 Seglin los habitantes de Delfos el segundo termpladnstruido por las abejas. Paus.10.5.9

89 Sobre la vida y obra de Eliano véase la introdircdie Jose M. Diaz-Regafion Lépez a Claudio
Eliano, Historia de los animalesintroduccion, traduccion y notas de Jose M. DRagafion Lopez.
Madrid: Gredos, 2002, pp. VII-XLVIII.
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4.2 Los animales seleccionados vistos a travésade |

literatura grecolatina

4.2.1 Animales del ambito del agua

42.1.1 Ballena

Antes de abordar el estudio de la presencia dallana en la tradicion grecolatina
hemos de precisar que, en todo momento, nos referah animal que en griego se
nombra con el términKetosy que nuestro interés es centrarnos, de modosxolen
Su aspecto mitico, en tanto que se trata de uatu@ifabulosa surgida de las aguas —a
medio camino entre la realidad y la fantasia—. Rmto, la caracterizacion que
pretendemos realizar se centra en el estereotiptyda pez” o “monstruo marino”,
MAas que en un animal en concreto con unas casdittasi fisicas definidas. Esta
aclaracién viene a colacién porque, a pesar dedaioriento de que disponian autores
como Aristételes sobre los cetac®gsla idea arcaica del monstruo marino, amparado

bajo el términd<etos,permanece en el tiemPo

El Ketoscomo entidad procedente de los mares tan sélinsala a Poseidon, el
sefior de este ambif6. Ademas, es él quien desata la furia de dichaucaian forma
de castigo sobre un pueblo en concreto, de maneraeq cierta medida, desempeia el
papel de verdugo de aquellos que ofenden a su d@efpresencia en los relatos se
restringe a este contexto y disponemos de tresaaianes en las que ejerce dicha
funcion. Ademas, en cada una de ellas, de una farotaa, interviene un héroe, bien
para derrotar al monstruo, como ocurre en las dosepas, bien para paliar las

consecuencias del castigo, lo que sucede en krgerc

99 A nivel general, los autores empleaban el térriemspara aludir al conjunto de los cetéceos, v,
en concreto, ofrecen datos sobre especies detatasinaomo es el caso de la ballerfaliaina, a la que
Aristételes describe como un animal marino vivipgkast. HA. 1.5), un cetaceo, que amamanta a sus
crias (3.20), tiene pulmones y un espiraculo, gratée superior de la cabeza (4.10 y 6.12).

91 v¢ase J.K. Papadopoulos y D. Ruscillo, K&tosin Early Athens: An Archaeology of whales
and Sea monsters in the Greek Worldlerican Journal of Archaeolog$06 (2002) pp. 187-227.

2 \/id. M2 Isabel Rodriguez Lépez, “El poder del mar: Bhiasos marino’.” Espacio, Tiempo y
Forma, serie Il, Historia Antigual 1 (1998), pp. 154-184.
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El primero de los relatos es el de Perseo y Anddame por lo que nos cuenta
Plinio, tiene lugar en Fenicia, concretamente défaX¥a Perseo volvia de uno de sus
viajes cuando llegd a este lugar y alli encontmlaecosta, a una mujer encadenada a
una roca, esperando a ser devorada por el monsaino. Se trataba de la hija del rey
Cefeo, Andromeda, y se hallaba en aquella situap@ue Casiopea, su madre, se
habia vanagloriado de la belleza de su hija, merogmdo la de las Nereidas. Las
quejas de éstas ante Poseidon motivaron que etidaidiera castigar al reino de Cefeo.
Poseidon les envié una gran inundacion Kelos que avanzo tierra adentro. El rey
consulté al oraculo de AmdH, cuya prediccion fue que la Unica forma de frenar
aquella catastrofe era entregar a la hija de Caai@b monstruo. Perseo se ofrecié a
salvar a la joven a condicion de que sus padrés sstregaran en matrimonio y ellos
aceptaron, asi que el héroe matd al monstruo yoliaeAndromeda. Sin embargo, una
vez solventada la amenaza, el rey se neg6 a cumplirctadd’™.

Esta historia, si bien se menciona en diversassotieaentre las consultadas, es
tratada con detalle por Apolodd?§ que recoge una secuencia narrativa completa,
planteando los antecedentes y las conclusiones llistbria, y brevemente por Higinio
en susFabulas®’. No obstante, tan sélo hallamos una diferencinifiigtiva entre la
version de Apolodoro y la de Higinio: la referenaida consulta al oraculo. Ya que, en
la fabula de Higinio, es Poseidon quien indica tuenanera de lavar la ofensa es
entregar a la joven al monstruo. Ademas, en la deraApolodord® la historia es
tratada como un mito mientras que Higinio la coasidina fabuf4’ y, de esta manera,
matiza la importancia de lo narrado.

El segundo relato, el de Heracles y Hesione, es smajar al anterior en lo que

atafie a los rasgos basicos de la narracion. Eessrge plantea que, tras luchar contra

93 Esta ciudad era conocida por los griegos comoaldpn.NH. 5.13, Paus. 4.35.9.

94 Herodoto le identifica con Zeus (1.46, 2.32 y 2$5egin Pausanias este oraculo estaba situado
en Libia (3.18.3, 5.15.11 y 8.11.11). Sobre ladiéia entre Zeus y el oraculo de Amon véase Roberto
Matesanz Gascon, “¢Donde esta la mitologia fenigieRirisi y los Aventureros de Lisboa (I1)Gerion,

22/1 (2004), pp. 7-29.

%5 Sobre la representacion del mito de Perseo y Aneda véase Kyle M. Phillips, Jt.Perseus
and Andromeda”’American Journal of Archaeology2/1 (Jan., 1968), pp. 1-23.

9% Apollod. 2.4.3.

%7 Hyg. Fab. 64. El resto de las obras consultadas se lingitaitar la historia, bien a causa de la
locacién geogréfica del lugar donde se desarrotlmo es el caso de Plinio (PINH. 5.13 y 6.29), bien
para comentar detalles sobre la actuacion postdeédPerseo, como vemos en Pausanias (4.35.9), o la
relacién existente entre determinadas constelagigries personajes mencionados, lo que ocurre en la
Astronomiade Higinio (2.9 y 2.11).

%8 Apollod. 2.4.3. Lo mismo ocurre en la de Pausanias. Pa85.94.

99 Hyg. Fab. 64. Al igual que Plinio. PlirNH. 6.29.
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las amazonas, Heracles llegé a Troya y la encaoimida en el caos a consecuencia de
la ira de Apolo y Poseidon. El motivo de dicha aiion habia sido que ambos dioses
trabajaron para el rey Laomedonte construyendoniasllas de la ciudad de Troya, a
cambio de una gratificacion. Sin embargo, una ganihado su trabajo el rey se negb a
entregarles la compensacion establecida, de moel®gseidon envio sobre la ciudad a
un monstruo marino que llevaba consigo fuertes dagiones y devoraba a los
habitantes de las llanuras, mientras que Apolceteso la peste. El rey consulto al
oraculo y éste le predijo que la Unica manera dlmarala situacién era exponer a su
hija, Hesione, para que fuera devorada por el menstieracles se ofrece a salvar a la
joven a cambio de las yeguas de Ganinfefemata al monstruo y libera a Hesione,
que permanecia encadenada a una roca; pero eumayyez mas, no cumplid su
promesa.

Esta historia cuenta con distintas versiones yatada con mas o menos detalle en
varias de las obras consultadas. Las diferenciaie éas versiones se centran en la
presencia de ambos dioses desempefiando la mismianfum papeles diferentes. En
lliada encontramos dos referencias distintas que aludén @nstruccion de estas
murallas. En la primera, se menciona a Apolo y lésecomo los autorés, mientras
que en la segunda, la mas amplia, se especificégseidon construyo las murallas y
Apolo se ocup6 de cuidar de los rebafios de buegkesed y, ademas, se explica el
motivo por el cual ambos dioses debian trabajaa haomedonte: se trataba de un
castigo de Zel¥ Sin embargo, tanto Apolodoro como Higinio meneiomue ambos
participaron en la fortificacion de Troyfd No obstante, Diodoro de Sicilia ofrece una
version distinta, pues narra que soélo Poseidoncspdde hacer este trabajo y la
presencia de Apolo en la historia se debe a sul plperaculo a quien se efectia la
consultd™

El tercer relato, procedente tlas metamorfosisle Antoninus Liberal®, narra
que cuando los teucros se olvidaron de hacer lo#ises a Poseidon en la estacion

indicada, el dios estaba tan enfadado que lesugéstas cosechas y les envié al

919 Estos animales fueron entregados por Zeus a &rpsdre de Ganimedes, en compensacion por
el rapto de su hijo. Honll. 5.265-270.

HHom.Il. 7. 452-4,

92 Hom.Il. 21. 441-457.

13 Apollod. 2.5.9; Hyg.Fab. 89.

914 Ademas, este autor refiere que Hesione ante elomdeser entregada de nuevo al monstruo, en
caso de que volviera a parecer decide marcharseeatles, D. S. 4.42.1-7.

915 Ant. Lib. 3.

197



monstruo marino. Incapaces de soportar la situacecuciados por el hambre, pidieron
ayuda a Hierax que les mando viveres, lo que leearal héroe la ira de la divinidad y

ser transformado en halcén.

El Ketos desde esta perspectiva, al no ser consideradanumal en sentido
estricto, carece de virtudes y defectos que pudieziacionarse con el comportamiento
del hombre, como ocurre con el resto de los ansmgue hemos analizado. Mas bien se
trata de la representacion figurada de las fualdeas naturaleza que asolan las zonas
costeras en forma de tempestades, inundacionesmoims u otro tipo de fenémenos
que tienen su origen en el mar y sobre los quembie no dispone de control alguno;
atormentan su existencia pero ha de convivir clms.el

La aparicion del monstruo marino, en los tres oslase produce a consecuencia de
acciones humanas incorrectas en detrimento deiuimiddd, Poseiddén concretamente.
Se trata de tres defectos propios del ser humaneardidad de la mujer, en el primer
relato; la avaricia de los poderosos, en el seguntoindolencia del pueblo respecto al
culto, en el tercero. Si bien el castigo que epedat bestia afecta al pueblo, pues
destruye las cosechas y se pierden vidas.

Estos relatos parecen el medio apropiado pardigastd encontrar respuestas ante
hechos que deben afrontar y no pueden evitar, fanesolo las divinidades podian ser
capaces de controlar semejantes situaciones. Ajm asavés de la figura del héroe,
buscan la forma de explicar que se pueden conl@nepnsecuencias de estos desastres
naturale$'®.

Sin embargo, deberiamos distinguir entre el planiersio que se presenta en los
dos primeros relatos y el que podemos entendet tmcero. En los dos primeros, la
ofensa proviene del poder establecido aunque gbocagcae sobre su pueblo, pues el
supuesto sacrificio de la joven, que pertenece aeddeza, se produce tras las
calamidades a las que ha de someterse éste, ia&@a@via intervencion del héroe, que
en ambos casos es un hijo de Zeus; o lo que esslnanen cierta forma la divinidad
libera a las clases privilegiadas de unas conse@seque el pueblo no puede evitar. No

obstante, la actitud de los gobernantes, al incuraps promesas para con los héroes,

1® En la mitologia mesopotamica ya encontramos dsta del héroe, en este caso un dios, Marduk,
que se enfrenta al monstruo de las profundidademasa Tiamat, y le derrota, siendo el que inteiaed
en favor de los hombres ante las agresiones ddidsgs, liberandoles de demonios y enfermedades.
Véase J. M. de la Praddjtos y leyendas de MesopotamBarcelona: Mra, 1997, pp. 38-40 y 70-73.
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muestra la arrogancia de éstos como un defectosiske e incorregible que se
manifiesta de forma directa o indirecta hacia liesek. Sin embargo, en el tercer relato,
los conceptos han cambiado, el pueblo se ve somaltidastigo a causa de sus propios
actos y la bestia no puede ser derrotada. Adeamsctiones de aquel que intervenga,
en cierta manera, en favor de este pueblo, nolsemoy €l también sufrird su propio
castigo.

Ademas, el hecho de que, en los dos primeros tdatéerma de calmar a la bestia
sea el sacrificio de una joven, probablemente agdeojnemoria de algun culto primitivo
en el que se realizaban sacrificios humanos alpauar evitar dichas catastrofes.

El concepto del hombre que lucha contra el monsjueprocede del agua ha sido
ampliamente analizado en el ambito de la psicojagitendiendo que se trata de una
metafora de la confrontacion entre el individuaug propios miedos. Dado que el agua
como elemento representa al subconsciente, asursien emfrentamiento con el
desarrollo de la personalidad que ha de liberasssu$ fantasmas para afrontar la

existencid’.

4.2.1.2 Rana

La rana no ocupa un lugar destacado en la tradgii@ga; todo lo contrario, es un
animal denostado por sus particulares caracterssteobre todo en lo referente a sus
habitos de comportamiento. A diferencia de lo querda con elKetos la rana ve
lastrada su imagen por el conocimiento que teréhardmal.

En este caso si disponemos de informacion respesiis rasgos fisicos y habitos de
comportamiento, puesto que Aristoteles presta @dpatencion a su generacién, se

ocupa de determinados datos como su aspecto §idadiide su lengua y sus habitos de

17 También se plantea que dicha confrontacion reptada liberacién de la presencia materna, lo
que hace posible la independencia del hombre grmipe, al liberar a la joven del monstruo, transiar
el concepto de la mujer de madre en esposa. Redecasta forma la idea de la necesidad de los fesmbr
de anular la relacion materno-filial como medio gpdograr el paso a la madurez. Véase Joseph L.
Henderson, “Los mitos antiguos y el hombre moderawn”Carl G. JungEl hombre y sus simbolos
Barcelona: Luis de Caralt, 1997pp.109-126; L. Balter, “The Mother as Source awer a
Psychoanalytic Study of Three Greek MythB8ychoanalytic Quarterly38(1969), pp.217-274.

Sin embargo, Paul Diel, en su interpretacion deidtoria de Perseo y Andrémeda, dentro de esta
valoracion del mito desde el punto de vista psigiclt, parte de la vanidad de la mujer como claviade
historia. Ya que asocia el hecho de que Andrémstiaencadenada a la tierra, con la idea de larmuje
presa de sus deseos terrenales y al monstruo maonola perversidon que pretende apoderarse de la
mujer sometida a la vanidad. Véase Paul Eélsimbolismo en la mitologia grieg8arcelona: Labor,
1991, pp. 87-88.
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caza. Ademas, alude a su dieta y expone aqueliasds que forman parte del habitat

de las distintas variedadé$

A pesar de relacionar a la rana con Zeus, lo quer@cen la mayoria de las
referencias al animal, su presencia en las obmrsuttadas se restringe, principalmente,
a la fabulistica esopica y aBatracomiomaquia

Sin embargo, a través de las fabulas, cinicas gemente, podemos elaborar un
perfil psicoldgico mas o menos detallado de la ranas ojos de los griegos. De entre
estas fabulas, las mas representativas podridresetlas ranas que pedian réy” “las
liebres y las ranag®y “el cachorro y las rana¥™.

La primera fabula narra que las ranas de una clestedan cansadas de vivir en la
anarquia y solicitan a Zeus que les proporcioneeynEl arroja un palo en la charca;
pero ellas, al darse cuenta de que no tenian naléemer, lo desprecian y le piden al
dios un nuevo rey. Y Zeus, enfadado, mandé a ulebreude agua que se las comio.
La segunda, relata que las liebres, avergonzadassgo tan cobardes, deciden
despefiarse. Al llegar al barranco ven una charem \lla, un grupo de ranas que se
esconden al oirlas acercarse. Ante eso, las liglmesluyen que no es necesario que
mueran pues han encontrado animales mas cobareedlag! Y la tercera, narra que un
cachorro estaba tan agotado que se tumba a desparnsa una charca, pero las ranas,
con su continuo croar, no le dejan dormir. Por roughe el animal pretende asustarlas,
lo Unico que consigue es que croen aun mas fueliega a la conclusion de que no se
puede ensefiar educacién y modales a quien netefi

Ademas, las ranas aparecen como elemento que iprojicparodia en la
Batracomiomaquigpues ranas y ratones emprenden un combate sielcaaaiz de un
suceso acaecido entre un ratén y una rana. Estagantorresponder a la buena voluntad

del raton para con ella al proporcionarle viveragegide ensefarle a nadar pero €l se

918 | lega a mencionar a la rana coman, la rana dérosles o ranita de San Antén, la rana toro, la
rana pescadora y la rana de mar. La informaciceridef a la rana la podemos encontrar en Arst.
2.15, 3.1, 45, 4.9, 4.11, 5.3, 6.14, 8.2, 8.2809Los datos de proporciona Plinio son muy siragar
Plin.NH. 11.19, 11.65, 11.72.

919 pesop. 44.

920 pesop. 138.

921 pesop. 475.

922 Lo mismo ocurre en un relato sobre Perseo, reoqgid Eliano, en el que los defectos del animal
se hacen presentes pues el héroe intenta destasssn combate con la Gorgona y ante la insisiedei
los animales en turbar su suefio, el héroe pidedivilmidad que las enmudezca y asi lo hizo (RAl.
3.37). Ademas de las fabulas presentadas véas@ A&5069, 90 y 141.
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ahogd?® Dado que la lucha es encarnizada, Zeus deciderjuelos dioses debe haber
al menos uno partidario de cada grupo; y éstosegmm a intervenir, pues consideran
gue ambos animales son igual de molestos y respitstindibles. Cuando la guerra
esta a punto de terminar y se decanta a favorsdatones, Zeus interviene, para ayudar
a las ranas, enviando a los cangrejos que cargdrados ratones y de esta manera las
ranas vencen en el comb#fe Esta parodia de la épica griega, concretamente de
lliada®®, recurre a elementos propios de la fabula al eanmeratones y ranas como
protagonistas de la contienda y ridiculizando ldit@at de los dioses ante este
conflicto®™®. Sin embargo, en el trasfondo de la obra sublgaickea de la omnipotencia
divina: no importa el esfuerzo de unos y otros, lesndioses los que tienen la ultima

palabra y el hombre esta sometido a su voluntadoaprichd?".

En estos textos, la rana pasa a ser un animalpideede ser reflejo de defectos
propios de los hombres. Incluso se plantea quelaaidon con Zeus esta fundamentada
en la actitud de una figura paternal hacia aquellqaienes cuida, lo que puede tratarse
de un simil de la relacion entre el hombre vy laniilad. Zeus representa a un padre que
castiga a sus hijos cuando es necesario y les @ppgsar de sus limitaciones.

La rana, en la primera de las fabulas, actia cqempto de ingenuidad y necedad,
por el hecho de renegar de su libertad de movimsentsolicitar ser dominada por un
poder, que actuaria en detrimento de ésta. A pls#a benevolencia que muestra la
divinidad al enviarles un rey indolente, ellas gantidarias de un gobierno real y caen
en manos de un tirano. Esta representando al hagrimeante e insensato que necesita
ser gobernado, pues cree que las condiciones dalgidna comunidad mejoran cuando
existe un gobierno fuerte, sin importar de dondeyae

La rana, de manera figurada, representa, ademassdéencia, por carecer de

respeto hacia los demas, y la cobardia. Es la imadg que se asocia a aquel que habla

923 Este fragmento es semejante a la fabula del satdrana que encontramos en Esopo aunque la
conclusion de la historia es diferente y existe mmbancion deliberada por parte de la rana de natar
raton. 384.

924 yvéasela “Batracomiomaquia” en Himnos Homéricos. La “Batracomiomaquialntroduccién
general de J. Garcia Lépez. Traduccion y notas.dgefmabé Pajares. Madrid: Gredos 2001, pp.285-304.
92> Sobre esta obra véase Lawrence J. Bliquez, “FaogsMice and Athens'Transactions of the

American Philological Associatiod07 (1977), pp.11-25.

928 vid. La introduccién de J. Garcia Lépez.a “Batracomiomaquia” en Himnos Homéricos..,,
pp.285-292.

927 Cf. Alicia Esteban, “Ratones, ranas y diosessgliema ternario de Batracomiomaquiy CFC
Egi, 1 (1991), pp.57-71.
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por hablar, pues su discurso carece de cont&figda del que no es capaz de combatir
pero esta dispuesto a inducir a otros a hacerl@onaina cuestion de malicia sino de

insensateZ®,

4.2.2 Animales del ambito del aire

4.2.2.1. Buitre

El buitre, en la tradicion grecolatina, adquier@a gompleja simbologia relacionada
con sus propias caracteristicas y con los rasgicsosifjue o acompafan. Al tratarse de
un animal del ambito del aire, mantiene un profumtt@ulo con las divinidades vy, a
consecuencia de sus habitos alimenticios, se mtgtas distintas facetas de la muerte
como realidad y como concepto. El buitre, en cuansus rasgos fisicos y habitos de
comportamiento, es de los animales menos conocidosp manifiesta la importancia
de la creencia popular en torno a su figura, quelgueflejada en las obras de zoologia
consultadas. Si bien dichos autores intentan dplicexion a distintos aspectos que
podrian considerarse legendarios.

La opinion mas comun era que el buitre procedilaglEres lejanos y se desconocia
la forma en que se reproducia. Eliano, inclusontzugue tan soélo habia hembras que
eran fecundadas por el viento y parian unos pofuelie ya nacian con plum#s Sin
embargo, Aristoteles y Plinio se centran en expligee la confusion generada en torno
a dicho animal se debia a que anida en lugareadss\e inaccesibles y solo veian a los
animales adultds’. Ademas, Plinio afiade que vuelan en pat&gsAristételes refiere
que se veian en mayor nimero préximos a los aéftit Sobre este aspecto, Eliano
explica que les siguen porque, presintiendo lasemrencias, saben que habrd muertos
y cuenta que son enemigos de los cadaveres poeqakntentan de ellos y, ademas,

acechan a los hombres moribuntias

928 En Fedonde Platén encontramos una referencia que aludeha duestionRhd. 133) asi como
en laFisiognomiade Aristoteles (Cf. Pseudo Aristétel€ssiognomia p.64).

929 pesop. 90.

%0 Ael. NA. 2. 46.

%L Arist. HA. 6.5; Plin.NH. 10.7.

982 pjin, NH. 10.7.

933 Arist. HA. 6.5.

94 pel. NA. 2. 46.
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Este animal, asociado a Apolo, a Hades y a Zets pessente en el Inframundo y
consagrado a Atenea. Su presencia en los relatoefeyencias, muchas de ellas
procedentes de la épica griddanos permite hacer una caracterizacién mas o menos
detallada de la figura del buitre en la tradicioecglatina.

En lo referente a los relatos, disponemos de @memciones en las que desempeiia
papeles diferentes, pues, aunque las dos primesadten semejantes, la funcion
especifica del animal es distinta. El primer relasola historia de Ticio, un hijo de
Gaya, que tras intentar violar a Leto muri6 a matesApolo y Artemisa. Tras su
muerte fue condenado al suplicio eterno en el rei@edHades. Su perpetuo castigo
consistia en permanecer echado sobre la tierraasifip e impotente, mientras dos
buitres le devoraban el higado durante el dialg segeneraba de noche.

Las diferencias entre las versiones de este retataninimas, se podrian citar tan
s6lo dos detalles. El primero de ellos es que tam®diseacomo enFabulas de
Higinio se menciona que el 6rgano afectado pordeda de los animales es el
higadd®®, mientras que Apolodoro, en la narracién que recatyde al coraz8w. Y el
segundo que mientras que @diseay en Apolodoro los animales que ejercen como
verdugos son buitrd¥, enFabulasde Higinio las aves son sustituidas por una setpie
que se mantenia préxima a Ticio, y cuyo comportataiera el mismt®.

El segundo relato es el del castigo de Prometeo,denlos titanes, pues habia
engafado a Zeus en favor de los hombres en do®essla primera en el reparto que
quedo establecido a la hora de efectuar los szosfa la divinidad, o que motivé la ira
de Zeus y el hombre fue privado del fuego; y lausdg, cuando roba el fuego para
entregarlo a los hombres, de manera que Zeus dPaddora, o lo que es lo mismo a la
mujer, y la envié junto a ellos deviniendo su rdffiaE| castigo al que fue sometido el
titan fue ser encadenado en el Caucaso y condemadotemplar como un buitre le

devoraba el higado cada dia, siendo regeneradgasiacada noche.

9 Sobre la identificaciéon de las distintas aves rmadas en las obras de Homero véase J.
MacLair Boraston;The Birds of Homer”,The Journal of Hellenic Studie31 (1911), pp. 216-250.

9% Hom.Od. 11. 575-580; HygFab 55.

97 Apollod. 1.4.1.

%8 Hom.Od. 11. 575-580; Apollod. 1.4.1.

99 Hyg. Fab. 55.

90 Hes. Th. 535-613. Sobre la historia de este personajeeyéastre otros, Ruiz de Elvira,
“Prometeo, Pandora y los origenes del hombe&C, 3 (1971), pp.79-108; Olga Ragdidhe Myth of
Prometheus: Its Survival and Metamorphoses upeadetghteenth CenturyJournal of the Warburg and
Courtauld InstitutesxXXI, 1/2 (Jan.-Jun., 1958), pp.44-62; Robert Rmberton y Susan |. Rotrofirds
of the Athenian AgoreExcavations of the Athenian Agora, Picture Bonk22. Princeton, NJ: American
School of Classical Studies at Athena, 1985, p.17.
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Las diferencias entre las versiones de este caséigandamentan en la presencia
del buitre desempefiando el papel de verdugo de éeomcomo refiere Valerius
Flaccu$*’, o de un &guila en su lugar, como relata Hesiodbeegonid*? e Higinio en
Fabulas®.

El tercer relato es la historia de la curacionhdie de Filaco, Ificlo, que a causa de
su impotencia no podia tener hijos. Melampo, queefaola capacidad de entender lo
que hablaban las aves, sacrifica dos toros y |lepeadmza, ya que su objetivo es
convocar a las aves. Un buitre acude y le explimsiendo Ificlo un nifio vio como su
padre castraba a unos carneros, a Filaco se leetayhillo, todavia ensangrentado,
junto a su hijo y éste huyoé aterrorizado. El pddrelavd en un arbol y el tiempo hizo
que la corteza del arbol recubriera el cuchillo ptultara a la vista. El buitre le indica
a Melampo que si encuentra el cuchillo y le da laebe Ificlo la herrumbre de éste
durante diez dias, sanara. Melampo lo encuentrag/seguir las instrucciones del ave,
Ificlo tuvo un hijo, Podarcés®

En lo que atafie al conjunto de referencias sobbeiigle, procedentes de las obras
consultadas, todas las citas estan relacionadasdemmminados rasgos del animal:
reales y miticos. Al tratarse de un necrofago y kemguerra y la muerte, un tema
recurrente en la épica griega, su presencia ers ésiios es constante. Hallamos
alusiones a que los cadaveres de los enemigos lsare@xpuestos a las aves rapaces
para que los devoraran, como forma de profanamtegiidad de los muertts
También se menciona que este animal se consagtalthosa Atenea, por ser la muerte
consecuencia ineludible de la guerra y porque éagncia del buitre en los campos de
batalla era algo habit’4f. Asimismo, el hecho de que el buitre permanegedaimo
a los lugares donde habria muertos, contribuye ardencia de que disponia del
conocimiento de hechos futuros y esto lo vincudealo™’.

El buitre se encuentra entre los animales en las gpi transforman dioses y

personajes de la tradicion grecolatina, como podeswnprobar eriliada, donde

%Lyal. Flac. 4.60, 7.352.

92 Hes. Th. 520-530.

93 Hyg. Fab.144.

944 En este caso tan s6lo hemos encontrado una vgnséadente de la obra de Apolodoro (1.9.12).
El tema de este relato, la impotencia y su origesi,como las referencias a la castracion, ha sido
estudiado en el ambito de la psicologia. Véase iBer$Schultz Engle, “Melampus and Freud”,
Psychoanalytic Quarterlyll (1942) pp.83-86; George Devereux, “Anxietiested Castrator” Ethos
X/3 (Autumn, 1982), pp. 279-297.

*>Hom.Il. 8. 378-380; AeINA 2.46.

%5 Ael. NA 12.4.

%7 Eliano también menciona esta caracteristica dbuiges.AelNA 10.22.
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Apolo y Atenea se convierten en buitres para padetemplar la batalla desde la
encina de Zeus, en el canto VII, dedicado al combatre Héctor y Aya%®, y en las
Metamorfosisde Antoninus Liberalis, donde se narra que trasraasformado Perifras
en aguila por Zeus, su mujer solicita a este dameppermanecer junto a su esposo Yy
Zeus la transforma en buitre, otorgandole la calaacde conocer los mensajes de los
dioses y transmitir a los hombres las sefiales slpratieciay’™.

Estas transformaciones no son consecuencia dadtigo, porque en ambos casos
son voluntarias. La de los dioses esta motivadahaiiemente, por la capacidad del
animal de volar a gran altura y por la actitud yasi contemplativa del buitre ante las
luchas encarnizadas de los hombres. Y en la lastieriPerifras, la transformacion tiene
un sentido positivo, se debe a la devocion de lgmiacia su esposo; y la eleccion del
animal en que se convierte ella es lo mas pareaidm regalo, pues la permite
permanecer junto a él sin perder su vinculo conséyes humanos, aunque esta vez

habra de desempeniar el papel de augur.

Tal y como hemos ido viendo, la figura del buite g6lo esta marcada por sus
hébitos alimenticios sino también rodeada de uo t#almisterio, a causa de la distancia
gue mantiene con el hombre. Lo encontramos en dasianes ejerciendo el papel de
verdugo, aunqgue, en la historia de Prometeo, éjoatsene lugar en vida del personaje,
mientras que el de Ticio ocurre después de su muguedando el buitre relacionado
con el Inframundo, situacién coherente con el cptacde la muerte fisica a la que esta
intimamente ligado como buen necrofago. Segun @xplaleno, recurriendo a
Hipocrates y a Platon, el sentido de la refereakldgado, como érgano afectado por el
ataque los buitres, en el caso de Ticio, se debedio de que lo consideraban el centro
donde residia la parte concupiscente del alma, dadaeste personaje habia intentado
perpetrar una violacion. Sin embargo, en el casrdeneteo, se debe a la insolencia
del personaje, pues segtin Galeno reside en el ndisypad>’.

Otra cuestion relevante, en lo relativo a la sirabt@ del buitre, es su relacion con
la concepcion, ya que a través del relato de Ifiekie animal sabio y antiguo, que

conoce la historia de los personajes desde el camiesi como las consecuencias de

**®Hom.Il. 7. 58-60.

%9 Ant. Lib. 6.

90 Cf. J. A. Lépez Férez, “Los dioses griegos y sitesren Galeno”CFC Egi 14 (2004), pp.155-
181.
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los hechos pasados y la forma en que deben sentadps, facilita el nacimiento de los

hijos; por consiguiente, el animal, simbolo de lzente, también representa el origen de
la vida, quedando ambos momentos de la existeredised humano relacionados a

través del buitre.

4.2.2.2 Cuervo

La figura de los corvidos, en la tradicion gredokat estd marcada por los
contrastes. Son animales valorados en especialjrqu®, y denostados, por otros. Los
conocen con detalle, aunque esto no influye emkgen que de ellos se transmite a
través de su relacion con las divinidades. Ademiasien en las obras de zoologia se
racionalizan determinadas caracteristicas del ouerncluso se efectia una valoracion
positiva del animal. El papel que desempefia eteldss, donde se incide sobre todo en
Sus rasgos negativos, y su simbologia, estan dimeette relacionados con la creencia
popular.

En lo referente a los rasgos fisicos y los habitescomportamiento del cuervo,
Aristételes explica que se trata de un ave omnivhralaba su comportamiento para
con sus polluelos y del macho para con la heftbrdestaca su territorialidad en zonas
donde predomina la escasez de aliméniosel que habite en las ciudades, durante
todo el afid**, y también en el campd. Como datos curiosos considera que el cuervo
esta inclinado a la castid&8y que el color negro de su plumaje se torna blanco
gris™”. Plinio afiade que recorre grandes distancias yeemo, se ve afligido por una
sed continua durante sesenta @fasEliano, ademé&s, explica que es astuto e
ingenios8>®, lo considera intrépido porque ataca a animalewalr tamafio que €,

tiene la voz mas penetrante de entre las’8veslistingue entre los paises aridos y los

%1 Arist. HA. 8.3.
%2 Arist. HA. 6.6, 6.8.
93 Arist. HA. 9.31.
94 Arist. HA. 9.23.
95 Arist. HA. 9.31.
96 Arist. HA. 1.1.
%7 Arist. HA. 3.12.
%8 plin. NH. 10.15.
%9 pel. NA 2.48.
%0 pAel. NA.2.51.
%1 ihid.
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présperos, pues en los primeros se mueve por pareja los segundos en bandd®¥fas
Incluso refiere que, al hacerse viejo, se ofrecaldeento a sus hijos y éstos se lo

comen®®

El cuervo esta asociado a Apolo y la corneja a éd&f) ejerciendo para ambos de
sirvientes. Si bien podemos aludir tan soOlo areéstos, donde los autores se limitan a
exponer su relacion con ambos dioses, también mamstaon varias referencias, mas o
menos breves, que aluden a otro aspecto destaealordlacion con Apolo, asi como a
otras facetas de su comportamiento, en las queflegan los aspectos mas negativos
del animal.

En lo relativo a los relatos, en el primero desske narra que Apolo, tras dejar
embarazada a Cordnide, se fue a Delfos y le en@rgdervo, que en aquel entonces
era blanco, la vigilancia de la joven, pero ellaigacon Isquis. El cuervo se dirigié a
Delfos para informar de los hechos acaecidos aAgokl dios, que ya conocia la
noticia, maldijo al cuervo volviéndolo negfa

El segundo relato lo tomamos de Eli#fioy narra, en clave de fabula, que Apolo
envia al cuervo, su criado, en busca de agua,ghensimal encuentra en su camino un
campo de trigo y decide esperar a que madure pianangarse de la mies. Por esta
desobediencia el dios lo castiga haciendo que smisased inmensa durante la época
mas calurosa del afo.

El tercer relato, que procede de Higififonarra que, tras intentar Hefesto violar a
Atenea, nace un nifio de la tierra, Erictonio. Lasdilo oculta al resto de los dioses,

escondiéndole en un cofre que entrega a las hgaSédrope para que lo guarden. Sin

%2 pel. NA. 2.49.

%3 Ael. NA 3.43.

%4 Sobre la relacion entre los cérvidos y Atenea @é@sbert Luyster “Symbolic Elements in the
Cult of Athena” History of ReligionsV/1 (Summer, 1965), pp.133-163.

%> En lo que atafie al cuervo, las diferencias easeversiones de la historia se centran en que el
animal se mencione (Hyd-ab. 202; Apollod. 3.10.3) 0 no (Paus. 2.26.5). Ademashistoria de
Coronide y Apolo también la encontramos en Metamorfosisde Ovidio, que trata al animal como un
maledicente que siembra la duda y provoca la deisgf2.531-633).

9 Este relato es utilizado por Eliano para justifita actitud del cuervo en verano, al graznar
constantemente. AeNA. 1. 47. Una caracteristica del animal que comentdbitn Plinio, aunque no
alude a este relato.PIiNH. 10.15.

%7 Hyg. Fab. 166.
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embargo, las jovenes lo abren y la corneja lestauehsecreto de Atenea; la diosa
castiga a las chicas volviéndolas locas y acabajgadose al maf®

En las referencias relativas al cuervo, deberiaestacar el papel de augur que se
le atribuye, mostrando con sus actos las profedéatos dios€S® y enunciando sus
respuestas a las consultas planteadas por los BsffibrAdemas, segin Estrabén, es
posible que las aves que Zeus envio, una en ceglcidin, para determinar el centro de
la tierra habitable y establecer, de esta manéramplazamiento deDmphalosde
Delfos, fueran en realidad dos cuef/as

Otro tipo de referencias, con un marcado caraatiica hacia el animal, las
obtenemos de Igisiognomiade Aristételes, donde se alude al cuervo como dicply
lascivd’®, y de tres fabulas de Esopo, que lo presentanpéf@ando al necio, el

ingrato y el ladrow >,

El contrastar las caracteristicas del cuervo, séaginbras de zoologia y el resto de
los textos consultados, nos permiten elaborar oregén compleja del animal en el
contexto de la tradicion grecolatina. Esta car&adeion del cuervo esta conformada
por las relaciones que establece con su entorncgldmombre y con los dioses.

En cuanto a la relacién con su entorno, se le descomo un cabeza de familia
considerado y generoso, socialmente adaptable @taticiones de vida de un grupo,
capaz de convivir con otros de su especie, si faaddn lo permite y muy
independiente y celoso de su territorio cuandoptaiglemas de abastecimiento. Dotado
de astucia e ingenio, es un animal intrépido cajgakuchar por su supervivencia. Sin
embargo, al plantear un simil con las actitudesodehombres, como sucede en las
fabulas, se le trata de necio, se le consideratogr lo que antes era una virtud, ser
capaz de desarrollar las habilidades necesarias gabrevivir, se convierte en

latrocinio.

98 A raiz de este relato se explica que el animaleradesgracia ante Atenea y ocupa su lugar la
lechuza véase Sebastian Martinez, “El fr. 326 BfCalimaco y el baile de las ave€FC Egi, 12
(2002), pp.193-202.

%9paus. 10.15.5.

970 pel. NA 1.48; Aesop. 125y 236.

971 S bien es cierto que Estrab6n no da mucha ctitiitlia la historia considerando que se trata de
una fabula procedente de Pindaro, el cual mendimealas aves eran aguilas. Str. 9.3.6. Véase s.v.
“cuervo” en J. Chevalier y A. GheerbraBiccionario de simbolggp.390-392.

72 pseudo Aristotelegisiognomiapp.66 y 72.

973 pesop. 124 y 324.
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La ingratitud que le atribuyen al animal esta relaada con el hecho de que no
puede ser domesticado, es un animal independierteacfla en su propio beneficio.
Por tanto, la relacién con el hombre se ejemplifidaavés de la que mantiene con los
dioses, jalonada por los desencuentros, pues s incOmodo que no se atiene al
papel que le encomiendan. Si prestamos atencios eelatos que hemos expuesto, la
servidumbre del animal es irreal, no se limita esecer las 6rdenes que se le dan, se
deja llevar por su naturaleza y extrae sus pramaslusiones de las situaciones en las
gue se encuentra, actuando libremente. Este armaigiona a sus duefos, bien
desvelando sus secretos, como en el caso de Atpoes, al quedar expuesto el
contenido del cofre, hace publico lo que su dueifiarg ocultar; o bien optando por la
solucion que considera mas inteligente, en lashddsrias de Apolo, dando prioridad a
Sus propios intereses, en la primera, y consideranost puede congraciarse con la
divinidad haciéndole participe del delito cometiden la segunda. Estos relatos
incorporan otras facetas a su simbologia comaaleidn, la maledicencia y la llegada
de malas noticias.

Sin embargo, la relacién principal del cuervo com Hioses es mas antigua y
profunda, lo que le permite conocer las sefaldasidivinidades, transmitir sus deseos
a los hombres y las respuestas a los interrogaetesstos. De ahi que sea uno de los
simbolos de Apolo. No obstante, como ocurre ersattdturas, ademas, es un ave de

mal agiiero que presagia la mu&fte

4.2.3 Animales del ambito terrestre

4.2.3.1 Camello

El camello no forma parte de la tradicidon grecakatini ocupa lugar alguno, aunque
suscita cierto interés desde la fascinacion padtiflerente. Sélo disponemos de escasa
informacion, procedente de aquellas fuentes deciar@eografico que describen la
forma de vida de los pueblos arabes, y, en Esapmnéramos un par de fabulas,

interesantes por sus conclusiones. Sin embargoartr ple las obras de caracter

974 Cf. Angelo de Gubernatigflitologia zoolégica Il: Los animales del aifd872). Palma de
Mallorca: José J. de Olafieta, 2002, pp.74-5; Daanr®iMiquel,Dictionnaire symbolique des animaux
Paris: Le Léopard d'Or, 1992, p.123.
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zooldgico, obtenemos algunos datos sobre el animéd, estudiado por Aristételes y
Plinio, en cuanto a rasgos fisicos y habitos departamiento.

Aristételes describe al camello como un cuadrimkripaso pausado. Menciona las
dos especies que conoce: el bactriano y el aradtablece la diferencia entre éstas
amparandose en el hecho de que dispongan de dbsigoel primero y una el segundo.
Ademas, este aspecto de su anatomia, la jorolmmneglerado un rasgo diferenciador
entre el camello y el resto de los animales. Lmdlda atencion la flexibilidad de su
cuerpo y destaca que tiene pezufias, incluso comemstapara protegérselas, le ponen
sandalias cuando se dirige al combate. Lo asemegml@vidos y los asnos en algunos
detalles de su anatomifa Refiere que el macho es muy temperamental y stveru
agresivo en época de c&fd Destaca su longevidad, que sittia entre los 3D 3fi6S"";
que sea capaz de estar 4 dias sin beber y queédebpba grandes cantidat&sy
valora la calidad de su carne y de su leche exulicajue debe diluirse con agua para
beberld”®, aunque afiade que es susceptible de padeceridd®taBlinio explica que
tiene una joroba bajo el pecho, lo que le perngfgosar su peso sobre él; que se
emplean como animales de carga y como monturagha@mbate, siendo tan veloces
como los caballos; menciona que el camello siente profunda antipatia hacia el
caballo, y comenta que los machos castrados sortitésporque son mas valientés

En la parte de I&eografiade Estrabdn dedicada a Asia se menciona al camasilo
como en Pausanias. Dichas referencias se centtae $odo en su utilidad como
montura en lugares como Mesopotamia y BabiloniaEgipto y en la ruta de las

caravanas, comentando que los némadas se alindm&ncarne y su leclié

En las fabulas de Esopo encontramos 5 6 6 refeadak aunque las que mas
informacion aportan sobre la visién que los griegogan de dicho animal son tres: “el

camello que deseaba cuern8d”“la primera vez que se vio un camell®* y “el

975 Arist. HA. 2.1.

976 Arist. HA. 6.18.

977 Arist. HA. 6.26 y 8.9.

978 Arist. HA. 8.8.

979 Arist. HA. 6.26.

90 Arist. HA. 8.22.

%1plin. NH. 8.26.

%2gtr, 11.5.8, 16.1.3, 16.2.30, 16.3.1, 16.4.228824, 26 y 17.1.45; Paus. 6.5.4 y 9.21.2-3.
93 Aesop. 117.

94 Aesop. 195.
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camello danzarir?®. La primera, se centra en la envidia que sentéamiello hacia el

toro debido a su cornamenta, hasta tal punto gde piZeus que le ponga cuernos,
menospreciando las cualidades que se le han cdiocetbmo su gran tamafio y su
resistencia. La divinidad se enfada y le concedecleernos aunque también le quita
parte de las orejas. En la segunda, se narra quémara vez que los hombres vieron
un camello sintieron terror por su tamafio, per@op® poco, descubrieron que podian
acercarse a €él, pues era manso y no mostraba raigomo, de modo que empezaron a
despreciarlo hasta que le pusieron riendas. Y ¢ert¢@ra, el dueiio del animal le pide

gue baile y él reconoce que ni siquiera es capandar con gracia.

Lo curioso de las fabulas citadas es que la predé@da que parten, en lo tocante a
los rasgos psicologicos del animal, para establdogites con las actitudes erréneas de
los hombres, es errénea en si misma y denotaa@a@sontacto que han llegado a tener
con los camellos. Sin embargo, lo convierte enrumal Util para aludir a determinados
comportamientos que no son propios de aquello$ayqoen parte de su entorno. Por un
lado, en la primera de las fabulas mencionadascaghello se emplea como
representacion de aquellos pueblos que no tienem aumcidbn que reconocer la
supremacia de la sociedad griega; las divinidaggesaimparan y es una cuestion de
derecho divino, solo el intentar asemejarse a ellopuede tener otra consecuencia que
perder parte de su identidad. Por otro, la segtdlnala alude a la mansedumbre y la
ausencia de rencor como defectos en el hombre,uaungyan acompafados de un
aspecto fisico que amedrente en primera instapci@s son motivo de desprecio e
inducen a los demas a dominar al individuo. Aderaada ultima de las fabulas, es el
propio animal el que reconoce su inferioridad regpal entorno en que lo sitlan, se
reconoce ajeno.

No obstante, estos posibles similes citados, atatarse de un animal propio de la
cultura grecolatina, no nos permiten hablar de slogia, sino mas bien de un conjunto
de rasgos que son atribuidos al camello y quedewnifen disponer de su figura en un

contexto metaférico.

95 Aesop. 249.
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4.2.3.2 Hormiga

La hormiga es un animal respetado en la culturaotgBna por sus particulares
caracteristicas, sobre todo por sus habitos de adampiento. Las obras consultadas
muestran un profundo conocimiento del animal, sttde las de la época helenistico-
romana, que, a su vez, recogen el Unico mito velaila hormiga, aunque no podemos
olvidarnos de la fabulistica esépica, donde enaomis algunas fabulas destacadas
relativas a ella.

En cuanto a las caracteristicas fisicas y habiosodnportamiento de la hormiga,
Aristételes se limita a exponer que se trata dectas que viven en sociedad sin estar
sometidos a un gobernante y construyen su propimicg®®, que esta situado bajo

a®’. También comenta que las hormigas son muy trabajadmarchan en linea y

tierr
se ocupan de guardar y hacer acopio de alimeatmgjemdo incluso las noches de luna
llena®™® Ademés, no cazan, sélo recoleétdnPlinio afiade que no producen su
alimento y son extremadamente fuertes en proporai®u tamafio. Las considera
inteligentes y perspicaces, pues roen cada grates ale guardarlo para evitar que
germine; si son demasiado grandes, los divideroesignes vy si llueve, sacan el grano
a la superficie para secarlo. Explica que siempabajan en equipo, en cuadrillas
independientes que determinados dias se reunemnylos Unicos animales que
entierran a sus muertg$

Eliano plantea con mayor detalle los datos referidalaba la laboriosidad y
prevision de las hormigas equiparandolas a magsifimas de casa, destaca su tesén al
trabajar sin descanso y elogia que organicen lgivencia sin fisuraS". Describe, con
detalle, la forma en que construyen el hormigualahando el sistema de galerias que
emplean para dificultar el acceso de sus enemiglas djstribucion del espacio que
efectian en su interior. Valora, en especial, [zac@ad de organizacion en el trabajo
de estos insectos, la distribucién de las tareglsaprovechamiento de los medios a su

alcancé®.

% Arist. HA. 1.1.

%7 Arist. HA. 9.42.

%8 Arist. HA. 9.38.

%9 Arist. HA. 9.40.

999plin, NH. 11.36. Eliano detalla la forma en que entierransamuertos. AeNA. 6.43.

91 pel.NA 2.25y 4.43.

92 Ael. NA 6.43. Sobre la valoracién que efectian tantotdtedes como Eliano de la hormiga
véase Jean Bouffartigue, “Les animaux techniciemsi,Rursus n°L Actes du XXXVIfl Congrés
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La hormiga esta relacionada con Zeus y Hermes yekvancia, en las obras
consultadas, se restringe a un mito determinaduayserie de fabulas. Sin embargo, al
guedar muy definido, en dichos textos, el papelathinal y las claves de su relacion
con los dioses y con el hombre, la informacién gog proporcionan es suficiente para
aproximarnos a la imagen de la hormiga, en la dr&aligrecolatina, como referente
simbalico.

El mito, en concreto, mas que un relato es un coajde ellos con tematica comun.
De ahi que vayamos a aludir a las tres versionds listoria que conocemos. Ademas,
cada una de ellas introduce matices importantesedab hormigas y, en cada relato,
estos animales desempefian un papel diferente.

El primer relato refiere que Zeus rapta a Egina de las hijas del rio Asopo. La
lleva a una isla llamada Enone, donde cohabitéetiany nacioé un nifio, Eaco; pero,
como el nifio se encontraba solo en aquel lugars Zenvirtid a las hormigas en
hombres para &

El segundo, narra que cuando Zeus dese0 yacergioa, fija de Asopo, la diosa
Hera montd en cdlera. Entonces, Zeus se la lldadsda de Delos, la dej6 embarazada
y dio a luz a un nifio. Hera, al conocer la existenel nifio, mandoé a dicha isla a una
serpiente que enveneno el agua y murieron todosel@s vivos excepto las hormigas.
Ante las suplicas de Eaco, Zeus las convirti6 enbites para que lo defendiet&h

Y el tercero, relata que, tras una profunda han#riaco pide ayuda a Zeus y éste
convierte a las hormigas en hombres que, siguitasloostumbres de éstas, excavan y
preparan la tierra para poder cultivatta

En cuanto a la fabulistica, si bien desempefanapelpprotagonista en contadas
ocasiones, los rasgos que se le atribuyen amgliespectro de las caracteristicas del
animal. Hemos seleccionado tres fabulas que samhtirmiga™® “La hormiga y el

escarabajo®’ y “El hombre mordido por una hormiga y Hernté&”

International de I'APLAES: L'animal, un modéle pldiomme dans les cultures grecques et latine de
I'antiquité et du Moyen-age 9 juillet 2006) en la direccion Url;
Http://revel.unice.fr/rursus/document.htmi?id=48

993 Apollod. 3.12.6. Segun Ruiz de Elvira ésta seria de las versiones sobre el origen del género
humano. Cf. Ruiz de Elvira, “Prometeo, Pandorasyddgenes del hombre”, pp.79-80.

94 Hyg. Fab. 52.

9 Str. 8.6.16.

99 Aesop. 166.

997 Aesop. 112.

9% Aesop. 306.
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La primera de ellas relata que la hormiga que cemos era un hombre avaricioso
que se dedicaba a la agricultura y robaba a susoseporque no estaba satisfecho con
lo que su tierra producia. Asi que Zeus enfadadwmhwirti6 en hormiga; pero siguio
comportandose de la misma forma, recolectando Idosedemas y acaparando el
alimento.

La segunda, narra que un escarabajo contemplabsooel trabajo incansable de la
hormiga en el periodo estival, haciendo acopio limeatos para el invierno. El
escarabajo no comprendia por qué se afanaba cuasddeméas se dedicaban a
descansar. Sin embargo, al llegar el invierno gevsin alimento, fue en su busca y ella
le respondio que la situacion en que se encons@loiegbia a su falta de prevision.

Y la tercera, relata que un hombre, al contempfamaufragio, se quejaba del
sentido de la justicia de los dioses que, a caesdadalta cometida por un sélo
individuo, castigan a los demas. Entonces le piw hormiga y maté a todas las que
encontrg, y Hermes se present6 ante él para hacarlgue su comportamiento habia
sido similar a lo que criticaba.

Otros rasgos del animal en los que inciden lasl&&bson: la austeriddt, la
laboriosidad frente a la indolencia de los defffdy la capacidad de corresponder a los

favores de los demés, ayudando a quien la atida

A la luz de los datos recopilados, para poder &stabuna aproximacion, lo mas
detallada posible, a la imagen de la hormiga emrddicion grecolatina, debemos
contrastar los rasgos que le atribuyen desde uto mienvista zooldgico y la percepcion
del animal que se trasluce de los textos referidos.

En la sociedad primitiva que, a través de los al@ispehemos ido retratando dos
estereotipos son claves: el campesino y el gueri®im embargo, al hablar de la
hormiga, surge el concepto del colectivo; ya ndvasgla del guerrero sino del ejército
como fuerza conjunta, ni del campesino sino de mupag humano organizado, una
division del trabajo y unas estructuras socialesisde al trabajo en equipo y al estado.

En lo que atafie a los dioses, las referencias nodsocaracter politico sino

religioso, pues Zeus actiua como creador y Hernegseefle juez supremo en la fabula

99 Aesop. 352.

1000 Aesop. 373. Se trata de la fabula “La cigarrasyharmigas”, muy similar a la del escarabajo que
hemos visto.

1001 Aesop. 235.
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gue hemos visto, de manera que la idea de lossdiosgscuyéndose continuamente en
la existencia del hombre tiene un matiz diferersemejandose mas al concepto
monoteista de un dios creador de la humanidad Yegyazgara por sus faltas. Ademas,
al equiparar la actitud del hombre para con lasnigas y la del dios para con los
hombres, castigando a todo un pueblo por el deldouno de ellos, ofrecen una
ensefianza moral sobre los limites del poder y)ateses.

En lo que respecta a la hormiga como individuog@anparacion con el hombre, se
pone de manifiesto que una postura individual noadenite en una sociedad
conformada y que la ociosidad conduce al desgstes se reivindica la necesidad de
ser previsor. Ademas, tan solo presentan unosesmégativos concretos: la figura del
acaparador de alimentos y la del ladron.

Tal y como perciben a estos animales y los valoghcambio de situacion y de
mentalidad es palpable. Grecia ha quedado atrées,hprmiga es un referente en la
época de esplendor del imperio romano. El modedalid seguir es la organizacion, la
austeridad y la disciplina, una sociedad actuarmocun solo individuo, sin fisuras,
fundamentada en una cuidadosa division del tralpajoun lado, los ejércitos, divididos
en legiones que marchan en grupo, al unisono, rdigfie al imperio, efectdan las
conquistas y desempefian el oficio de constructaesvias de comunicacion,
acueductos, creando ciudades, preparando el asentarde los colonos que las haran
prosperar; y por otro, los recaudadores de triputssrecolectores, que se ocupan del
aprovisionamiento del imperio, pues, al consersambno de obra local en las zonas
agricolas, el papel de los enviados imperiales ieslas a las hormigas, no son
productores, se limitan a recoger los alimentoemak Utiles. Todos ellos habian de

trabajar sin descanso por el bien del Imperio.

4.2.3.3 Perro

El perro es uno de los animales mas relevantea &adicién grecolatina, comparte
su existencia desde la época mas antigua, lo quead&a importancia de su presencia
en la épica griega, y forma parte del bestiarioicmita través de dos animales
monstruosos. Sus funciones estan muy definidasppise de manifiesto a través de los
relatos y las referencias, si bien en el caso debpson estas Ultimas las que aportan

mas datos para poder recrear la imagen del anmedta cultura.
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La convivencia hace innecesaria una descripcidcafisle ahi que la informacion
zooldgica que nos proporcionan las obras selecdamnaestaque por la escasez de
rasgos fisicos, si bien se detienen en detallegives a su anatomia, sobre todo a
organos internos, y en sus habitos reproductivas. I® deméas, ahondan en sus
caracteristicas psicologicas y analizan las furesayue desempefian para el hombre.

Aristételes lo describe como un cuadrap8tfoque tiene pef§®y abre mucho la
bocd® eso si, se detiene a exponer sus habitos repicaslt™ y las enfermedades
que le aquejdfi®® Lo curioso es que menciona que la rabia no serrie al hombre y
tal vez por eso no le dedica mas que un breveamjmae hablar de efl¥’. Ademas,
cuenta que sueffd® que es valiente, dispuesto y séfiily resistente a los trabajos
mas duro¥*°y se puede encontrar en estado doméstico o saiVaje

Plinio dedica un apartado a detallar especialmasteualidades del perro, recurre a
distintas anécdotas para mostrar el valor y lealt@adlichos animales, la utilidad de
éstos en la guerra, defendiendo las ciudades pdsssiones de los hombres. Destaca
que imparten justicia sobre aquellos que atacamsadsefios, mostrando una lealtad
extrema, pues son capaces de morir junto a ellalord/ en especial que reconozcan a
su duefio y que contesten por su nombre, la memnyorgentiva que demuestran al
reconocer los lugares donde han estado y su cagldel pasar del reposo a la mas
feroz agresividad. Lo consideran inteligente y gagabre todo al perro de caza, capaz
de descubrir el rastro de su presa y hacer pagtigpello a su duefio, sin hacer ningun
ruido™*2

Eliano afiade que el perro esta dotado de granbdefesil, pues presiente la llegada
de las hambrunas, la peste y los terrem8tdsconsidera que tiene un fuerte

sentimiento de dignidal{ le atribuye la capacidad de razdfiary explica que admite

1092 Arist. HA. 1.5.

1003 Arist. HA. 2.1.

100% Arist. HA. 2.7.

1005 Arist. HA. 5.2, 5.5, 5.14 y 6.20.

1008 Arist. HA. 8.22.

1997 plinio considera que sélo es peligrosa para elbdnersuando esta bajo la influencia de Sirio,
momento en el que los perros contraen la enfermédad\H. 8.63.

1098 Arist. HA. 4.10.

1099 Arist. HA. 1.1.

1019 Arist. HA. 9.1.

10 Arist. HA. 1.1.

1012pjin NH. 8.61.

1013 Ael. NA. 6.16.

1014 pel. NA. 8.2.

1015 Ael. NA. 6.59.
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la instruccién y cumple con los cometidos paragios ha sido educatfé® Destaca que
este animal ejerce de compafiero del guerrero dvatafias, como aliado y auxiliar, lo
que motiva que éste no le escatime hort®tesor dltimo, comenta que los perros se
utilizaban como guardianes de los tempits

El perro esta asociado a Artemisa, a Hécate yades] y esta presente en el
Inframundo. Su presencia en las obras consultaglasmsonta a la poesia arcaica de
tradicion oral, pero esta vigente a lo largo demo. Tiene un papel destacado en la
fabulistica y, en I&isiognomiade Aristételes, se trasforma en modelo de virtudes
defectos. Los mitos de los que forma parte, relosgen citas mas o menos breves, los
relatos concretos, asi como las referencias qumgal el conjunto de las obras,
permiten elaborar una caracterizaciéon, mas o mdatalada, de la percepcion que la
sociedad grecolatina tenia del animal.

En lo referente a los relatos, hemos seleccionadadd ellos porque muestran dos
aspectos relevantes del animal: su funcion comoopee caza y su papel como
compafiero del hombre. El primer relato narra quéedt hijo de Aristeo, estaba
siendo entrenado por Quirén como cazador, peroiaivid a Artemisa bafidndose. La
diosa se enfadd, lo transformé en ciervo y susipsaperros lo devoraroff®

Las versiones de la historia difieren en determasaduestiones concretas: los
motivos que llevaron a la diosa a entrar en coldreastigo que ésta impuso a Actedn y
la actitud de los perros en dicha situacién. Egque atafie a las causas que provocaron
la ira de Artemisa, Apolodoro se limita a menciogae fue debido al hecho de haberla
contemplado en su intimid&d®, Higinio refiere que el motivo fue la insolencia d
Acteén, que desed yacer con ella al V8ffa Ovidio habla de intencionalidad, pues
menciona que tuvo que penetrar en un entorno sagoada que se diera dicha
situaciont®®? mientras que Diodoro de Sicilia ofrece dos opeionque pretendia
desposarse con ella entregandole la primera piggaagara o bien que se consideraba

superior a ella en el arte de la ¢474 En cuanto al castigo de la diosa, el Unico que

1016 Agl. NA. 6.10.

1017 pel. NA. 7.38.

1018 Agl. NA.7.13, 11.5.
1019p 5. 4.81.4-5.

1020 Apollod. 3.4.4.

1021 Hyg.Fab. 180.
1022 Oy Met 3.138-250.
1023 3. 4.81. 4-5.
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difiere de la idea de la transformacion complet&lggnio, pues plantea que consistid
en dotar su cabeza de cuernos, lo que basté pardoguanimales le atacaraf.
Respecto a los matices de la actuacion de losgekmolodoro justifica el ataque a su
amo al explicar que Artemisa volvid locos a loscaenta perros de su jauria, pues
cuando descubrieron su ausencia aullaron y gritdestonsoladamente y fueron en
busca de Quirén que sélo consiguié calmarlos mudtlas una imagen de Actédf,

El segundo relato es la historia de Mera, el peerdcario y Erigone. Se cuenta que
Dionisos ensefio a Icario a fabricar vino y él sditba probar a los pastores de Atica;
pero éstos se emborracharon y, creyendo que liegribabia envenenado, lo mataron.
El perro que le acompafnaba, Mera, fue a buscarhgjasicrigone, le mostro el cuerpo
de su padre y ella se ahorcé en el mismo fdtfar

Entre el resto de los relatos contamos con dos aesmrelevantes, por un lado,
Lelaps, el perro que Minos regala a Procris, q@euin obsequio de Zeus a Europa y
estaba dotado con la cualidad de atrapar todo laqye persiguierd®’, y por otro, un
referente de lealtad, como Argos, el perro de @dispie se mantiene con vida
esperando a su duefio y al constatar su regresoe'fiftie

En cuanto a las referencias, en la épica griegahabituales las comparaciones
entre las actitudes de los guerreros en el dekadellos combates y la forma en que
actian los perros en situaciones que guardan <ismailitudes. Se centran en las
estrategias que emplean, desempefiando sus prexifuaiciones, como guardian y
como perro de caza, al defenderse de sus enemigals ayacarles. Ademas, las
referencias a estos animales aluden a su presencthcho contexto, pues el perro
aparece como animal de combate acompafando al boalas batallas. Ehiada,
sobre todo, queda patente la relacion de este hognda guerra y por consiguiente con
la muerte. Una de las imagenes que se repiten@hrdaes la de los perros destruyendo
los cadaveres de los enemigos y alimentandosdate @mo una forma de castifo.

Los animales monstruosos representados como psesnpefian la funcién basica

de guardianes tanto en esta vida como en “la oBafi hijos de Tifébn y Equidna, se

1024 Hyg.Fab. 180.

1025 Apollod. 3.4.4.

1026 as versiones de Higinio y Apolodoro son muy saméb (HygFab. 130; Apollod. 3.14.7). Sin
embargo, otras variantes de la historia refierem gluanimal también se suicidé. Cf. M. L. Picklesim
“La doble funcion del perro Argos en la Odisealgrentia lliberritana, 8 (1997), pp.401-419.

1927paus. 9.19.1; Apollod. 2.4.7 y 3.15.1.

1028 HHom. Od. 17.291-327. También lo menciona Eliano. AéA 4.40.

1929 Hom. II. 23. 220-222.
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trata de Orto, el perro que cuida los rebafios dadéGeque muri6 a manos de
Heracled®® y Cerbero, el guardian del Inframur®®. En el caso del primero, aunque
cuenta con algunas descripciones fantasticas, ajerante se le presenta como un perro
de gran tamafio y fuer?a> Sin embargo, Cerbero es dotado de rasgos temijbkes
avalan su presencia en el reino de Hades, una etaioa, extrema ferocidad y entre
tres y cincuenta cabezas, dependiendo del autcanimal que devora a aquellos que
pretenden salir del Hades y es décil con los queteman en el Inframund®?

El perro es uno de los animales en los que losditensforman a determinados
personajes, como Hécuba, esposa de Priamo, cuyamorédsis en perro, segun
Ovidio, se debi6 a la agresividad que demd&ito

El vinculo del perro con la diosa infernal Hécatariuestra Virgilio, erEneida,al
referir que las perras aullaban indicando la pridém de la dios8>® y también
Apolonio de Rodas, al describir el cortejo de Hécabn antorchas y serpientes y
rodeados por perrd§® Al parecer, esta diosa abandonaba el Infierndleghr la
noche, para recorrer las tumbas y alimentarsesdai@as de los muertos. En ocasiones,
era representada mitad mujer mitad p&rfo/ en honor a esta diosa de los espectros, se
sacrificaban perros como ofrenda expiatoria podiasmtos*®

1030 Apollod. 2.5.10.

103! Hes. Th. 306-332.

1932 5in embargo, Apolodoro refiere que tenia dos ez 5.10.

1033 Hes. Th. 306-332 y 767-774; Apollod. 2.5.12; Paus. 3.%.Respecto a la influencia de este
animal como representacion de la muerte véase Dgueinv/oisin, “Les représentations animales chez
Horace dans le livre Il deSatireset les livres | a Il de©des présence ou absence d'une transformation
générique”, Rursus n°2: Le modéle animal(4 mai 2007) en la direccion URL:
http://revel.unice.fr/rursus/document.htmi?id=100

Sobre la presencia de Cerbero en el Hades véasetéd\lbernandez Hoya, “La estética del transito.
Visién literaria del «infierno» en |@diseay el poema désilgamesh, Espéculo. Revista de estudios
literarios, 33 (2006) en la direccién URbitp://www.ucm.es/info/especulo/numero33/infiernmh

1034 OuMet 13.356-575. Higinio refiere que este fue el mmtipor el que ella se suicidd
(Hyg.Fab.111 y 243) y, ademas, Apolodoro explica que faedformada en bruja (Apolldgbit. 5.23).
Sobre la trascendencia del personaje de Hécuba éteratura grecolatina véase C. A. E. Luschnig
“Euripides' "Hecabe": The Time Is out of JoinThe Classical Journal71/3 (Feb. - Mar., 1976), pp.
227-234; Ernst L. Abrahamsofturipides' Tragedy of HecubaTransactions and Proceedings of the
American Philological Associatioi83 (1952), pp. 120-129.

1035\/erg Aen 6.257.

108 A R. 3.1216-1217.

1937 Sobre la relacion entre Hécate y los perros v€alsminoldi, L'image du loup et du chien dans
la Grece ancienne d'Homere a PlatoRaris: Association de Strasbourg, 1984, pp.46:IZ; Calvo
Martinez, “La diosa Hécate: un paradigma de sirmret religioso del helenismo tardioFlorentia
lliberritana, 3 (1992), pp.71-82.

1038 También animales negros como al resto de las idadies infernales. Cf. Otto Seemann.
Mitologia clasica ilustradaEduardo Valenti traduccion castellana y préldg@rcelona: Argos Vergara,
1993, Il, p.305.
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En lliada ya encontramos la alusion al sacrificio de estosales en el funeral de
sus duefos, como en el de Patroclo, y dado quarseritontrado tumbas en las que el
animal y su amo habian sido enterrados juntosen émplazamientos independientes
para los perros, asi como otros animales concriosias probable es que en esos
casos, el sacrificio del perro sea una forma defigacion del animal, que como
psicopompo desempefa el papel de compafero y gnadéi su duefio en el viaje al
Inframundd®®.

Ademas, Pausanias alude a dos historias similardaseque dos jévenes quedan
embarazadas de Apolo, tienen a los nifios y losdamam. Sin embargo, en el primer
caso, el padre de la joven encuentra al nifio y laee sus perros lo devoréf?
mientras que, en el segundo, un perro guardiardelgebtegerlo y su amo comprende
que el nifio es de origen divil{d". Otra referencia procedente de Pausanias vincula a
Asclepio con este animal probablemente debidorasigracticas medicinal@é

A través de las fabulas de Esopo se muestra abadignforma ambigua, desempeiia
las funciones propias del perro: pasttt de caz®**y guardian®® también aparece el
perro callejero que carece de amo, siempre hantbyigue se comporta como un
ladréri®® Si bien en determinadas fabulas se destaca suig&t o su lealtat!*®

0%y desagradecid®™. En cuanto a la

también se le trata de presuntu8$b codicios
caracterizacion que podemos obtener deideognomiade Aristételes, por un lado, lo

presenta como un ser agresivo e iractiiidode actitud beligeramt®® y

1039 Cf, Leslie Preston Day, “Dog Burials in the Graaforld”, American Journal of Archaeology
88/1 (Jan., 1984), pp.21-32. Véase ademas Eli EtiBarriss“The Place of the Dog in Superstition as
Revealed in Latin LiteratureClassical Philology30/1 (Jan., 1935), pp.32-42.

10%0paus. 1.43.7.

141 paus. 2.26.4-5.

1%2paus. 2.27.2.

1043 nesop. 41y 153.

1044 nesop. 92.

1045 Aesop. 97.

1046 Aesop. 253, 254 y 328.

1047 Aesop. 134.

1048 Aesop. 252.

1049 Aesop. 132.

1050 Aesop. 133y 135.

1051 Aesop. 120.

1952 pseydo Aristételegisiognomia p.66.

1053 ¢f, Op. cit, p.56.
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desvergonzad8® y por otro, valient®*® aficionado a la caz%® inteligenté®’ y

aduladot®®

La figura del perro, en la tradicion grecolatineenta con distintos matices en
su simbologia, por un lado, es un reflejo del pyoger humano, dotado de un lado
racional y otro irracional, con virtudes y defec¢tpgor otro, representa a la muerte en
si misma, como concepto, y sus distintas facetas.

La relacion entre el hombre griego y el animalmasg/ antigua, de ahi que el
concepto de lealtad se presente como algo impléitesu naturaleza. El perro, tal y
como nos lo presentan, ha vivido y luchado juntch@ibre desde siempre, y su
condicion natural es servirle. Incluso los monstngoperros miticos, tienen duefio y
desempefan una funcién especifica para ellos.e3rta representacion del perro pastor
y Cerbero el guardian de una propiedad, que cumplmandato de su sefior y se
comporta como lo haria cualquier otro perro: amaiole los que son bienvenidos y
terrible con los que incumplen las reglas de su.dmoferocidad y agresividad de
dichos animales es una cualidad interrelacionadags propietarios. A pesar de que en
la épica griega se menciona a los perros salvégss se limitan a alimentarse de los
cadaveres, porque los animales mas agresivos quatesimos en estas obras son los
gue acompafan a los guerreros en el combate y eandptlenes: deben proteger a su
amo. No podemos olvidar que, en esta cultura, lesagdad de un animal esta
directamente vinculada al valor que es capaz deskean. Ademas, al ser una practica
habitual entregar a los perros los cuerpos derlesgos para que los devoren, como
una forma de ofensa a los muertos, esto no afdetanaagen del animal. No es salvaje
por comer carne humana, pues al igual que la mdextera las almas él se alimenta de
la carne, como las rapaces necréfagas.

Lo Unico que manifiesta su lado salvaje es el &aqgu duefio, entendido como
algo antinatural. En el caso de Actedn, para quersduzca ha de ocurrir una
transformacion, sélo le agredird si no lo recongcepmo el animal presta especial
atencion a su olfato, su olor debe ser difererdetgnto, se ha producido un cambio en

su esencia, ha dejado de ser aquel a quien gueattad. Aun asi, hay autores que

1054 ¢t Op. cit, p.71.
1955t Op. cit, pp. 49y 72.
1956 ¢ Op. cit, p.63.
1957 ¢, Op. cit, p.69.
1958 cf, Op. cit, p.68.
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necesitan un motivo mas importante, la locura, pergas ese arrebato, inducido por
una divinidad, el animal se sumerge en la culpabalarte de su existencia ha
desaparecido.

En una sociedad de sefiores y siervos, el siervarsmes una situacion ilégica y
por tanto deplorable. De ahi que los perros sirficlugue aparecen en la fabulistica
esoOpica, sean animales que han de emplear todseuprade artimafias para sobrevivir
en precario, no se les presenta agresivos, porsfaeaetitud implica orgullo y estos
perros, sin una funcién determinada, no puedenlterm®mo ocurre con el hombre que
no tiene un papel en la sociedad; el perro callejepresenta a los mendigos y
vagabundos que precisan de la caridad ajena odseadeal latrocinio, rechazados vy
despreciados. Aun asi, a veces manifiestan un ioksqie orgullo, sobre todo ante
aguellos que se encuentran en una mejor situacion.

La relacion entre el perro y la sexualidad tamldénmuestra en la historia de
Acteon, donde dejarse llevar por el impulso sexnabduce a la degradacion y ésta a la
anulacion de la identidad, con consecuencias ded@sts. Este animal racional se
comporta de forma irracional cuando le domina stifho, su comportamiento puede
verse como una forma de degradacién; la imagempeleb orgulloso, inteligente y
sensato queda anulada por un momento, se vuelieydeéinerable. Un espejo mas en
el que hombre puede verse reflejado.

El perro en su relacién con la muerte cubre desiiicetas. Ya que la imagen del
perro alimentandose de cadaveres no les es agmaran a lo que mejor conocen para
manifestar el aspecto mas terrorifico de ésta:alags que son arrancadas de los
cuerpos, devoradas por la oscuridad. Sin embagopnciben que el animal sea capaz
de abandonar al hombre a su suerte en semejanéeidit, de manera que ademas
acompafa a las &nimas en su vagar o las guiaggpren su viaje al Inframundo. De
nuevo, en este lugar, se hace presente aseguraqa®st orden natural se mantenga,
pues la resurreccion, Unica forma en que se puszipar de las regiones inferiores, es
un concepto al margen de la existencia real delhsemano, imbuido de magia y
misticismo, elementos ajenos a este animal.

En la historia de Mera, si bien aparece el sendielda justicia, el perro ejerce de
espectador tanto del tragico deceso de su duefimnasde otros, como de la muerte

voluntaria de su ama. Les observa sin intervemires su funcion. Estd condenado a
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contemplar los acontecimientos y a permanecer digada tierra donde reposan sus
duefios.

El perro, en esencia, representa a la tierra, neoageneradora sino como plano de
existencia; a la vida, como una concatenacion deeems que conducen a la

supervivencia; y a la muerte, como conclusion it para el ser humano.

4.2.3.4 Serpiente

Otro de los animales de destacada relevancia dradicion grecolatina es la
serpiente, no s6lo como simbolo tellrico por exusée sino también formando parte
del bestiario mitico. Tal y como iremos viendo dentifica a este animal con el dragén,
de manera que las referencias relativas a estatiras quedan integradas en los
distintos aspectos de la simbologia de la serpiente

En lo relativo a la informacién de caracter zoatdgila mas detallada procede de
Aristételes, sobre todo en lo referente a rasgaisoé y psicolégicos y sus habitos de
comportamiento; Plinio se limita a mencionar adastamarno considerable, dedica un
apartado a distintas variedades y otro a las vébgr&liano ahonda en sus capacidades
magicas y amplia sus rasgos psicoldgicos.

Aristoteles explica que es un animal ovig&td muy flexiblé®® con una
estructura ésea similar a la de los p&téy sin pata¥®? Tiene la lengua partida y es
capaz de regenerat8®€ Destaca que puede permanecer largo tiempo siert8
pues entra en letargo en otoflo, permaneciendotiesia hasta la primavera, que es
cuando despierta y cambia la piel, ademas, comaegmperdiendo la piel desde los
ojos, crefan que se quedaba ct€Ya Otras cuestiones que comenta en torno a la

serpiente son sus habitos alimenticios, destacagde es omnivord®® sus

1059 Arist. HA. 1.6.

1080 Arist. HA. 2.12.

1081 Arist. HA. 3.7.

1082 Arist. HA. 1.1.

1083 Arist. HA. 2.17.

1084 Arist. HA. 8.4.

1085 Arist. HA. 8.15 y 8.17.
1086 Arist. HA. 8.4.
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variedade¥®’y su generacidfi®® A lo que hemos de afadir que la cataloga comy vil
traicionera’®”.

Eliano considera que, por su capacidad de hacer, dagrece ser odiatfa’, pues
es un animal perverS8* Sin embargo, se detiene sobre todo en mostransilislades:
que esta dotada del don de la adivinali6ny de una aguda percepcion, lo que le
permite prever la hambruna, la peste y los terresf8t ademas de su longevidad,

su lealtad’”®y el hecho de que se desempefie como un fiel gustdi

La serpiente est4 asociada a divinidades femenioasy Atenea, Artemisa, Hera,
Demeter y Perséfone, y masculinas como Apolo, Aksslepio, Hermes, Dionisos y
Hades, asi como a los rios y las fuentes; y estgepte en el Inframundo y en los
Campos Eliseos.

Tanto en los relatos como en las referencias desgagliferentes funciones, aunque
intimamente relacionadas, no sélo a causa de tastedsticas particulares del animal
sino también a través del vinculo entre dichasndiades. Su presencia es una
constante desde la poesia arcaica de tradicionfonada parte de diversos mitos y tiene
un papel mas o menos protagénico en la fabulistg@pica. Esto motiva que la
exposicion del conjunto de datos relativos a lapieate siga esta secuencia:
comenzaremos planteando dos de los relatos enugiene un papel destacado; a
continuacion, revisaremos su presencia en distimiées y referencias; y por ultimo,
nos centraremos en la fabulistica.

En cuanto a los relatos, en el primero de ellasase que Glauco, el hijo de Minos
y Pasifae, siendo un nifio persiguié un ratdon y cayana jarra de miel. El rey
desesperado busco por todas partes a un adivinie @yedara a localizar el cadaver de
su hijo y le devolviera a la vida. Unos campesieosablaron de las habilidades de un
adivino, Poliido, y fue en su busca. El adivino arted el cuerpo del nifio pero negoé

que pudiera resucitarlo; y el rey ordené que fegr@errado en la tumba con el cadaver

157 Arist. HA. 1.5, 2.14 y 8.29.
1088 Arist. HA. 3.1, 5.4 y 5.34.
1089 Arist. HA. 1.1.

1070 pel. NA. 1.54.

1071 pel. NA. 4.14.

1072 pel. NA. 11.16.

1073 pel. NA 6.16.

1074 pel. NA. 6.51.

1075 pel. NA 6.63 'y 10.48.

1076 pel. NA. 10.48.
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y le fuera entregada una espada. Poliido, aun gjerglor la situacion en que se
encontraba y sin saber como actuar, vio a unaesggogue se aproximaba al cadaver vy,
temiendo que lo devorara, la maté con la espadaeden momento aparecié otra
serpiente que al ver a su compafiera muerta, frotduerpo con unas hierbas y ésta
volvié a la vida. Entonces el adivino hizo lo pmpion el cuerpo del nifio y el
muchacho resucitd’”.

Y en el segundo, se narra que Amitadn se casédoonene y tuvo dos hijos: Bias y
Melampo. Cuando vivian en el campo, cerca de sal leaia una encina y en ella, un
nido de serpientes. Los criados mataron a lasesggsd y Melampo hizo un pira y
quemo a los reptiles, recogié a las crias y laglGcuCon el paso del tiempo las
serpientes crecieron y permanecieron junto a élsuenhombros, y cuando dormia
limpiaban sus oidos con sus lenguas. De ahi quezargpa entender las voces de los
pajaros que le sobrevolaban y, desde ese momartdi@ra contar a los hombres lo que
ocurriria en su futuro. Adquirié la habilidad decuidos auspicios y fue un excelente
adivino, incluso tuvo un encuentro con ApSl8

Uno de los motivos por los que se considera arfaiesde poseedora de capacidades
adivinatorias, es por ser descendiente de Pitémnorme dragdn que desempefiaba el
papel de oraculo en el Monte Parnaso. Esta cridim#osa sabia que moriria a manos
de la estirpe de Leto, asi que cuando ella quediaemada de Zeus la intentd matar; a
consecuencia de ello, Apolo fue en su busca y é.nRecogié sus huesos, los enterrd
en el templo y establecié sus funerales. A pasiraduel momento este dios pasé a
ocupar su lugar como oréculo y las serpientes gardanculadas a &"°

Por tanto, siguié desempeiando el papel de meos#gelos dioses, mostrando sus
sefales, pues, segun Pausanias, la serpientedpadion de los dioses sefiala donde se
han de efectuar los sacrificios a divinidades ostiasro donde se tendria que establecer

1977 bisponemos de dos versiones del relato, una déodpm (3.3.1) y otra de Higinio, (Hy&ab.
136) cuya Unica diferencia es que,F&bulasde Higinio, el rey consulta al oraculo y es Apelajue le
explica como ha de actuar. Sobre la historia deic@laréase José Luis Espinar y David Hernandez de la
Fuente, “BIOTES PALINAGRETON ARCHEN: El mito de ®ily la resurreccién de los muertos en
Nono de Panépolis”,Analecta Malacitana (AnMal electronifa 12(2005) en direccion URL:
http://www.anmal.uma.es/numerol12/ESPINAR.htAna M2 Vazquez Hoys “La miel alimento de la
eternidad” erGerion. Homenaje al Dr. Michel Ponsichladrid: Universidad complutense, 1991, pp.61-
93.

1978 Apollod. 1.9.11.

197 Hyg. Fab. 140. Sobre la derrota de Pitén a manos de Apdés posibles referencias histéricas
que representaria véase David E. Morales Tronc¢ds®rca de lo divino en la Orestiada de Esquilo”,
ONOMAZEIN XIV/2 (2006), pp.211-224. Ademas, segun Elimeerpiente, dotada de una percepcion
especial, distingue la falsedad en el hombre, KRal.11.16.
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un pueblo y edificar un templo a un dios determin&} y escenificando las profecias
que éstos querian dar a conocer a los hombregctaho se muestra dhada, donde
se narra que cuando estaban efectuando las he@s@ibs dioses, antes de comenzar
la guerra de Troya, Zeus hizo que una serpientaraalel altar de Aulide y devorara a
un ave junto a sus ocho crias y, a continuaciondi@ la transformé en piedra,
haciéndoles saber, de este modo, que la guerrdauargeve afios pero que, al décimo,
Troya seria conquistattd® Ademas, en la simbologia onirica, la presencia de
serpientes en el suefio de Hécuba, sobre el natomilensu hijo Paris, indica que el
muchacho traerd la ruina a su pué®fo Sin embargo, una de las caracteristicas de los
dones atribuidos a la serpiente, en el ambito dediginacion, es la capacidad de
otorgar dichas habilidades a otros, como ocurrel easo de Melampo.

La serpiente aparece en los textos, vinculada muerte, porque conduce a los
individuos al Inframundo, como a Euridice, la espds Orfeo, que muri6é a causa de la
mordedura de una serpietff€ y por su destacada presencia en el Tartaro ejedot

los castigos perpetuos sobre los condenados a peceraalli por toda la eternidad,

1080 Fiemplos de estas cuestiones nos presenta este autelatar que descendientes de Céfalo
fueron a Delfos y pidieron permiso a los diosesapaslver a Atenas. En Delfos se les ordené que
efectuaran un sacrificio a Apolo, en un punto dieddtcuando atravesaron la montafia multicolor viero
una serpiente que corria a esconderse en su agudif@fectuaron el sacrificio (Paus.1.37.7).ambién
cuando explica que Epidauro Limera, en Laconia kabitada por descendientes de los de Epidauro en
la Argdlide, que llegaron a este lugar acompafidéoAsclepio, y a causa de un suefio y de una sé&pien
gue llevaban en el barco y se escap6 en ese legastablecieron alli. Ademas donde desaparecio la
serpiente hay altares de Asclepio y crecen oliteslador (Paus. 3.23.6-7).

1081 Hom. II. 2. 300-330. Otra de las profecias que aparecéa liada, contemplada por Hector y
Polidamante, es un aguila llevando entre sus gamaserpiente ensangrentada pero viva que selvevue
y la muerde, de manera que el ave ha de soltapél.rEste augurio de Zeus les recomendaba que no
siguieran los planes previstos o se produciriacamaiceria (Homll. 12. 210-230). Ademas, Apolodoro
refiere la presencia de la serpiente como respukesias dioses indicaba que los guerreros debian se
implacables en la batalla (2.8.5).

1082 Hyg. Fab. 91. Ademas, Esquilo gboéforasrefiere que Clitemestra cuenta su suefio explicando
que daba a luz a una serpiente (Cf. M2 Regla Fdezaarrido y Miguel Angel Vinagre Lobo, “La
terminologia griega para «suefio» y «sofiaGFC Egi, 13 (2003), pp. 69-104). De manera que Si
tenemos en cuenta la terrible historia de Cliteraggtsu muerte a manos de su propio hijo Oreates,
vez mas la simbologia onirica de la serpiente liewplicita la desgracia. Sobre la historia de este
personaje véase Alicia Esteban Santos, “Mujereibles (Heroinas de la mitologia griega ITFC Egi
15 (2005), pp.63-93.

1083 Apollod.1.3.2. Sobre el mito de Orfeo y Euridicswinfluencia posterior véase Luis Gil, “Orfeo
y Euridice. (Versiones antiguas y modernas de igja leyenda)’CFC, 6 (1974), pp. 135-193; Ramiro
Gonzalez Delgado, “Interpretaciones alegéricasnitel de Orfeo y Euridice por Fulgencio y Boeciouy s
pervivencia en l&Patrologia latind, Faventia,25/2 (2003), pp.7-35; otras referencias que podrg&am
mencionar son la muerte de Orestes, el hijo de Agaém, en Arcadia, también a causa de una mordedura
(Apollod. Epit. 6.26-28.), y la de Ofeltes, que fue devoradolpaerpiente que guardaba la fuente donde
su nodriza le habia dejado (Apollod. 3.6.4).
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como Oto y Efialtes, los terribles gigantes hijeslfimidea, que permanecen atados por
serpientes espalda contra espRifa

Sin embargo, a causa de la utilizacién de su versatwe todo en la farmacopea, es
el simbolo de la medicina de manera que mantienestrecho vinculo con Asclepio,
hijo de Apolo y Coronide. Ademas, se cuenta queleddz empled la sangre de la
Gorgona, Medusa, para lograr que los muertos valvie la vida, y dado que esta
criatura monstruosa era en parte serpiente, elamjoeda relacionado una vez mas con
la resurrecciof?®

La serpiente tiene un fuerte vinculo con Hermesdjad de los limites que guia a los
vivos a la tierra de los muertos y ejerce de mengaje los dioses, pues se trata de un
animal en el que se conjugan las capacidades atbivias con una naturaleza ambigua
gue le permite formar parte del ambito de la mugdesu vez generar vida. Ademas, a
través del caduceo de Hermes, en el que estarsegpaelas dos serpientes entrelazadas,
se alude al simbolismo masculino y femenino comtoda™*®®

Es uno de los animales cuya presencia en el bestidtico es mas amplia, aunque
en la mayoria de los casos se trata de monstrumsagusolo son serpiente en parte,
como es el caso de uno de los hijos de Gea: Tdéncuyos hombros salian cien
cabezas de serpientes, un monstruo que sembrabasely fue arrojado al Téartaro por
Zeus®®’ y de algunos de los descendientes de Cetos jsFootno la Gorgona Medusa
cuyos cabellos eran serpierf8$ la hija de ésta, Equidna, mitad ninfa y mitad
serpiente, que vive recluida en las entrafias defe®®, y Quimera, un monstruo

parte serpiente, parte leén y parte cabra, hijdadelidra de Lern¥*° Otros seres

1084 Hyg. Fab. 28. Para una descripcién del Tartaro y susgm@stiéase Pilar Gonzéalez Serrano,
“Catabasis y resurreccionEspacio, Tiempo y Forma. Serie Il. Historia Antigaa (1999), pp.129-179.

1085 cf. Ana M2 Vazquez Hoys y Javier del Hoyo Calléjaa Gérgona y su triple poder mégico.
(Aproximacion a la magia, la brujeria y la supeiéti. 1), Espacio, Tiempo y Forma. Serie Il. Historia
Antigua 3 (1990), pp.117-182. Sobre la relacion entrelefso y la serpiente véase Herbert Gonzéalez
Zymla “En torno a la iconografia de la serpiente/Adlepio: simbolo sanador de cuerpos y almas”
Akros: La revista del muse6 (2007), pp.55-72.

1086 gopre la ambigiiedad de la figura de Hermes asbcsmrelacién con la serpiente véase
Francisco Diez de Velasco, “Un aspecto del simbwlislel Kerykeonde Hermes” Gerién, 6 (1988),
pp.39-53. Sobre los matices de la figura de Heyrms culto véase L. R. Farnellhe Cult of the Greek
States Oxford: Claredon Press, 1909, V, pp.1-61.

1987 Hes. Th. 820-868. Sobre la figura de Tifon véase Alfon#ed® Rodriguez, “El mito de Tifon y
su recepcién en PindardCFC Eqgi, 12 (2002), pp.145-161.

1088 e, Th. 270-280. Segun Ovidio, en IMetamorfosisMedusa en origen era una hermosa joven,
pero sus cabellos fueron transformados en sergi@ateAtenea, la diosa virginal, al descubrir qabih
tenido parte en la transgresion que tiene lugaugemplo, al ser violada por Poseidén alli. 4.803-

1989 Hes. Th. 295-305.

109 Hes, Th. 319-326. Sin embargo Apolodoro, aludiendo a Hisiefiere que era hija de Tifén y
Equidna (2.3.1) mientras que Higinio, Eabulas la emparenta con Gea (151).

227



miticos tenian el aspecto de una serpiente gigamtemmo Pitdon, hijo de Gea, al que
hemos aludido con anterioridad, y los hijos de AijoEquidna: Ladon, el dragdn con
cien cabezas guardian de las manzanas doradas Hedaérides, que murié a manos
de Heracle¥®!, el dragén que guardaba el vellocino de oro, eohix) que fue drogado
por Medea para que Jaso6n robara el velld€fhoy la Hydra de Lerna, una enorme
serpiente de agua con nueve cabezas, una denellagal, que También murié a manos
de Heracle¥®

La serpiente queda vinculada a los rios, al ser dmdos aspectos que toma
Aquelod® y a las fuentes, a través de otro animal mitidadragén que guarda la
fuente de Castalia. Se trata de una enorme sezpwgdgcendiente de Ares, que muere a
manos de Cadm®” vy, a continacién, Atenea le indica que entierre diientes del
dragén y de la tierra surgen hombres de hierro sguenfrentan unos a ottd€ El
castigo de Ares tiene lugar tiempo después y ceneis transformar a Cadmo y a su
esposa, Harmonia, en serpientes, segin nos cuégitioHen susFabulas®”’. Sin
embargo, Apolodoro refiere que dicha transforma@éta relacionada con Zeus y a
continuacién son enviados a los Campos EIf§&bs

La serpiente es uno de los animales relacionadosasalivinidades cténicas, como
Demeter, la diosa de la agricultura, que se reptasgajando en un carruaje tirado por
dragone¥®®. Al parecer, cuando la diosa buscaba a su hijag¢Rme, encontré a estos
animales en una cueva y los enganché a su caiifajé le entregé a Triptélemo un
carruaje tirado por dragones alados, encargandatadion de difundir el cultivo de los
cereales por el mund8: La relacién entre las serpientes y Demeter tietra
vertiente, pues se cuenta que mantenia a su hey@éfene, oculta en una gruta,

guardada por serpientes. Sin embargo, como Zeeslggyacer con ella, se transformé

1091 Hes. Th, 330-336. Apollod. 2.5.11.

1092 Hyg. Fab. 151. Apollod. 1.9.23.

1093 Apollod. 2.5.1-2. Sobre la estirpe de Cetos y Bovéase Mercedes Aguirre Castro, “Caracter
contrapuesto de la descendencia femenina de Roto en lareogonia”, CFC Egi5 (1995), pp.167-
180.

109 str. 9.3.16.

199 Hyg. Fab. 178.

109 Apollod. 3.4.1. Una referencia similar la encontos en el relato de Jasén y el vellocino de oro,
pues Atenea le entrega los dientes del dragénuyesido las mismas instrucciones que Cadmo, aparecen
hombres de hierro. Apollod. 1.9.23.

1997 Hyg. Fab. 6.

109 Apollod. 3.5.4. Véase Marcos Martinez, “La Islalds Bienaventurados'GFC Egi,9 (1999)
pp.243-279.

1099 Hyg. Fab. 147.

10 ¢t Sebastian Martinez, “Els animals dels caremjvins”,Faventia 21/1(1999), pp.37-53.

1101 Apollod. 1.5.2.
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en serpiente para poder acercarse a la joven \stdeuaion nacidé Dionisos, el dios
cornudd®® Esta divinidad, asociada a la fecundidad destaatiy a la resurreccion, era
considerado, ademas, el dios de las almas, guepeesentaban en forma de serpientes,
y era precisamente uno de los aspectos que adagtbdios?

La alusion al carruaje de dragones también la dranos en torno a la figura de
Medea, la sacerdotisa de Hécate, que por amorGa Jasciona a su padre y comete
todo tipo de atrocidades, amparandose en la magi@anoce y una gran crueldad. Sin
embargo, cuando el rey Creonte, en Corinto, lecefee Jason la mano de su hija, éste
abandona a Medea. La venganza de esta mujer sdloéetenata al rey y a la esposa y
después a sus hijos; y Helios, su abuelo, le anvigarruaje tirado por dragones alados
para que pueda escapar de la venganza de'¥4sdiila se dirige a la tumba del
hermano que matdé con sus propias manos, se erguentruna region llena de
serpientes que la llevan a la tumba donde desemgreébpapel de guardiari&s.

La serpiente también aparece en los textos desemgerel papel de verdugo para
los dioses. En la historia de Laocoonte, uno dedagrdotes de Apolo, unas serpientes
surgieron del agua como castigo por incumplir luntad de dicha divinidad y murié
ahogado junto a sus hijos, en Tenéd8s En el relato de Egina, la diosa Hera, al tener
conocimiento del nacimiento de su hijo con Zeusyiaa una serpiente a la isla donde
se encuentran ambos para que envenene ef'3gyaa Heracles lo intenta matar,
cuando era nifio, poniendo dos serpientes en sd'&in®tra diosa que utiliza a estos
animales para ejecutar sus castigos es Artemisss pa cuenta que Admeto tras

conseguir casarse con Alcestis con la ayuda decApdh hora de hacer las ofrendas de

1102 5obre el nacimiento de Dionisos y su relacién lkeoeerpiente véase David Hernandez de la
Fuente, “Elementos Orficos en el Canto VI de lasnBiiacas: el Mito de Dioniso Zagreo en Nono de
Panopolis”,‘llu. Revista de Ciencias de las Religiongg2002), pp.19-50. No obstante, en torno a este
dios también se narra que fue fruto de la uniédeales y Sémele, una mortal, a la que éste desluadoro
su presencia hasta que hubo de provocarle la mleréerebato el nifio de sus entrafias y como aun no
estaba preparado para nacer lo introdujo en swnidisimanera que naci6 dos veces. Apollod. 3.4.3.

103g50bre la figura de Dionisos véase Otto Seemidliitojogia clasica ilustradall, pp.213-217.

1104 Apollod. 1.9.28; HygFab. 26 y 27.

105 Hyg. Fab. 26. Sobre la historia de este personaje véaseAfteban Santos, “Mujeres terribles
(Heroinas de la mitologia griega I)", pp.63-93.

1108 Hyg. Fab. 135. Sobre la figura de Laocoonte véase Herberizlez Zymla, “Iconografia del
Laocoonte a través de sus fuentes literarias yiqamdtAnales de Historia del Art& (1999), pp.9-26.

107 Hyg. Fab. 52.

198 Hyg. Fab. 30; Apollod. 2.4.8. Sin embargo, Apolodoro, emliama cita, también refiere que fue
Anfitrién quien puso las serpientes en la cuna pakeer cual de los dos nifios era su hijo.
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sacrificio a los dioses, olvido hacérselas a Arsamasi que la diosa hizo que la camara
nupcial estuviera llena de serpiert&s

Sin embargo, el papel de este animal en la histddaTélefo y Auge es
completamente diferente. Los dioses hacen apaneeeserpiente enorme en la cadmara
nupcial para evitar que madre e hijo consumen efimi@anio o que Auge mate a su
hijo, y esto permite que se reconozcan el unoret'd?

En cuanto a los personajes mitad hombre mitad esggyi se alude a dos en
concreto, por un lado, Cécrope, hijo del sol, queedl primer rey de Atica y cuando los
dioses se disputaron la region fue partidario dené&'', y por otro, Erictonio, el nifio
que nace de la tierra cuando el semen de Hefestm em contacto con ella, tras haber
intentado violar a Atenea, que llegé a ser rey tenad*'? También hay que tener en
cuenta que al volverse locas las jévenes que canlzcexistencia de Erictonio, la
serpiente queda asociada, a su vez, a la [bétira

A causa de la agresividad de la serpiente y arteure despierta, se empleaba como
simbolo apotropaico en escudos y armaduras, pusSaha la fuerza de los héroes asi
como el poder destructor de los enemigos, ejeroi@otno motivo intimidatorio ante
éstos, mientras protegia a los héroes como fuemeféctord™® Esta utilizacién de la
serpiente la encontramos en Hesiodo al descrilgis@ido de Heracl¥s®y en Homero,
enlliada concretamente, al hacer lo propio con la armadelreey de Micends*®

En la épica griega también se alude a la serpis® simil de las actitudes de
algunos hombres ante una situacion de peligrdusttar el miedo que siente Alejandro
ante Menelao, lo describe livido y tembloroso cosiose encontrara ante una

serpient&'”’, o la estrategia de Héctor cuando sabe que hasfido y reacciona como

1109 Apollod. 1.9.15.

1110 Hyg. Fab. 100. Sobre la figura de Télefo véase Rosa M2 laguiLa figura de Télefo en la
literatura y el arte griegosGFC Egi,13 (2003), pp. 181-193.

111 Apollod. 3.14.1

1112 Apollod. 3.14.6; HygFab. 166. Sobre la importancia del personaje de Hristoomo hijo de la
tierra véase Laura Almandés Mor#gualdad y diferencia en la democracia atenien8mgota:
Universidad Nacional de Colombia, 2003.

113t Carlos Gonzélez Wagner, “Psicoactivos, mistio y religién en el mundo antiguderion,
2 (1984), pp.31-59.

114 cf. Ana M2 Vazquez Hoys y Javier del Hoyo Calléjaa Goérgona y su triple poder mégico.
(Aproximacion a la magia, la brujeria y la supeiéti. I1)”, pp.117-182

115 Hes.Sc 145-150.

e Hom.Il. 11. 22-40.

"7 Hom.Il. 3.30-35.
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la serpiente acorralada, que permanece quietaagsjmea que su enemigo se aproxime
para lanzarse sobre é| ferozméhie

En lo que se refiere a la fabulistica esépica, dgiente protagoniza distintas
fabulas, aunque, en conjunto, se insiste en qtratsede un animal pérfido y peligroso,
de naturaleza malvatd® Sin embargo, debemos destacar una de las fapdasu
relacion con otro de los elementos caracteristieosu simbologia. Se trata de “El burro

¢12 en ella se narra que tras robar Prometeo el fudgas se

y la serpienteDipsa
enfad6 y entreg6é una droga preservadora de la @e)eg que le informaron de ello.
Estos la pusieron sobre un burro. Como era verdmacia calor, el animal sintio sed y
se aproximo a una fuente. La serpiente que custadiblugar no le permitia beber alli,
de manera que el burro le ofrecié la droga a candeloagua. Ellos efectuaron el
intercambio y a consecuencia de ello, la serpienteenvejeceria aunque siempre

tendria sed.

La serpiente, en la tradicion grecolatina, al iggaé en otras culturas, tiene una
simbologia ambigua y muy compleja, pues es un dmmagico y antiguo, que forma
parte de los mitos primordiales. De ahi que des@mfi;nciones diversas aunque todas
ellas entroncadas con el concepto de la tierrapoglemento, y de la vida y la muerte,
como principios basicos de la existencia. A pesaeder un conocimiento detallado del
animal como manifiesta Aristoteles, no se pierdeasacter magico.

Al fusionar los conceptos del dragdén y la serpicatte reptil se transforma en el
guardian primordial, papel en el que encontramafrajon de las profundidades de la
tierra, que custodia los tesoros de los diosed$,dglaagua, una terrible serpiente que
guarda las fuentes. Ambas imagenes propias deaticitin celtd'*X A las que
deberiamos afadir la idea del dragbén alado quecspaode la proteccion de los
favoritos de los dioses, Triptdlemo y Medea, ydosa.

Estos dragones disponen de una marcada simbologiiddual. EI dragdén de la
tierra, cuya existencia transcurre en su inteer,ocupa de alejar al hombre de los
dominios que le estan vedados y de preservar ladayral, como la inmortalidad que

representan las manzanas de las Hespérides, oitde aciones antinatura como el

8 Hom. 1. 22.90-99.

119 pesop. 51, 128, 192, 196, 198 y 221.

120 Aesop. 458.

121 5obre los tipos de dragones en el mundo celtaev@as\. Mc Culloch,Celtic Mythology
London: Constable, 1993, pp.124-134.
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incesto que desea cometer Zeus con su hija, Peeséobien, en ambos casos, de nada
sirve su papel de guardian, pues Heracles matagbd y Zeus engafia a las serpientes
transformandose en una de ellas, violando de estafdicha ley natural.

En cuanto al dragdn que custodia los manantiad@sesenta al agua viva que mana
de la tierra, o lo que es lo mismo, por un ladoedancia de la vida, la lluvia y la
fertilidad de la tierra, asi como la espiritualidald inmortalidad del alma, y por otro, la
naturaleza convulsa, al margen de las leyes debf@n$in embargo, una vez mas es
derrotado, esta vez por la figura que represerteekcion de ciudades: Cadmo.

En estas imagenes la simbologia tradicional dedasnas descritas queda bajo el
dominio de los dioses y los hombres, el mundo pirnmiha de ser transformado y la
esencia vital de la tierra, sometida. La sociedagalatina se presenta, a través de las
derrotas de estos dragones, como un pueblo encéwojuuchando por eliminar las
reminiscencias de creencias antiguas. La ideaudelafdor de ciudades aniquilando a la
bestia que representa la naturaleza viva es uraforeetde lo irremediable, el progreso
que precisa de la destruccion para lograr el cbdélomedio.

Sin embargo, si entendiéramos la lucha de Cadmtiacehdragdén que guarda la
fuente de Castalia como una forma de pacificac@radritorio para el establecimiento
de poblaciones, idea que nos remite al mundo roplanionagen de los hombres de
hierro surgidos a partir de los dientes del dragédyia representar a aquellos guerreros
gue alimentados por la sangre y la furia de losbades no tienen sentido en la sociedad
gue se instaura, han de desaparecer, pues entbapesie desarrollo.

En cuanto al dragén que custodia el vellocino a@e es distinto; no forma parte de
la simbologia particular de los anteriores, ni @hportamiento del héroe tampoco se
corresponde con la idea de la derrota del mongtaromedio de la fuerza. Jasén
pretende el trono de su padre, para ello ha de stean@ue dispone de las cualidades
implicitas en un rey; debe obtener el vellocino qustodia un dragon, enfrentarse al
monstruo que en este caso tiene un matiz oscurgu@@uede ser dominado por medio
de la magia. Sin embargo, el enfrentamiento neetiagar, solo le aletarga, le duerme,
el héroe no puede lograr la gloria de esta fornsaurea artimafia; no lo vence, lo
esquiva. Jason fracasa porque ha de recurrir aalgiande Medea y su historia se
transforma en un drama. En una tradicion de hérpes hacen sucumbir a sus
enemigos, este personaje no tiene la dignidad yWenoedestaca por su valor sino que
cuanto obtiene se fundamenta en la intriga y laipodacion. El dragbn en este caso
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so6lo evidencia la fragilidad del ser humano, queaidado por la ambicion sacrifica sus
principios??

La figura del dragon alado uncido al carruaje delisa Demeter ya no es una
criatura primordial, sino mas bien puede ser la ifeafacion de una naturaleza
dominada por medio de la razoén; la aplicacion declinocimientos para establecer un
sistema de cultivos, el desarrollo de la agricaltute ahi que Triptdlemo viaje en un
carruaje similar extendiendo por el mundo el udara.

Sin embargo, el carruaje de Medea tiene un sedigtmto; esta mujer ya no tiene
nada, ha perdido a su familia, ha matado a sus, hipptiene nada mas que la sensacion
amarga que deja la venganza y la culpa mezcladalcongullo herido, ella misma
representa la lealtad y la destruccion. Su carmej@ragones alados simboliza mas bien
la necesidad de huir de la propia realidad par&ipedfrentarse a ella, asumir errores y
reconocer el fracaso; él la conduce a la tumbaudeesmano, su primer sacrificio, el
momento en que empezo a perder su humanidad. lctaci®m de Medea con estos
dragones se centra en determinados aspectos ideblal@agia de la serpiente: el vinculo
con la muerte llevando implicita la tragedia yaghtento del alma.

Si bien la relacion entre la serpiente y Asclepioterno a la medicina, es una
conclusion fundamentada en la experiencia practiadp el uso de su veneno en la
farmacopea, no ocurre lo mismo con la resurreccénlos muertos. Una lectura
detallada de las referencias y los relatos, en sgu@incula a la serpiente con este
concepto, nos permite comprender que esta socledamhsideraba un sacrilegio, una
rebelion sin sentido. Esto se puede apreciar erelato de Glauco, el nifio muere
sumergido en la miel, lo que simbdlicamente le jerpurificar su existencia, es una
muerte que implica trascendencia espiritifal sin embargo, en la actitud del padre,
aparece la ilégica necesidad de rechazar estacisifijarecurre a un adivino, un
personaje racional que se niega a formar partest® rechazo. No obstante, sera
precisamente €l quien se vea obligado a internanséa tumba junto al cadaver,
sumergirse en la oscuridad, lo desconocido, laraymaa, pues a través de la serpiente
se manifiesta la magia que proviene de las somlm@®o el Unico medio para

conseguir el fin propuesto. Es entonces cuandeesopaje racional se deja arrastrar

122 paul Diel ofrece una amplia reflexion sobre ladiia de Jasén; se ocupa de los matices del
relato y de la personalidad del héroe. Véase Piglil [l simbolismo., pp.165-175.

123 350bre la simbologia de la miel véase Ana M2 Vazdimys “La miel alimento de la eternidad”,
pp.61-93.
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por la necesidad y comete el sacrilegio del queoesciente, pero que le permitira
recuperar la libertad. En cuanto a la figura deléso, él utiliza la sangre de la

Gorgona, una criatura maléfica, para devolver d&@\viebelandose contra los designios
de los dioses y siendo castigado por ello. La reuest una conclusion natural de la
existencia humana y no admite discusion.

A través de la relacion de la serpiente con losrdiftes dioses griegos se nos
presenta como un simbolo ancestral, en comuniénla®riuerzas primigenias. Sin
embargo, al evolucionar los conceptos que rigeot@edad, se transforma en referente
del conocimiento, pues conoce los secretos dehdede los hombres e inicia en dichos
misterios a personajes como Melampo, purificand® sentidos y despertando su
percepcion; pero también simboliza la ignorancika yocura, por su relacion con la
magia, que tiene su origen en el mundo primitivapargen de la razén y la légica, y su
presencia en los éxtasis mistéricos. Ademas, laesge representa al cuerpo, por su
caracter de simbolo falico, que la relaciona dimaeinte con la fertilidad, y su papel de
guardian de la virginidad y de las leyes naturgles prohiben el incesto; y al espiritu,
por ser la representacion de las almas y obtenkgan en los Campos Eliseos.

Sus funciones al servicio de los dioses |lo coremeen el brazo ejecutor de sus
castigos, por motivos distintos y de formas diversanto conduciendo a los hombres a
la muerte como atormentandoles en el Inframundomensajero de calamidades y
triunfos, al hacer participes a los hombres deléssgnios divinos mediante profecias o
a través de los suefios; y en mediador entre loditesnpara revelar las verdades que
permanecen ocultas. En cuanto a su presencia etertgdos, no podia ser de otra
manera, tratandose de la figura que custodia éndeato primordial y el vehiculo de
comunicacion entre lo divino y lo humano.

En su relacién con los hombres representa a latenr su sentido tragico,
permanece en las tumbas como una manera de presesvdundamentos de la
existencia, el ciclo vital del ser humano; aludesatraiciones y la ruina del espiritu;
representa la agresividad del combate, la furiahdebe y la del enemigo, una faceta
terrible que a su vez actia como potencia prot@ctelos guerreros.

Ademas, encontramos dos figuras determinantes querekacionan con lo
mencionado. El concepto de la mujer-serpiente gu@ag@nece oculta en el interior de la
tierra podria representar la ignorancia de los ljpggtrimitivos que se mantenian en las
sombras, de ahi que se vincule al caos que preteadpeerar su lugar en el mundo,
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representado por Tifon, y que las criaturas quemgesolo pueden ser monstruos, seres
que, como hemos visto, aluden a las viejas cregiycseran derrotados por la sociedad
naciente que habra de desarrollarse asentandose sob cenizas. Sin embargo, el
hombre-serpiente esta dotado del conocimiento pdialp pertenece a la tierra que
habita, esta en comunion con ella; es la manif@statel triunfo del hombre sobre la
ignorancia primitiva, la evolucién, de modo queatepefia el papel de rey de Atenas.
Algo semejante a lo que ocurre en torno a la muksteiton a manos de Apolo, pues la
sabiduria pasa a manos de las divinidades antrafioes) al igual que la razon ha
derrotado a la supersticion.

4.2.3.5Toro y vaca

Los bovidos son animales basicos en la tradici@eajatina, forman parte de sus
mitos y de su cotidianidad, quedando reflejadoantéxtos, pues disponemos de un
conjunto amplio de relatos y referencias donde @tep protagonismo con dioses,
héroes y hombres, que se remontan a la épica grisglareviven en el tiempo.

Los datos obtenidos en las obras de zoologia, &ma@a rasgos fisicos y habitos de
comportamiento, muestran que al disponer de unupdaf conocimiento de los
animales no precisan detenerse a exponer cuessohesdamente conocidas como una
descripcion fisica detallada, aunque se centran ses habitos reproductivos,
caracteristicas psicologicas y, por supuesto,lidad que tienen para el hombre.

Aristételes se limita a describir a los bovidos coamos mamiferos con cuernos y
pezufias®* Hace referencia a la generacién de estos animales sus habitos
reproductivo$'®® asi como a la castracién de los mattfscomentando que los
bueyes son animales de buen temperamento no dadosestras de ferociddd’y que
viven mas tiempo que el resto de los machos, I28st&ios, mientras que las hembras
viven 15'% Destaca que son animales que sugfiay que los toros de cinco afios son
los ejemplares mas fuertes y valorddds

1124 Arist. HA. 2.1.

125 Arist. HA. 5.2, 5.14 y 5.18.
1126 Arist. HA. 9.50.

127 Arist. HA. 1.1.

1128 Arist. HA. 6.21.

1129 Arist. HA. 4.10.

1130 Arist. HA. 6.21.
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Sin embargo, Plinio describe al toro como un anideasemblante orgulloso, con
frente dura, orejas peludas y cuernos, siempraiestps al combate y que manifiestan
su agresividad con el movimiento de sus patas sebrsuelo. Lo considera un
compafero indispensable del hombre para el tralsajoe todo en la agricultura, y
también explica la importancia de la seleccionatednimales destinados al sacrificio,
pues han de cumplir unas condiciones establecidasjo la armonia de sus
proporcione$§=*

Segln Eliano, el toro es orgulld$8 fuerte y agresivid®® valienté®** e
impetuosd™® aunque cuando se domestica, es décil y sertitialRefiere que
recuerdan las ofensas y si tienen oportunidad sgavE™’. Ademaés, comenta que los
bueyes presienten las hambrunas, la peste y lesnetos, predicen la salubridad del
aire y las buenas cosechd8y las vacas, el tiempo que hHrd Los bévidos se valoran
como simbolo de riqueza, son indispensables paragtecultura y utiles para el

transporte de mercanctas.

Dado que nuestro objetivo es efectuar una valondoidnas acertada posible de los
distintos aspectos de la simbologia de estos aesndlemos de matizar que el
tratamiento que le dan los autores al buey, a ¢a yaal toro es diferente, como si se
tratara de tres animales distintos. A causa deatlémalizar los matices de la figura de
los bovidos, en esta cultura, iremos exponiendof@macion sobre cada uno de los

tres en el orden que hemos planteado y de fornepardliente.

Respecto al buey, estd asociado a Apolo y a Zewspr&sencia en las obras
consultadas se centra sobre todo en la poesizamaitradicion oral, aunque también
contamos con determinadas fabulas y una sintesisasigos de comportamiento

procedentes de Eisiognomiade Aristoteles.

1131 Ademas alude a su generacion y habitos reproascti®iin.NH. 8.70.
1132 pel. NA. 2.20.

1133 pel. NA 5.19.

1134 nel. NA 6.1.

1135 nel. NA. 4.48.

1136 pel. NA. 7.4.

137 pel. NA. 4.35.

1138 pel. NA. 6.16.

1139 pel. NA 7.8.

1140 el NA. 2.57.
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El relato principal sobre este animal es la hiatdel primer sacrificio que se hizo a
los dioses. Se narra que Prometeo fue quien setera la victima, un buey, y tras
sacrificarlo lo dividié en dos lotes. En el primesitué la carne, las visceras, la piel y
parte de la grasa y en el segundo, los huesosrtagie grasa. Dio a elegir a Zeus y
éste eligio el segundo lote, la parte que, a paetientonces, corresponderia a los dioses
en cada sacrificio; mientras que el resto del ahgeeviria de alimento a los hombres.
La consecuencia de este engafio fue que Zeus Veésdali fuegd**:

En la épica griega, su presencia es una constargaeg/muchas de las referencias al
buey se emplean como elementos de comparacion.ulilafmento de dichas
comparaciones es lograr una referencia visual etemcson similes reconocibles por
tratarse de situaciones que forman parte de lacotidiana. De ahi que se aluda a la
forma en que los bueyes trillan los campos de @pada mostrar la imagen del carro
de un guerrero pasando sobre los cuerpos ineag®licombafte®? o la forma en que
se mantiene unidos estos animales por el yugo radueomo uno solo para aludir a la
compenetracion entre algunos guerréfso bien al degiiello del buey para ilustrar la
forma en se da muerte a los enemitfisSin embargo, cuando se pretende recrear la
imagen de un valeroso guerrero, que pierde la gidda batalla, se asemeja a los
estertores del toro que brama al ser devorado péede o al ser sacrificadtf
También esta presente como victima de sacrificebitkeda a obtener el favor de Zeus,
evitando de esta forma morir en la contienda yl@suencedorés®® y se le inmola en
los funerale§™’. Las alusiones a la relacién del buey con Apolbrsiéan a referir que
el dios sentia predileccién por apacentar a estinsates’*® a lo que Pausanias afiade
que se sacrifican en su honor e incluso en algaleosus templos habia bueyes de

bronce como ofrend&™

1141 Este relato lo encontramos enTlaogoniade Hesiodo (535-560).Marcel Detienne analiza este
relato desde distintos puntos de vista, planteémittea del buey como referente del hombre y ahdtie
a la importancia del relato, en lo que atafie avislueion de la sociedad griega que pasé de una
alimentacion en crudo a cocinar los alimentos. I@arcel DetienneDionysos miss a mortParis:
Gallimard, 1977, pp.139-151.

142 En este caso se trata de Aquiles. HBn20.490-500.

1143 Aludiendo a Ayax Oileo y Ayax Telamonio. Hoth. 13.701-710.

1144 Como ocurre en el caso del relato de la muert&gisto, en laOdisea (4.530-540):; otra
referencia similar la hallamos en Holn.17.516-538.

S Hom. 1. 16.477-492; 20. 400-410.

o Hom. 1. 2.394-420, 7.313-315.

147En los funerales de Patroclo se sacrifican bublgsos. Homll. 23.24-35.

148 Hom. Il. 21.446-448; Paud.20.3-5.

149Paus10.16.6.
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En la fabulistica, el buey esta presente en tagsidal a las tareas agricolas, si bien
cuando cobra protagonismo, en fabulas concretapagel es mostrar que nacio para
trabajar; lo hace sin descanso, manifestando umésgun absoluta hacia su duefio, y
vive resignado con su destino: ser sacrificadodsin muestras de oposicidr. Las
fabulas que mejor ilustran estos aspectos sonptilga y el buey***'y “Los bueyes y
los carniceros™2 En la primera de ellas se narra que una pulggupta al buey el por
qué de su actitud servil hacia el hombre cuandoas® de un animal fuerte y capaz de
hacerle frente. Sin embargo, el buey le contesta spria un desagradecido si no
correspondiera con su trabajo al afecto que le dstraj aunque sean tan sélo unas
caricias. Y en la segunda, se relata que los bupyatendian rebelarse contra los
carniceros, pero uno de los mas viejos les pidengueometan ese error, pues ya que
han de morir por Io menos que sea a manos de algygerimentado y asi no sufriran.

A pesar de que tenga un vinculo con las divinidagieselacion fundamental es con
el hombre: les resulta tan sumamente util que, redgiano, lo sigue siendo hasta
después de muerto, dado que de sus despojos rmacabejas>® Al igual que ocurre
con la mayoria de los animales analizados, sierhpyedefectos plausibles que se
incorporan al conjunto de referencias, en este, @sd\ristdteles, en |IRisiognomia,
quien ofrece una dimension diferente del buey, yalg adjudica determinados rasgos
que podriamos encontrar en el hombre. Este autactesiza al buey como un animal
negligente, lento, torpe y perezoso, ademas deananga actitud ante la vida es estar
triste y quejumbrosd™

La vaca esta relacionada con Hiperiérl sol—, Atenea, Demeter-la diosa que
ensefia a los hombres a domesticar a los bdvidesy Hera. A pesar de ser también
un animal destinado al sacrificio, es de menordedtique el buey o el toro. Su
presencia en los textos toma un cariz diferentevd@a esta presente en la poesia
arcaica de tradicion oral, aunque en menor medigaaj buey y esta ausente de la

fabulistica. Sin embargo, destaca su protagonismo determinados relatos,

150 Aesop. 45, 273, 290, 292, 300 y 372.

151 Aesop. 273.

1152 Aesop. 290.

1153 Ael. NA 2.57. La utilidad del animal sobre todo como faede labor y en su papel de victima
sacrificial también la dejan patente otras obras.HyD. 405-410; Paus. 1.24; Str. 10.4.21.

15 pseudo Aristételegisiognomiapp.66-68 y 75.

155 Hyg. Fab. 277. Sobre la figura de Deméter véase José An@éiez Diestre, “Deméter y Ceres:
las diosas de la fertilidadGraffylia, 4 (2004), pp.53-57.
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concretamente hemos seleccionado tres de ellasdosiprecisamente en el udltimo
donde encontramos la transformacion de una mujestnanimal.

El primero de los relatos es el las vacas del sprocede de la épica griega,
concretamente d@disea’™® La historia cuenta que cuando Odiseo se dirige a
Trinacria, el adivino Tiresias le informa que ertcara alli a las vacas del sol, unos
animales a los que por ningin motivo pueden haaBo &i no quieren que su viaje a
ftaca se vuelva muy complicado. Ademas, Circe Ipliex que estas vacas no se
reproducen ni mueren y estan guardadas por dasshimfas de Hiperiéon. Sin embargo,
cuando llegan a Trinacria, los compafieros de Odiaenfican a los animales y se los
comen. Hiperidn se siente tan ofendido que amem@az®us con recluirse en el
Inframundo, y éste decide castigar él mismo a @dysa sus compafieros destruyendo
su navé™’.

El segundo relato narra que Cadmo salié en bus€adpa, su hermana, que habia
sido secuestrada por Zeus. Acudio al oraculo y lestedicé que debia seguir a una
vaca y, en el lugar donde ésta se echara, fun@aciudad y asi fue fundada Tebas y el
animal fue sacrificado en honor de Ateté%

Las dos versiones del relato con las que contamm@sde Apolodord™®y otra de
Higinio'**® difieren en detalles que seria interesante matfesi como Apolodoro se
limita a referir que tras las indicaciones del atdcCadmo encuentra al animal en La
Focide; Higinio plantea que le fue ordenado a Cadoraprar un animal en concreto,
debia ser una vaca con una marca en forma de foedi@n el costado. Ademas, segun
Apolodoro la ciudad fundada es Tebas, pues el draimaviesa Beocia hasta llegar a
este lugar, mientras que Higinio refiere que lalatlque funda Cadmo es Bedtfa

El tercer relato tiene lugar en un contexto muwreifite. lo hija de Inaco, siendo
sacerdotisa de Hera fue seducida por Zeus y cdandiosa lo descubrid, transformé a
la joven en una vaca blanca para asegurarse deagiela reconociera, encomendando

a Argos la custodia del animal. Sin embargo, Zeusrdlené a Hermes que la robara y

18 Hom. 0d. 12. 127-404.

157 Apolodoro también menciona este relato, aunquetraga de una breve referencia.
Apollod.Epit.7.22.

1158 Sobre la relevancia posterior del mito de la fuidia de Tebas por Cadmo véase M2 Jesus
Garcia Fuentes, “La saga de los Labdacidas y lasdeel6pidas en la tragedia seneca@&C: Estudios
latinos XXVI/1 (2006), pp.55-75.

159 Apollod. 3.4.1.

1680 Hvg. Fab. 178.

1161 Apolodoro recoge una historia similar sobre ladarion de 1lién, en las colinas de Frigia, de
manos de llio. 3.12.3.
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éste mato al guardian. Cuando Hera supo lo que lahirrido le envio a la vaca un
tabano que le picaba continuamente, de maneralcaréneal huia de un lugar a otro,
hasta que llegé a Egipto donde recuperé su formeahe®2

A través de estos relatos, conocemos, en partyriaones basicas que desempefa
el animal en la tradicibn grecolatina. Sin embargemos de aludir al resto de
referencias procedentes de las obras consultaalat®, para completar determinados
conceptos como para incorporar otros que no sefiestan abiertamente en estos
relatos. En lo que atafie a las alusiones a lassyaocano ganado, transformadas en
objeto de deseo que desata conflictos entre lggigiasios y aquellos que pretenden
arrebatarselas, disponemos de varias referengasaderias miticas. Es el caso de las
vacas de Gerion, que le son arrebatadas por Heraele matar al guardian de los
animales, Eurition, y a su perro, Orto, asi comarapio Geri6n'*®® Ademas, se alude a
ellas como botin de guerra por el que los hombetser morir en combdt&® y
Pausanias menciona varios relatos miticos sobimpartancia de dicha ganaderia,
explicando que en aquella época representabanuieza™®°

En lliada también se alude a la relacion entre la vaca gilatades, y a su vinculo
con Atenea. En el texto, se plantea que los hdbgate la ciudad de Troya solicitan
proteccion a la diosa, sobre todo para las mujetes nifios, sacrificando en su templo
vacas de un afio que no hubieran estado sujetasgal’$f, probablemente eran las
caracteristicas que debia tener la vaca que prruitzgel relato de Cadmo.

Por ultimo, si bien la referencia a la vaca comomah de sacrificio no es tan

constante como la del buey y el tHf4, y se limita a determinadas diosas como

162 | a version mas amplia de la historia procede deldgoro (2.1.3), aunque se cita la
transformacion en Pausanias (3.18.13) y OvididMetamorfosisofrece la narracién, el protagonismo de
la vaca es menor (1.567-746). Sobre el papel daui@r como verdugo o victima en los mitos de la
tradicion grecolatina véase Alicia Esteban Sarfidsjeres terribles (Heroinas de la mitologia gridtja
pp.63-93.

1183 Hes. Th. 290-295 y 979-983; Paus. 3.16.4-5. Pausaniadaaelemas que en el Trono de Apolo
en Amiclas se representa a Heracles conduciendwaless de Geridn (3.18.13). Sobre la historia de
Gerién véase José M2 Blazquez Martinez, “Geridtrgsanitos griegos de Occident&erién 1 (1983),
pp.21-38.

1184 Hom. II. 11.655-680.

1165 Alude a las vacas de Ificlo, que fueron solicisdamo dote por Neleo para su hija y que
Meneleao recibié en compensacién por la curaciéHide, asi como al combate entre Erix y Heracles
por las vacas de Eritrea, Paus. 4.36.2.

1186 Hom. II. 6. 263-285. Sobre la importancia de este tiporiimal en concreto en el contexto del
sacrificio véase Manuel Antonio Marcos Casquerd, ékotico culto a Heracles en Ara Maxim&,
Revista de Estudios Latinaz (2002), pp.65-105.

167 Sobre la presencia de la vaca en el contexto atmifisio véase Francisco Javier Burgaleta
Mezo, “El animal en la fiesta griega antigua: ergiio animal de consumiciéon”, en V. Sanchez Ramo
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Atened'®® Demetet'®®y Herd'"® Eliano explica que estos animales son conscieletes

su destino y se dejan conducir hasta’&l

El toro estd vinculado a Poseidon y a Zeus, en memxida a Hefesto y a
Dionisos, y a los rios como el Aqueloo. Entre l08ilos €l es gran protagonista en los
mitos de la tradicion grecolatina. Disponemos dstirtos relatos y amplitud de
referencias a este animal, en el conjunto de lessaibnsultadas, y los mitos de los que
forma parte sobreviven en el tiempo. Esta presamta poesia arcaica de tradicién oral,
en la fabulistica, e incluso es de los pocos amisngue logra una caracterizacion
positiva por parte de Aristoteles en s&isiognomia Una de las caracteristicas
principales de la figura del toro es que esta aomfola por dos elementos basicos: la
idea del toro como la bestia mitica y los rasgaspios del animal salvaje o del
semental de la vacada.

En cuanto a los relatos, podemos referir tres dudea a los aspectos mas
relevantes de su figura. El primero narra que Zsugransformé en un hermoso toro
blanco que pacia con la manada, Europa quedé #acipor la belleza del animal y se
aproximo a él. Dado que el toro era manso, la jawemto sobre él, y el animal se
interno en el mar dirigiendose a Creta y se lle\®ueopa con €l. Una vez en Creta la
violé y de aquella relacién nacieron tres nifiosndéi, Sarpedén y Radamarti§

El segundo, que consiste en un grupo de narracioteselacionadas, relata que
Minos deseaba reinar en Creta pero encontraba aifmosiasi que alegd tener el
beneplacito de los dioses y quiso demostrarlo. lderificios a Poseidon pidiéndole
que hiciera aparecer un toro procedente de lasipuafades al que sacrificaria en su
honor. Sin embargo, cuando Poseiddn le envié umdsy toro y Minos se convirtio en
rey, no se atuvo a lo establecido, pues llevé @ asimal a los pastos y en su lugar
sacrificoO otro toro. Poseiddén se enfadd tanto qokri& salvaje al toro que habia
entregado al rey e indujo a la locura a Pasifaesp@sa de Minos. Ella se hizo pasar por

una vaca, con la ayuda de Dédalo, copuld con esteytdio a luz a Asterio, que fue

y J. Ruiz Fernandez (Edsba Religiosidad popular y Almeria: Actas de lasddéirnadas, 2004Almeria:
Instituto de Estudios Almerienses, 2004, pp.255-264

1% Hom.ll. 6. 263-285; Apollod. 3.4.1.

199 pel. NA. 11.4.

H7%paus. 5.16.3 y 9.3.8; Apollod. 2.5.10.

Y7 Ael. NA 11.4.

1172 | as versiones del relato son muy similares, aursjygdemos destacar que tanto el texto de
Apolodoro (3.1.1) y el de Diodoro de Sicilia (4.80como el de Higinio (Hy@ab. 178) son muy breves,
mientras que Ovidio se extiende en detalles des@fp(OuMet. 2.839ff).
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llamado Minotauro, pues tenia cabeza de toro ypocude hombre. Minos, siguiendo el
consejo del oraculo, lo encerré en el laberintoaprestruyé Dédalo para este'fiff En
cuanto al toro, Heracles fue a buscarlo a CretallgVé ante Euristeo, después lo solto
y el animal aterroriz6 Esparta, Arcadia y llegd ardén, en Atica, donde asol6 a sus
habitantes y maté a un hijo de Minos, hasta quédnaumanos de Teseo en Atehds

A consecuencia de la muerte de su hijo, el rey Botdigo a los atenienses a enviar
a Creta, cada nueve afos, siete jovenes y sieteeltis) que serian entregados como
ofrenda al Minotauro y éste los devoraffa Teseo se comprometié a matar a la bestia
a cambio de que el tributo fuera anulado. Ariadmdija del rey, se enamoro de él y le
ofrecié ayuda para salir del laberinto a condi@émue se casara con ella y huyeran de
alli. El aceptd, entré en el laberinto y maté ahbdtauro, rescatando a los jovenes que
constituian la ofrenda a la bestia y huyeron dguaito a Ariadn&'’®

El tercer relato narra que Heracles tuvo que lucbatra el rio Aqueloo para poder
casarse con Dejanira, puesto que el rio desealesldat esposa. Aqueloo asumio el
aspecto de un toro, el héroe le rompio un cueroadgrrotd, de manera que se casoé con
la joven. No obstante, Aqueloo recuperé su cuerhmldaenerlo de manos de
Amalted!’”.

Otros animales destacados que encontramos ebias consultadas son los toros
de pies de bronce que desprendian fuego por la boeados por Hefesto, a los que
Jasén debia uncir con el yugo y arar parte de dmspos de Ares para obtener el
vellocind*® y el toro que Poseidén envia para matar a Hipdlitmo respuesta a la
peticion de Teséd’® Ademas, Hesiodo, eBscudo de Heraclesalude a Poseidén
como el dios con cabeza de toro dandole el noméiendosigeo,‘el que sacude la
tierra”'® También se presenta al animal como verdugo deePjrues Antiope y sus
hijos la atan a las astas de un toro para querdstee hasta matarla, a causa de los

maltratos a los que habia sometido a Antiope wleéta separado de sus hijf85

1173 ppollod. 3.1.3-4; D.S. 4.77.1-4. Sin embargo, segda de las fabulas de Higinio fue Afrodita la
que inspird la pasion antinatural de Pasifae (B@h.Respecto a la figura del Minotauro véase Adgz
Casadiegos, “El Minotauro en su laberintgidos,5 (2006), pp.94-127.

1174 ppollod. 2.5.7 y 3.15.7; ApollocEpit1.5-6; Paus.1.27.9-10; Str. 9.1.22; Hifgb. 38.

175 Apollod. 3.15.8; HygFab. 41.

178 Apollod. Epit.1.7-9; D.S. 4.61.4-7; Hydrab. 42; Paus.1.22.5y 1.24.1.

177 str. 10.2.19; Apollod. 2.7.5; Hydrab. 31. La asociacién entre el rio y el toro tambign
encontramos etiada. Hom.Il. 21.233-273.

178 Apollod. 1.9.23; HygFab. 22.

179 Hyg. Fab. 47.

189 Hes.Se 100-110.

1181 Apollod. 3.5.5; HygFab. 7 y 8.
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Este animal era considerado la victima de saaifie@ mayor entidad, constituia la
ofrenda perfecta para los dioses, destacando sotwea Poseiddi®*y a Zeu$'® asi
como a Dionisos®* Respecto a su presencia en la fabulistica, tendsstacariamos

4185 Aristételes en

que se alude al toro como el animal perfecto crgamo Zeu
Fisiognomia lo considera modelo de valentia, aunque lo tachaadegante e

iracundd*®®

Tal y como hemos ido viendo, el buey, la vaca yoeb son tres referencias
simbdlicas independientes, aunque componen un ejon@ntramado cuyo hilo
conductor es la actitud ante el destino. En urmragra apreciacion de caracter general el
buey representa al ser humano, la vaca a “lo faméri el toro a “lo masculino”. Sin
embargo, las diferencias entre los tres van mas all

El buey compondria la imagen del siervo, el canmuesi el esclavo, un hombre
comun sin valores afiadidos, no es un héroe ni enrgye, sélo sabe obedecer sin
rebelarse y ser sumiso a su duefio. Esta asocisaldieara y a los campos de labor
como espacio fisico orientado a la superviveneprasentando el esfuerzo y el trabajo,
condenado a ser subyugado. Un individuo que sergafia su destino con pasividad y
resignacion, imagen que transmite tanto la poesiaica de tradicion oral como la
fabulistica. Sin embargo, Aristételes enFigiognomia no considera la mansedumbre
una virtud, sino mas bien un defecto deplorabke igéa del dios, concretamente Apolo,
gue valora esta cualidad, puede remitirnos a la d& rechazo a una sociedad que se
deja someter y que gobernantes tiranicos, comoigodser los dioses, aprecian,
mientras que los hombres de letras despreciana kel de “lo masculino” que al
perder su virilidad se torna estéril, representaadbombre que se deja domefar y

explotar, no quedandole otra opcion que esperandarte, la Unica manera en que

182 Hom.Od. 3.1-5, 11.130-133, 13. 181-185, 23. 270-280; PHUS.3-4; Str. 8.7.2.

18 Hom.II. 11. 720-730; Paus. 9.3.8.

18 paus. 8.19.2.

1185 Aesop 100.

1186 pseydo Aristételedrisiognomia,pp. 49, 65 y 68. Respecto a la caracterizacionnimades
como el buey en relacion con defectos y cualiddmesanas véase Arnaud Zucker, “La Physiognomie
antigue et le langage animal du corf@®ursus n°l. Actes du XXXVIfl Congrés International de
'APLAES: L'animal, un modele por 'homme dans tedtures grecques et latine de I'antiquité et du
Moyen-age (9 juillet 20069n la direccion UrlHttp://revel.unice.fr/rursus/document.html?id=58
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podra liberarse de su destino, y a través del beeyean como habra de ser ese

momento concreto, sin quejas, esperando tan sélsema manos de alguien h4Bil

No obstante, por medio de la vaca aluden a ladigamenina configurando un
prototipo de mujer en el contexto de la sociedaet@atina, vinculada a la tierra,
simbolo de fecundidad y generadora de pueblos,afi® mue se relaciona la fundacion
de las ciudades con la madre que da a luz a sas hig divinidad que protege dichas
ciudades es, a su vez, una mujer y el sacrifici@dienal, en honor a ella, completa la
secuencia. La transformacion de la joven, que aurhan iniciado su periplo como
madre, en vaca da comienzo a una etapa marcada generacion, porque ella sera
artifice de la prole que poblara la ciudad y a sm ha de ser protegida por la figura
femenina de la diosa. Su vinculo con el sol lacietea con la vida misma, pues la
reaccion de éste ante el sacrilegio es desapatedarfaz de la tierra, lo que supondria
el fin de la vida en general. Ademas, a travésadactitud del animal ante el sacrificio
nos presentan a una mujer sometida, resignadadassimo, cuyo papel en la sociedad
esta establecido de antemano. Esta mujer jovencaugee de derechos y abunda en
deberes, se vera subyugada por el hombre, de eabgumdicidn, y por la mujer de una
clase superior. Ademas, la referencia a la vacad®ocmanifestacion de riqueza, la
hace a su vez generadora de conflictos, un obgettedeo que origina enfrentamientos
y decesos, pues provoca la envidia y la codici@aa$ion y consecuencias que también
podriamos relacionar con la mujer, si bien comoprotmamos en la historia de lo, ella
es quien recibe el castigo por ser causa de dispuiado ello debemos afiadir que su
ausencia de la fabulistica nos da a entender gueeecale virtudes o defectos que
pudieran corresponderse con la figura masculirea,dej dicha sociedad; no la estan
privando de defectos sino minimizando su papel comodelo, haciéndolo

inapreciabl&'®®

187 gobre las referencias a la explotacion y el sioniento del buey como reflejo del hombre véase
Juan Cascajero, “Lucha de clases e ideologia: apagion tematica a las fabulas no contenidas en las
colecciones anénimasGerion 10 (1992), pp.23-63.

1188 Mercedes Madrid elabora un interesante estudicesiabevolucién de la figura femenina en la
sociedad grecolatina, mostrando una primera apiécigor la épica griega, donde desempefia el papel
de compafiera y madre, que contrasta con la peérepeineral de la figura femenina en esta cultura.
Véase Mercedes Madrid Navarrd,a misoginia en Grecia.Madrid: Catedra/Universidad de
Valencia/Instituto de la mujer, 1999.

244



El toro, en la tradicion grecolatina, es un refezase poder con dos vertientes muy
marcadas e interrelacionadas: representacion datlaaleza como fuerza indomita y
manifestacion del principio masculino.

En la historia de Minos volvemos a encontrar l@negicia a la insolencia del poder
politico ante la divinidad que representa a lagziae de la naturaleza, lo que se
convierte en el castigo de ésta, no sdlo para agousblo, pues afecta también a las
zonas proximas. El delito de un s6lo hombre seeptascomo causa de las tragedias de
una sociedad. Sin embargo, el animal que la diathientregé al rey es responsable de
la muerte del hijo de éste, lo que establece unanta con los castigos de Poseidén
gue ejecutaba la bestia marina, en este caso,ataeyante de los males de todos, sufre
las consecuencias al igual que los demas. No dbstaranifiesta una vez mas su
prepotencia al responsabilizar a otros de aquelkosg produce por su causa.

Este animal que simboliza la agresividad de larabdma para con el hombre es, a
su vez, manifestacion de virilidad, pues al copulan la esposa del rey, genera al
minotauro. Este, en su apariencia de hombre tameatado por jovenes, proporciona
una imagen que puede estar relacionada con lastosstprimarios que dominan al
hombre en la fase previa a la madurez sexual; ralesegotado por Teseo, la parte
racional del hombre vence sobre su conducta imatip eso le permite enfrentarse a la
idea de la mujer como entidad asociada a su désapersonal, de ahi que el héroe
inicie una relacion con Ariadh&®

El toro como principio masculino representa a léepoia sexual que atrae a las
jovenes y las aterra cuando sienten que puede ddaspsubyugarlas, como es el caso
de Europa. Ademas, algo habitual en la mayoriaaderéferencias grecolatinas, la
exposicion a la masculinidad dominante conducevéolacion. Es uno de los animales
gue mejor manifiesta la tendencia grecolatina aiasda virilidad y el valor. Sélo
aquellos capaces de mostrarse dominantes y agsetetentan el respeto de los demas.

La historia del toro de Minos tiene el aspecto demito basado en una gran
catastrofe natural sufrida por distintas regioree§decia, en un momento concreto de la
historia, y al ser representada por el toro de iBOse puede haber consistido en

terremotos e inundaciones. Segun cuenta el relfaotd a Creta, Arcadia y Atica, y un

189 gobre las posibles interpretaciones en el ambid mhicoandlisis de la historia del
enfrentamiento entre Teseo y el minotauro véasephok. Henderson, “Los mitos antiguos y el hombre
moderno”, pp.109-126, asi como A.Ferro, “From RggiBull to Theseus; The Long Path of a
Transformation” International Journal of Psycho-Analysi& (1991), pp.417-425.

245



hecho curioso es que, al explicar que Heracledes® lal animal de Creta y tras
mostrarselo a Euristeo lo dejé marchar en Arcadamtiene la idea de que en ambos
lugares se produjo la catastrofe de forma consecuatisimultadnea, pues las lineas de
tiempo en los mitos suelen ser muy inexactas. Aderal encontrarse Arcadia en el
interior, las consecuencias que sufrié serianrestes, representados por la destruccion
que genera a su paso este toro mitico; mientraguitica, la idea de la derrota del
animal mitico en Atenas de manos de Teseo, sespameeria con el hecho de que tras
las inundaciones sufridas a consecuencia del tSutewla pierde fuerza al adentrarse
en tierra firme; y aquello a lo que ha de enfresgtal héroe son los restos del desastre,
la lucha del hombre por paliar las consecuenciassdcuencia de los acontecimientos
se corresponderia con la erupcion del volcan Thexa,una serie de fuertes terremotos
que sacudieron toda la region del Mar Egeo se podduerupcion del volcan, siendo
una de las consecuencias los tsunamis que afectartodas las zonas costeras
proximas'®®. Esta catéstrofe natural de proporciones incaitesadio lugar a distintos
mitos, pues permanecio en la memoria de los pueblos

Dado que la mayoria de los males que acechabamehlggriego, cuyo origen era
la naturaleza, solian provenir de la fuerza deatags, tanto del mar como de los rios,
éstos se relacionan con un castigo de la divinidaho ya hemos visto en el andlisis de
la ballena como bestia marina. De ahi la asociaandre el rio y el toro, pero ademas se
debe al estruendo que produce la corriente cuaedpr@ducen las crecidas, que
asemejan a los bramidos de los toros, y el enfréatdo con él, a los intentos por
encauzarlt® Una vez mas la naturaleza enfrentada al home@miende dominarla,
a veces lo consigue, aunque ella siempre encuéntfarma de volver a su lugar

original.

190 cf, Jelle Zeilinga de Boer y Donald Theodore Sasdéolcanoes in Human History: The Far-
Reaching Effects of Major Eruptian®rinceton: University Press, 2002, pp.48-70. idag tener en
cuenta que los avances en las técnicas de datdeidas cenizas volcanicas, han permitido ubicar con
precision, con un margen de error de unos cincuegita, la fecha de la erupcion de Thera, en tdrno a
1620 a.c., de manera que seria factible relacieharigen del mito con la citada catastrofe. Ya gque
magnitud fue muy superior a la del Krakatoa, erolesia, en el s.XIX. Véase Francisco J. Ayala-
Carcedo, “Catastrofes naturales, mitos religionas®ria (y 11)", RAM, 11 (mayo 2003) en la direccién
URL: Http://www.meteored.com/ramUwe Ring, Susanne Laws y Matthias Bernet, “Stmad analysis
of a complez nappe sequence and late-orogenic sb&isim the Aegean Island of Samos, Greece”,
Journal of Structural Geology1 (1999), pp.1577-1601.

191 5obre el conocimiento que mostraban los autoiegas y latinos acerca del origen de este tipo
de fenémenos véase D. Koutsoyiannis, N. Mamassis fegos, “Logical e lllogical Exegeses of
Hydrometeorological Phenomena in Ancient Greece”Peaceedings of the 1st IWA International
Symposium on Water and Wastewater Technologieadiert Civilizationslraklio: International Water
Association, 2006, pp.135-143. Este articulo fublipado ademas eWater Science and Technology:
Water SupplyVIl/1 (2007), pp.13-22.
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5.Estudio comparado de la simbologia animal: la

tradicion arabo-islamica y la cultura grecolatina.
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La comparacion que se realiza en este capitulmselbe como nueve estudios
individuales, dedicando a cada animal un tratarniendependiente. Las pautas
generales que se han seguido han sido, en prirgar, lgonfrontar la informacion
zooldgica de que dispusieran los textos de amidasasiy en segundo, en lo relativo a
los relatos y referencias, recurrir a contextosejantes que contaran con la presencia
de los animales elegidos. El andlisis basico quéaseealizado se centraba en la
relevancia que otorgaban a cada animal en cuesiidlas similitudes que se mostraban
en el planteamiento de los relatos y las funciapnes desempefaba el animal en ellos,
en la relacion que mantenia con las divinidadesrylos hombres y en determinados
aspectos de su simbologia. Ademas, a partir der@btudes que se van estableciendo

podemos plantear las diferencias, unas veces de ynmatras de planteamiento.

5.1. Animales del ambito del agua

5.1.1Ballena

Antes de iniciar una comparacion, en torno a lasemeia de la ballena en la
literatura arabo-islamica y en la grecolatina, heme precisar que estamos aludiendo,
en lineas generales, a una criatura fabulosa oelada con el agua como elemento.

A través de los datos que obtenemos, de los tektalses y de los clasicos,
llegamos a la conclusién de que el conocimiento tgnéan de los cetaceos de gran
tamafio era limitado, pues estaba restringido acespe&oncretas—el cachalote o
‘anbar'’®? en los textos arabes, y la ballenafallaina*®® en la zoologia de

Aristoteles—. La informacion era muy especifica, pero no eramales desconocidos.

192 5e trata de la familia de Id&hyseteridagprobablemente de Rhyseter catodonvéase T.A.
Jefferson, S. Leatherwood y M. A. Welldarine Mammals of the world. FAO identification dei
Rome, 1993, p.68.

1193 Esta aludiendo a la familia de IBalaenopteridagprobablemente de Balaenoptera physallus
Cf. Op. cit, pp. 51y 61.
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No obstante, la literatura religiosa arabe, aurmggege los conocimientos de tipo
zooldgico y probablemente debido a ello, estabtbfarencias entre el cachalote y el
animal que aparece en los relatos. Tampoco los geitwedentes de Aristoteles, sobre
la ballena, inciden en la imagen primera del “Gp®z” 0 monstruo marino que se
mantiene en la literatura grecolatina posterior.

Por tanto, en ninguno de los dos casos, los d&atfecos de que disponen afectan
a la imagen de la ballena, desde el punto de distamaginario, puesto que en los
textos se sigue manteniendo la distancia entraigiah real y el que forma parte de su
bestiario mitico o legendario. Asimismo, aunquéasrdos culturas se alude a la ballena
como simbolo, en la tradicion arabo-islamica sertapoalgunos detalles fisicos
minimos que lo identifican con un pez de gran tamai®@ este modo su descripcion
resulta reconocible y no admite interpretacion@sc&mbio, en la literatura grecolatina,
la idea que permanece en los relatos es la de wstrno marino, una imagen mas
ambigua, cuya identificacion admite diferentes pantle vista, puesto que no se le

describe, no tiene ni cuerpo ni forma y no sed&atcomo a un ser concret:

5.1.1.1. Aspectos comparativos de la simbologia thallena

El tipo de textos, relativos a la ballena, quedmatls en la literatura arabo-islamica
y en la grecolatina, son semejantes porque el asie@pre se presenta vinculado a la
divinidad, a través de relatos religiosos de grascendencia, en los textos arabes, y de
mitos muy conocidos, en los clasicos.

La comparacion, en torno a la figura de la balleeaha basado en un analisis de las
funciones que desempefa y los matices de su sigibol8in embargo, la primera
diferencia que podemos establecer es que, enXtmstérabes, al referirse a la ballena,
se alude, fundamentalmente, a dos seres con flegscdiferentes: por un lado, in,
una criatura primigenia, a la que se cita en etecda de la Creacién y en el del “mas
alld”; y por otro, la “ballena de Jonas”, un anirabkervicio de la divinidad que actta
como ejecutor de su castigo. Mientras que en kisgteclasicos se trata de un monstruo

marino al que Poseidon envia para ejercer de verdegin pueblo.

119 ya que en la iconografia no sélo se le representao un gran pez, sino también como un
monstruo marino con aspecto de serpiente. VéasePapadopoulos y D. Ruscillo, “A Ketos in Early
Athens: An Archaeology of whales and Sea monstetisd Greek World”, pp. 187-227.

250



Por consiguiente, aunque en ambas culturas lastedsticas y funciones de la
ballena sean similares, en los textos arabes ablest una diferencia remarcable entre
el animal primordial y el siervo de la divinidadem los textos clasicos se considera que

se trata de un solo ser.

a) El animal primordial y el monstruo marino

En la literatura arabo-islamica y en la grecolatife ballena simboliza a la
naturaleza, entendiendo que ésta es un ser vivdapto, sujeta a transformaciones y
en continua evolucién. Sin embargo, existen pradigndiferencias, entre los textos de
una u otra literatura, al valorar este aspect@d@hbologia de la ballena.

1.-EINan, segun las fuentes arabes, es una ballena quedaga al principio de los
tiempos y soporta el mundo sobre su lomo, de mad® & moverse genera los
terremotos. Lo que puede asemejarse al conceptmlgti@o de la ballena como
representacion figurada de inundaciones y marem@&ws embargo, eNan, en si
mismo, alude a la superficie de la tierra como aigo y en desarrollo, mientras que la
ballena de los textos clasicos es de menor entilaels su accién tiene lugar sobre
aquellos que habitan dicha superficie.

2.-EI Némn fue creado para permitir el origen de la vida yrfa parte del orden que
se establece, en el universo, con la Creacion. #@istgtamente relacionado con la
génesis de la tierra y las transformaciones a queesa sometida, entendiendo éstas
como una secuencia de acontecimientos necesadaapaonformacion. En cambio, la
ballena, que forma parte de mitos clasicos, alldeaas y representa a una fuerza
devastadora que conduce al hombre a su destruccion.

3.-Asimismo, en ambas culturas existe una relaeidmme el toro y la ballena,
aunque el significado de este vinculo es complatéardgiferente. En la literatura arabo-
islamica la conjuncion entre Blin y el toro alude al equilibrio, puesto que éstelba
contener lo inestable y lo estable, lo mutable {ijtg el agua y la tierra. A su vez, a
causa de su presencia en el “mas alld”, tiene atidsesimbdlico: asumir que la
existencia se fundamenta en las transformacioriasvida del hombre, en el trabajo.
Sin embargo, en la literatura grecolatina el tammno entidad que procede del agua y
relacionada con Poseidon, al igual que la ballahale al caos y es la representacion

figurada de los terremotos.
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b) El siervo de la divinidad

En la literatura arabo-islamica y en la grecolatiaaballena esta al servicio de la
divinidad y ejecuta el castigo ordenado por éstgpl8ntean situaciones similares en las
cuales los hombres, con sus actos, son los cass#mte que sucede.

1.- En los textos arabes, un solo individuo, elfgieo Jonas, es quien se rebela
contra los designios de Dios y Su célera recaeesébrlLa ballena, cumpliendo las
ordenes de Dios, se lo traga y se convierte emisidm, de modo que no se produce una
agresion fisica sino un confinamiento en la oseadtidEn los textos clasicos,
encontramos mas de una situacion: por un ladoglenirsdividuo -un rey, Laomedonte,
o la esposa de otro, Casiopea- provoca la ira deikin y éste envia sobre el reino a la
ballena, un monstruo que trae consigo la destrocd@las cosechas y la pérdida de
vidas; y por otro, es el propio pueblo el que inplersus compromisos con el dios y las
consecuencias son similares.

Por tanto, una primera diferencia que podemos éraors que, en los textos
arabes, el castigo se dirige contra quien comatairenta a la divinidad; en cambio, en
los textos clasicos, tanto si el causante es wnisdlviduo como toda una comunidad,
el castigo es el mismo.

2.- En los textos arabes, mientras permanece decliibnas en el interior de la
ballena, suplica el perdén de Dios y los angelesrdaden por él. A causa de ello, su
castigo, que en principio era hasta el Dia deliduidura tan solo unos dias. Sin
embargo, en los textos clasicos, volvemos a erexodtrs situaciones diferentes: por un
lado, cuando el responsable de los hechos es wrrgotie, éste busca la forma de
calmar a la bestia que Poseidén ha enviado solmeirsu De modo que esta dispuesto
a sacrificar a su propia hija para lograrlo, aunsgig@roduce la aparicion del héroe que
libera a la joven y mata a la ballena. Y por osicgl responsable es el pueblo, no hay
forma de paliar la situacién, y quien lo intentgdseastigado por la divinidad.

Por tanto, en los textos arabes y en los grecoktiexiste una forma de corregir la
situacion -cuando el causante es un solo individyoademas, esto ocurre tras la
intervencion, en el primer caso, de los angeles gl segundo, de un héroe.

3.-Otra cuestion a tener en cuenta es que, ladenasion de “la ballena de Jonas”
como lugar de recogimiento que permite la transémiom espiritual del profeta,
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planteada en los textos arabes, es una cuestida ajes conceptos que representa la
ballena en los textos clasicos, donde, una vezadavpor Poseidon, sélo puede ser
destruida.

4.- Ademas, en los textos arabes se mencionatel @ulna divinidad con aspecto
de ballena a la que hacian sacrificios a la od#a mar, lo que podria encontrar un
paralelo en los textos clasicos en la idea devan@ntregada a la bestia para calmar su

furia.

c) Otras consideraciones

Una similitud a tener en cuenta entre ambas cultesaque la ballena que aparece
en los relatos religiosos musulmanes y en los nuk@sicos, al no ser considerada un
animal propiamente dicho, no presenta ni defectasrtudes, de modo que el hombre
no puede verse reflejado en su comportamiento. Adetanto en la tradicion arabo-
islamica como en la cultura grecolatina, se buswidentificacion de la criatura que
protagoniza los relatos con la realidad circundaesto se plasma en ambas culturas de
forma diferente. En los textos arabes, la imageyersda cuenta con un referente, un
pez de gran tamafio, facilmente identificable y daeveracidad a lo relatado. En
cambio, en los textos grecolatinos, Kktos es mas bien una metafora y alude a

determinados fendmenos naturales relacionadosal®tma u otra con el mar.

5.1.2. Rana

La rana es un animal que forma parte del entoamdo ten el mundo arabo-islamico
como en el grecolatino. La conocen en una medidasi aunque la percepcion que
ofrecen del animal, a través de los textos, etmetae opuesta.

Las obras de zoologia de ambas culturas aludes ms$gos fisicos de la rana, asi
como a sus habitos de comportamiento y a las \adedpropias de las regiones que
habitan. Sin embargo, inciden de forma diferentagumellos aspectos que consideran
relevantes, siendo mas detallada la descripci@afte la rana en las fuentes arabes, al

igual que lo relativo a su comportamiento.
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5.1.2.1. Aspectos comparativos de la simbologila dana

El tipo de textos, sobre la rana, que hallamogptan la literatura arabo-islamica
como en la grecolatina, ponen de manifiesto unerefiicia destacable entre ambas: la
relevancia del animal. En las fuentes arabes sa ken lugar en el contexto religioso,
mientras que, en las obras clasicas, su preserci@stringe a la parodia y a la
fabulistica esOpica. Aun asi, en un caso y enre| abntamos con un relato amplio y
detallado, y una serie de ellos mas breves. E#io$o§, por lo general, muestran una
intencion didactica, de modo que, en ambos casopretende ensefiar una leccion al
destinatario de dichos textos, si bien los funddaoserde estas ensefianzas son
completamente diferentes.

La comparacion que podemos establecer, en toraoamé, se centra en su relacion
con la divinidad y con el hombre, y en aspectosiins de su simbologia, sobre todo,
porque, asi como en la tradicion arabo-islamicaamimal desempefia funciones
concretas para la divinidad, en la clasica no hmlkelementos de comparacion en este
sentido. Sin embargo, lo que atafie a la simbolbgia rana o el uso que se hace de ella
en los relatos, si nos proporcionan elementos a@imeitan el estudio de aspectos

semejantes o diferentes en torno a su figura.

a) Laranay la divinidad

La rana, en la literatura arabo-islamica y en lkcglatina, aparece en contextos
diferentes que tienen en comun la presencia dildidhd en los relatos, y la particular
relacion del animal con ella.

1.- En la literatura arabo-islamica, concretamente,el relato de las plagas de
Egipto, las ranas son un ejército que sigue lasn@sl de la divinidad y cuya capacidad
destructiva se incrementa por voluntad de éstdution es infringir un duro castigo
sobre el pueblo del faradén y acatan su destinoodwdf diligente y abnegada. En la
Batracomiomaquiaranas y ratones se enfrentan en una guerra sitelgise destruyen
unos a otros y tan solo la intervencion de la dilad impide la derrota de las primeras.

En ambos relatos se muestra que el hombre est@eosrde la divinidad y cuanto
obtiene o pierde se debe a su voluntad. Sin empargto que atafie al animal, en el

primero, su mision es destruir al hombre. A tradesa figura de la rana, como plaga, lo
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que se busca es una manifestacion del dolor fedicue se ve sometido el pueblo por
no cumplir con los requerimientos de la divinida@ste aspecto concreto del castigo es
el que se analiza y se detalla en las fuentes suge recogen el relato. Ademas, se
destaca que, al actuar por orden de la divinidadapacidad destructiva es mayor, pues
s6lo Dios puede alcanzar estos extremos. En cambie| segundo relato, el animal se
identifica con el ser humano. Las ranas y los edomsiguen las pautas de
comportamiento de los hombres y sus actos son eoeeacion de la capacidad
destructiva de éstos.

2.-En la literatura arabo-islamica y en la gredoégtla rana tiene una relacion
directa con la divinidad. Sin embargo, en los teXmbes, dicha relacion se ampara en
la obediencia que el animal manifiesta hacia Dits gonsideracion de Este para con la
naturaleza. No obstante, en los textos clasicomtéapretacion de dicho vinculo es
completamente distinta. Zeus actla de forma pdistanaon estos animales, al igual
que lo hace con los hombres, siendo el trato émtevsinidad y la rana un referente de

la relacion que se establece entre los hombresiy. Ze

b) La rana y el hombre

El comportamiento de la rana, tanto en la liteeatarabo-islamica como en la
grecolatina, se compara con el del hombre, aunomenhtices de dicha comparacion
hacen de la imagen del animal que proponen losgedtabes, una antitesis de la que
hallamos en los clasicos.

1.-La literatura arabo-islamica presenta a la i@rmo un modelo a seguir para el
creyente: el hombre debe intentar asemejarse ,ayalla se le atribuye defecto alguno,
puesto que su papel es el de criatura ejemplautilizacion de este animal en los textos
tiene como objetivo dar a conocer las cualidadesidmentales de un siervo de la
divinidad: fiel, valiente, extremadamente abnegado, una capacidad de sacrificio que
le lleve mas alla del instinto de supervivenciaigpdesto a alabarle sin descanso —con
lo que alude al continuo croar de la rana, noctiay

Sin embargo, en la literatura grecolatina, la rasaun compendio de defectos
propios del hombre, un espejo en el que se vegjadbls los cobardes, los insolentes y
los charlatanes —recurriendo a la impresion quepteduce su constante croar-, los

ignorantes y los insensatos. Estos rasgos hanrdeosegidos, puesto que no sélo
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actian en detrimento del individuo sino que tamhiéterioran la convivencia del

grupo.

5.2. Animales del ambito del aire

5.2.1. Buitre

El buitre, por sus particulares caracteristicasesi@n animal que viva proximo al
hombre sino que lo contempla en la distancia y reximidad denota una situacion
especifica: la presencia de cadaveres. Siendeggtato de partida, no es de extranar
que, tanto en la literatura arabo-islamica comdaegrecolatina, la imagen del buitre
vaya acompafiada de rasgos legendarios, armonigadasrta medida con sus habitos
de comportamiento.

Los autores arabes muestran un conocimiento madladiet del buitre, desde el
punto de vista de la zoologia. Aluden a su aspexts,habitos y su habitat, lo han
estudiado con detenimiento e incluso aportan ufil psicologico de éste. Asimismo,
encuentran explicacion a cuestiones que formabate mke su leyenda, como su
conocimiento de la proximidad de la muerte, que E&tos autores es una cuestion de
l6gica: su olfato o su vista le permiten detecaraonas donde encontrara alimento. Sin
embargo, determinados rasgos del buitre alimentancaracter legendario: su
longevidad, incrementada en las alusiones que &acoos en las fuentes; su relacion
con el resto de las aves, que ellos consideraesfeto hacia su rey; su resistencia al
hambre, una virtud muy valorada en la cultura aialdmica; el hecho de que sea
capaz de recorrer grandes distancias y de volaam @tura; y el trato que dispensa
hacia su pareja, aspecto al que aluden como ejeteptobleza.

En cambio, en las obras de zoologia grecolatinagferirse a las caracteristicas
propias del buitre, aluden a la creencia popularegiaba imbuida de fantasia. Esto era
cuanto sabian hasta el momento de los buitres: ames de edad indeterminada,
vinculadas a la muerte y de procedencia desconaogrikiételes y Plinio, a partir de la
escasa informacion de que disponen, intentan darexplicacion coherente a estos

rasgos del animal, ofreciendo algunos datos salségbitos de comportamiento. Sin
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embargo, Eliano, mantiene el concepto legendariobdiére, porque no solo no lo
desmitifica sino que, ademas, le atribuye la cajaatcde presentir la muerte.

Por tanto, con independencia del nivel de conocitogerespecto al buitre, ambas
culturas conservan ese halo de leyenda en tornofagwa a pesar de que intenten

explicar determinados rasgos, cada una los quédewasecesarios.

5.2.1.1. Aspectos comparativos de la simbologiddite

La presencia del buitre en relatos y referentsadp en la literatura arabo-islamica
como en la grecolatina, se remonta a la tradici@h ge pone de manifiesto en los
textos mas antiguos y conserva su vigencia e lpid, como muestran la mayoria de
las obras que hemos consultado. En ambas cultispengémos de diversos relatos,
aungue son mas extensos en las fuentes arabedgnpna la diversidad tematica. Lo
mismo ocurre en el caso de las referencias.

En los textos arabes el buitre ocupa un lugar progarece de relacion con el
hombre, no desempefia funciones determinadas pdrainaédad y su simbologia es el
fundamento de su presencia en los relatos. En carabhque en los textos clasicos
tampoco tiene relacion con el hombre, si desemgefeones concretas para la
divinidad y su simbologia también es esencial. ®orsiguiente, la comparacion en
torno al papel del buitre, en una literatura y tma,cdhemos de efectuarla a partir de los

distintos aspectos de su simbologia.

a) El buitre y la muerte.

Al tratarse de un necrdfago, uno de los puntosoises de su simbologia es el
vinculo con la muerte. Sin embargo, en el tratatoigue le dan, tanto la literatura
arabo-islamica como la grecolatina, se observafupdas diferencias.

1.-En los textos arabes, vemos que se asume comalicad la condicién de
necrofago del buitre, de modo que no se incide dmma en este aspecto de su
simbologia. Sin embargo, en los textos clasicode ggresenta como un agresor que
acecha a los moribundos y destruye los cadaveres.

2.-Asimismo, en la tradicién arabo-islamica, atdarse de un ave, por tanto, estar
vinculada al aire y no provocar la muerte, su preiseen el Infierno es inviable ya que

alli sélo tienen cabida animales inferiores comaséapiente y el escorpion, que si
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conducen a los hombres a la muerte. Sin embarg@setextos clasicos, ya que los
autores no distinguen entre los agentes que getesatefunciones y el animal que se
alimenta de cadaveres, se atribuye al buitre eélpde verdugo en el Inframundo,
concretamente en el Tartaro, ejerciendo uno dedstgos perpetuos.

3.-A pesar de que en los textos arabes hallameaserefias a los buitres que
acompafnaban a los ejércitos en las batallas, relagona este hecho con la simbologia
del animal, pues éste no representa al guerrecoagirey, en un contexto amplio. Sin
embargo, en los textos clasicos, la guerra es @ntosl aspectos de su simbologia
relacionados con la muerte, por ser la consecuemeeudible de dichos

enfrentamientos.

b) Otras consideraciones.

Las semejanzas evidentes, en torno a la simbotbgiduitre, entre la literatura
arabo-islamica y la grecolatina, se centran enasethd de referente de sabiduria y
longevidad, y su vinculo con la vida a través dedacepcion o el nacimiento. Sin
embargo, también se puede aludir a otras simiktualés sutiles.

1.-En los textos &rabes aparece mencionado el@uit@ divinidad preislamica con
aspecto de buitre, y, en la escatologia musulntailamos angeles, como uno de los
del Trono o los del tercer cielo, que tienen esfeeeato. Asimismo, eliada, hallamos
a Atenea y a Apolo, transfigurados en estas avesjug sea puntualmente.

2.-Otro concepto propio de los textos arabes édela del buitre como simbolo de
autoridad y justicia, pero también de tirania, gusmtra un paralelo en los textos
clasicos al asociarlo con las divinidades, pues®an la tradicion grecolatina éstas se
ven afectadas por defectos humanos.

Sin embargo, las diferencias mas destacadas, entrbas literaturas, se
fundamentan en la percepcién de los habitos de aderpiento del buitre y la ausencia
de relacién con el hombre. En los textos arabesoamsidera que la distancia que el
buitre mantiene con el hombre le otorga magnifigerel comportamiento del resto de
los animales hacia él, denota capacidad de maadeldcion del buitre con la muerte es
algo natural; y, al no ser un animal agresivo cohoenbre, entre ambos se establece
una relacion de respeto. Asimismo, cuanto mas Egosantiene de él, mas cerca esta
de Dios. En cambio, en los textos clasicos, |lafaé contacto con el animal impide que

el hombre se vea reflejado en él porque no le puattéuir cualidades ni defectos. De
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modo que su percepcidn estad condicionada por diohde tratarse de un ser que
conocen poco y temen por lo que representa. Simgnpaunque lo respetan, jamas lo

considerarian un referente de comportamiento.

5.2.2 Cuervo

Los corvidos forman parte del entorno, tanto emehdo arabo-islamico como en
el grecolatino, dada su cercania a los reductosahasa Sin embargo, a pesar de estar
siempre proximos al hombre, por lo general, nousElpn domesticar ni son aptos para
el consumo, y estas caracteristicas influyen, emtacimedida, en el papel que
desempefian en los textos.

En las obras de zoologia de ambas culturas, laripein del cuervo esta
conformada por el estudio de sus rasgos fisicos sud habitos de comportamiento, e
incluyen un perfil psicolégico del animal. Sin endi® la apreciacion que realizan, no
s6lo de determinados rasgos de dicho perfil simbi@n de ciertos habitos del cuervo,
muestra profundas divergencias porque inciden pecéss distintos.

Esto lo podemos observar si recurrimos a deterramaeferencias concretas. En
los textos é&rabes, los autores se horrorizan adntaracter desnaturalizado de las
hembras que abandonan a su prole nada mas naeereggesar cuando pierden el
plumén, mientras que Aristételes alaba la actitadas cuervos para con sus crias y
Eliano incluso menciona que la generosidad paraetias es tal que, en la vejez, se
ofrece como alimento. A¥:ahiz lo tacha de avaricioso y egoista y Eliano lo adersi
astuto e ingenioso. Ademas, para al-Qazwiene un caracter innoble porque ataca a
seres enfermos e indefensos y para Eliano es igr@orque no repara en el hecho de
que los animales a los que ataca sean de mayofidauia €l.

Sin embargo, si tan sélo prestaramos atenciénirmdgen que ofrecen del cuervo,
las fuentes arabes citadas y las obras de zoolgrgaolatinas, veriamos dos
percepciones muy diferentes de este animal: lasgpais muestran un profundo rechazo
hacia todo lo relacionado con él, mientras queskgundas lo tratan con respeto y
consideracion.

En cierto sentido, esta diferencia entre ambasuradi también se pone de
manifiesto en el seno de la grecolatina, puestolawbjetividad que intentan mostrar

Aristoteles, Plinio y Eliano, parece relacionada tintencion de desligar el concepto
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mitico del cuervo de la caracterizacion desde elt@ule vista de la zoologia. Sin
embargo, a causa del empefio con que se pretende kxje objetivo, rayan en el
exceso, al no encontrar defectos en el animalgyighr citar determinados habitos de
comportamiento, que sirven de fundamento en lesa®ly las referencias para denostar

al cuervo.

5.2.2.1. Aspectos comparativos de la simbologiaaetvo.

En cuanto al tipo de textos, relativos al cuervogkeambito de la literatura arabo-
islamica, son relatos y referencias de caractagiosb y, en el marco de la grecolatina,
breves mitos que cuentan con la presencia de ddsiddides, Apolo y Atenea, asi
como algunas fabulas esopicas. El cuervo, en kisgetanto en un caso como en el
otro, desempefia funciones concretas para la dadnid carece de relacion con el
hombre, y en el analisis de ambos aspectos seaudesmsldistintas facetas de la
simbologia del animal. De ahi que empleemos corferamte de la comparacion la

relacion entre el cuervo y la divinidad y la deinaal con el hombre.

a) El cuervo y la divinidad

El cuervo desempefia, en principio, funciones sheslgpara la divinidad en los
textos arabes y en los grecolatinos: es su siesto mensajerd® Ademas, en ambos
casos, se trata de animales concretos: el “cuer\@adn”, en los textos arabes, y, en los
clasicos, el “cuervo de Apolo” y la “corneja de Ad&”. Sin embargo, existen matices
entorno a los motivos de la presencia del animabgmelatos y en lo que a la relacion
con la divinidad se refiere.

1.-El “cuervo de Cain” es el que sirve a la divaddy acata sus érdenes, y aparece
en dos relatos diferentes, aunque en ambos actda ew@nsajero. El primero de ellos,
es la historia de Cain y Abel, y su presencia da esrracion se debe a las
caracteristicas propias del cuervo. Dios lo envite &ain a consecuencia de su
familiaridad con la muerte, pues esta capacitada garoximarse a los cadaveres, y por
ser propio de él enterrar el alimento. Ademas,| €sieo animal capaz de cometer la

infamia que relata la historia: la traicion enterrhanos. Sin embargo, este cuervo es

1195 Este papel del cuervo como mensajero divino tambg propio de las tradiciones de Extremo
Oriente y de la cultura celta, donde se le conaiderprofeta. Cf. Marie-Madeleine Dawypiseau et sa
symboliqueParis: Albin Michel, 1998, pp.123-129.
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enviado ante otro personaje, y en un contexto nifieyehte, pues ha de lograr que se
produzca la concepcion de un profeta. Su presemcel relato se debe a su capacidad
de efectuar largos recorridos, puesto que debktdada union entre dos esposos que se
encuentran a gran distancia.

El “cuervo de Apolo” también aparece en dos relgtoademas, se alude a €l en
diversas referencias, donde se destaca su funcasimmportante: mensajero de los
dioses. Sin embargo, en los relatos, el cuervol egiado de Apolo, un sirviente
incomodo que incumple cada una de las misionedeggacomiendan. En uno de los
relatos ha de evitar que el dios sea traicionadapa mujer y no solo no lo evita, sino
que pretende informarle de los hechos acaecidosl Erdro, el dios le encarga que
busque agua y él no se atiene a lo solicitado,umemncuentra un campo de trigo y
decide esperar para alimentarse de la mies. Lané@rde Atenea”, aunque Ssu
relevancia es menor, también hace el papel dessirji se le confia un secreto y ésta lo
revela, traicionando a su duefia.

Por tanto, en los textos arabes, se plantea kepcea del animal en los relatos
como consecuencia de las capacidades de éstevitgddd lo elige para cumplir los
papeles que se ajustan a sus caracteristicas.rniagaen los textos clasicos, ocurre
todo lo contrario, la divinidad lo trata como aammal domeéstico y las funciones que
debe desempefiar no son propias de su naturaleemasd en los textos arabes, los
habitos del comportamiento del cuervo justifican mesencia en los relatos que
protagoniza el “cuervo de Cain”. Sin embargo, andéxtos clasicos, el comportamiento
del “cuervo de Apolo” explica algunas caracteregticle los corvidos, como el color
negro de su plumaje y el que grazne incesanteneenterano, asi como determinados
aspectos de su simbologia como el egoismo, la mafteda y la ingratitud.

2.-La actitud del cuervo en los relatos nos permaltendar en la relacion que
mantiene el animal con la divinidad, segun losaextLa principal diferencia que
encontramos es que, en los textos arabes, laded#lacuervo hacia la divinidad es
independiente de la relacidon que mantenga conrebl®y no se plantea ni siquiera la
posibilidad de que este animal pueda desobeded®iosa Ademas, ante El no se
comportaria jamas como lo haria un hombre antee8orsSin embargo, en los textos
grecolatinos, no hay diferencia entre la actitu@ ¢ps corvidos muestran hacia las

divinidades y el comportamiento que tienen corhlmsbres.
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b) el cuervo y el hombre

Al no ser un animal doméstico no hallamos textognria literatura arabo-islamica
ni en la grecolatina, en los que desempefie fungioarcretas para el hombre, aunque
si se alude a la relacion que mantiene con él éerrdmados relatos, asi como a
distintos aspectos de su simbologia.

1.- La relacion entre el animal y el hombre se pmamifiesto de forma explicita,
en los textos arabes, a través del relato del Youde Noé”, mientras que, en los textos
clasicos, aunque no hallamos un relato especitibeesdicha cuestion, si encontramos
semejanzas con la actitud del animal hacia lasidiades a quienes sirve. De modo que
podemos plantear la comparacion, en torno a esta, tpartiendo de que la relacion
entre las divinidades grecolatinas y el cuervo rssimil de la que mantiene con el
hombre.

AN

El “cuervo de Noé” recibe el encargo del profetas tel diluvio, de buscar tierra
seca, pero el animal encuentra un cadaver y sengepiara alimentarse, de modo que
incumple la orden que el hombre le dio y, ademgwmofeta, al contemplar este aspecto
de su naturaleza, manifiesta su rechazo haciacéiyorpor el cual el cuervo se aleja del
hombre y jamas podra domesticarlo. En cuanto ataealel “cuervo de Apolo” y el
campo de trigo, muy similar al anterior: el animal cumple con la misién que le fue
encargada por estar pendiente de su propio bemefici

Por tanto, en ambos relatos, se alude al cuervab aamanimal ingrato con el
hombre, no le obedece porque no es un animal dmmésho antepone la voluntad de
otros a la suya propia. La intencion del cuervdaesupervivencia y la forma en que
actla es siguiendo su instinto, y la actitud deelos que pretenden someterle es
renegar de él: Noé se avergiienza de su comportamjese aterroriza al contemplar
sus actos y Apolo lo castiga. Sin embargo, la paidiferencia entre ambos relatos es
que los textos arabes parten de esta narraciéregpliaar el por qué de la ausencia de
relacion entre el hombre y el cuervo, mientras guelos textos clasicos, no se busca
una justificacion, simplemente se hace responsdlarimal de los hechos.

2.-En cuanto a la utilizacion del cuervo, en loxtds, como reflejo de
comportamientos propios del hombre, en ambas agltse alude a él para mostrar
defectos que se deben evitar. Sin embargo, a pesaue los textos arabes y los
grecolatinos hacen uso de la figura del cuervo e eentido, no hallamos una
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correspondencia completa en lo que se refierergliocto de estos rasgos negativos asi
como en los matices de determinados rasgos conauaedas culturas. Para los arabes
representa al avaricioso y al codicioso, al queiacalimento y al traidor, en el sentido
mas amplio de la palabra puesto que implica diid¢idio. Sin embargo, para griegos y
romanos el cuervo representa al ladron, al ned¢iingaato, al delator que pretende

obtener un beneficio de la desgracia de otro saaldr, por rebelar secretos ajenos.

c) Otras consideraciones

Ademas, la idea del cuervo como agresor de losveagks, que encontramos en los
textos arabes, se podria corresponder, en pantejacapreciacion del buitre como
necrofago que halldbamos en los textos grecolatiwsisnismo, en ambas culturas, el
cuervo, en principio, es un augur, que da a conalckombre todo tipo de presagios.
Sin embargo, con la llegada del Islam, su papdadradicion arabo-islamica es el de
ave de mal augurio y transmisor de malas notitciasmismo ocurre en la tradicion

grecolatina a raiz de determinados mitos.

5.3 Animales del ambito terrestre

5.3.1 Camello

Establecer una comparacion entre la cultura arslamiica y la grecolatina, en base
al camello, presenta una dificultad afiadida, ya @uelos textos arabes, se alude a él
como un animal basico y, en los textos clasicos,es@ como una criatura exotica.

Auln asi, en las obras de zoologia de ambas culegadude a su descripcion fisica,
sus habitos de comportamiento y su utilidad pataoeibre. Por supuesto, las fuentes
arabes ofrecen un estudio exhaustivo de los rdsgjoss y psicolégicos del camello,
detallan cada aspecto de su comportamiento, lartarpma que tiene para la vida del
hombre y las funciones que desemp&fiaEn cambio, las obras grecolatinas denotan el

escaso contacto con el animal al enumerar una dergaracteristicas de éste que les

1196 Rpespecto al camello, Monteil efecttia un estudtalielo del animal recurriendo, incluso, a los
escritos arabes de caracter zool6gico mas antiguos K. al-1bil de al-Ama‘1. Véase Vincent Monteil,
Essai sur le chameau au Sahara occideriEalldes Mauritaniennes, 2 (1952).

263



asombran. Sin embargo, al plantear la relaciénngaietiene con el hombre, reconocen
su utilidad para los pueblos con los que convive.

El profundo conocimiento que los é&rabes tienen chlhello y su caracter
fundamental en la vida de este pueblo, se hacetpate los relatos y referencias de la
literatura religiosa y el desconocimiento del muiggdecolatino también se constata en
los escasos textos que le dan un papel protag@éctrata de fabulas que, en conjunto,
plantean un perfil psicolégico del camello muy adigj de lo que los arabes consideran

caracteristico en el animal.

5.3.1.1 Aspectos comparativos de la simbologia cdehello y los

bévidos.

Las cuestiones planteadas limitaban sobremanepmdibilidad de efectuar una
comparacion, en torno a la figura del camello, estdr tradicion arabo-islamica y la
cultura clasica. De forma que optamos por centeemdas funciones que desempefia el
animal y en los matices de la simbologia del cameaih los relatos y referencias
procedentes de las fuentes arabes consultadastagleegr éstos aspectos como
elemento de comparacion. Por tanto, era necesagongrar un animal que fuera
susceptible de ser equiparado al camello por des@anfunciones similares y gozar de
una representatividad semejante en la cultura Ftaca.

Por consiguiente, decidimos que, dadas las simdglentre el papel del camello en
la tradicién arabo-islamica y el de los bdvidos lancultura clasica, era factible
establecer una comparacion en los términos planteafldemas, al comparar la
relevancia de los bévidos, en ambas culturas,eseptaban lagunas. No halldbamos, en
la caracterizaciobn que las fuentes &rabes realizatbeterminados aspectos de la
simbologia del toro, la vaca e incluso el bueysenées en los textos grecolatinos, ya
que correspondian, en la tradicion arabo-islanataamello. De ahi que plantearamos
la comparacion en torno a la presencia del cametiolos textos arabes, y la de los
boévidos, en los textos clasicos, basandonos erctaspmuy concretos en los que se
mostraban semejantes: como la relacion que selestabon la divinidad y la que

mantienen con el hombre.
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a) La relacion con la divinidad.

La relacion del camello con la divinidad, en laedittura arabo-islamica, se
manifiesta, fundamentalmente, a través del relattacdcamella d§alih —el profeta de
los Tamad— vy, en la grecolatina, los bévidos se vinculan \zeidias divinidades en
distintos relatos. Sin embargo, en dos de ellokjsiria del toro de Minos y la de las
vacas de Hiperior—el sol—, hallamos semejanzas con la historia de la candella
Salih, de modo que podemos realizar una comparaciéa este relato y los otros dos.
Ademas, las similitudes que presentan los textgsjparan, en cierta medida, la
relevancia del camello en la literatura arabo-igtamy la de los bovidos en la
grecolatina.

1.-En la historia de la camella §elih y en la del toro de Minos, la divinidad hace
entrega de un animal especial, bien al pueblo] eas® de los d&¢amud, bien al rey,
en el caso de Minos. En el primer relato, el obgetile la peticion expresada a la
divinidad es poner a prueba su poder y, como locjpal es lograr la conversion del
pueblo, ésta cumple con sus demandas. La cameli@rsgformaria en un beneficio
material para el pueblo y la divinidad obtendriaespeto. En el segundo, Minos desea
demostrar que ha sido elegido por los dioses maral sey, de manera que la divinidad
accede a su peticion y él deberd mostrar su agnaigeto cuando suba al trono. Siendo
el beneficio principal para este rey.

En ambos relatos se establecen una serie de comekicien torno al animal, que la
divinidad les concede, y el hombre las incumples deTamid matan a la camella,
cuando debian cuidarla, y no todos se conviertdfings no sacrifica al toro, como
debia haber hecho, de modo que en ambos casosedeseh a la divinidad. Las
consecuencias de sus actos provocan la ira dg@éstda lugar, en los textos arabes, a la
destruccién de todo un pueblo y, en los grecolatirto una serie de desastres que
afectan no sélo al pueblo del rey que cometié lta &ino a la mayoria de las regiones
préoximas.

2.-En la historia de camella dalih y en la de las vacas de Hiperion, existe la
prohibicién de agredir a los animales pues la diad es su valedor. Sin embargo,
tanto los defamid como los comparieros de Odiseo, menosprecian lastadeias de
la divinidad, matan a los animales y se alimentpltbs. Por tanto, hacen ain mayor la
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afrenta y han de ser destruidos, pero el castigesnmmediato. En el primer relato,
habran de pasar tres dias, y, en el segundo, dager@cuando intentan reemprender su
viaje. Ademas, en ambos relatos, sobreviven aguglle recibieron las advertencias y
no tomaron parte en los hech8slih y Odiseo.

b) La relacién con el hombre.

Al tratarse de animales domésticos, su relevanpidaevida cotidiana de los
hombres es uno de los factores que determinan Igoriaa de los aspectos
fundamentales de la simbologia de ambos, tanta gadicion arabo-islamica como en
la cultura grecolatina.

1.-En los textos arabes, sobre todo en las coleesiale hadices, el camello es
considerado el ganado méas importante, siendo su daltal calibre que formaba parte
del botin de las contiendas y se empleaba paragel ge tributos en los tratados de paz;
ademas, era la victima de sacrificio de mayor valor

En los textos clasicos, encontramos referenciaotprgaban un valor similar a los
bovidos. Se aludia a vacas y bueyes como ganadcoianm cuya posesion provocaba
enfrentamientos entre los propietarios y los queekam serlo. Ademas, todos los
bovidos son los animales de sacrificio por excetersiendo los mas valorados el buey
y el toro.

2.-Tanto en una literatura como en la otra, esttola utilizacion de imagenes en
las que dichos animales desempefan tareas cosdpmana que aquellos a los que va
dirigido el relato puedan identificar con facilidiad situaciones descritas.

3.-Asimismo, en los textos arabes y en los clas@dsavés de relatos y referencias,
se alude a estos animales como espejo de defechaglgio de virtudes en los que el

hombre encuentra un referente.

5.3.2.Hormiga

La hormiga es un insecto apreciado y valoradoptantla tradicién arabo-islamica
como en la grecolatina, con el que conviven y & mpspetan. Esto se deduce de las
obras de zoologia de ambas culturas, pues efeatt@mnaracterizacion detallada de sus
habitos de comportamiento y ofrecen un perfil géigico del animal. Los textos arabes

incluyen una descripcion fisica y queda patenteabhjo de observaciéon de la conducta
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de las hormigas que en esta cultura se ha efegtyadpe se describen con detalle sus
hormigueros y la forma en que se organizan y cofabolLos textos grecolatinos,
aungue también muestran un conocimiento detallatlardmal, no son tan exhaustivos.
Alun asi, ambos coinciden plenamente en las carstitas psicolégicas que le

atribuyen a la hormiga.

5.3.2.1. Aspectos comparativos de la simbologia de la hamig

En la literatura arabo-islamica, los textos solarédrmiga, son relatos religiosos,
hadices y otras referencias procedentes deQigas y en la literatura clasica, son
distintas versiones de un mismo mito y fabulas ieadp Los textos de ambas culturas
tienen rasgos comunes: se fundamentan en las edsticas del animal, la divinidad
toma parte en los relatos, de una forma u otraeynajan al hombre y a la hormiga, a
nivel individuo y como colectivo. Sin embargo, l@limacion de la hormiga en los
textos sigue patrones diferentes, de modo quentgamcion se centra en este aspecto.

1.- Los arabes, al integrar a la hormiga en loatos| se centran en determinados
rasgos psicolégicos mencionados en las obras ddogiap sublimandolos y
otorgandoles la capacidad de instruir a los homtBesle presenta como un animal
dotado de sabiduria y consciente de sus respoitsalas. El papel que desempefia en
los textos es individual, a través de un solo ahinde la lider de una comunidad,
aungue las acciones de uno de sus integranteganfien los hechos que afectan a todos
ellos.

Los autores clasicos se centran ante todo en hitoh&le comportamiento de las
hormigas y, por lo general, se les trata como uectuo de obreros, de soldados o de
campesinos, aunque contamos con excepciones comlocaso de la transformacion
del hombre en hormiga como castigo de la divinidadula que permite plantear los
defectos del animal: la avaricia y la codicia.

2.-En ambas literaturas hallamos un relato muylaimaunque las conclusiones
gue se ofrecen son diferentes. En el caso aratrataede un hadiz y en el grecolatino
de una fabula esépica. Sin embargo, en uno y en latrpresencia de la divinidad
resulta determinante. En el primero, una hormigamtaia un profeta y éste, enfadado,
guema el hormiguero. En el segundo, un hombre egtéecontemplando un naufragio,

critica la actitud de los dioses y cuestiona queaasa de un solo individuo éstos
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castiguen a toda una comunidad. A continuaciomuerde una hormiga y destruye el
hormiguero. Son dos breves narraciones que alldamado de la justicia y en las que
el hombre se atribuye poderes que no le corresporielepapel que desempefa la
hormiga en ambos relatos es el mismo: el indivigue al cometer una falta provoca la
desgracia de su comunidad y a su vez ejemplificeoldctivo que ha de sufrir las

consecuencias de dicha falta. La actitud desmeditidnombre que ejecuta el castigo
sobre las hormigas es recriminada por la divinidad.el caso arabe, por pretender
usurpar la figura de ésta, y en el grecolatinogperlos hechos tienen lugar tras la
recriminacion que el hombre hace a los dioses gtaaade forma similar.

Sin embargo, los textos arabes, al analizar estiz,hacorporan la nocidon de que
dicho sentido de la justicia es contraproducenta [@asociedad, y solo puede provenir
del hombre, andlisis que no hemos encontrado eexess clasicos consultados, puesto
gue dicha actitud se considera reprobable cuanduvigme de los dioses y no se
menciona siquiera la posibilidad de que el caussedesl hombre.

3.-Otra diferencia que vamos a encontrar es quéuades arabes no sittan a las
hormigas entre los animales sujetos a transformaaidientras que en las obras
grecolatinas es uno de los recursos mas utilizado®) en lo tocante a la metamorfosis

de los animales en hombres como a la inversa.

5.3.3 Perro

El perro es un animal que forma parte del entaardp en la cultura arabo-islamica
como en la grecolatina, al que han domesticadoeylgs resulta Gtil, pero muestran
interpretaciones muy distintas de las caracteaisicropias del animal.

La caracterizacion del perro, en las obras de gi®lde ambas culturas, no sélo se
centra en sus rasgos fisicos y habitos de compiemém sino que también se alude a su
utilidad y se incluye un perfil psicologico del ara@l. Sin embargo, las fuentes arabes se
detienen en la descripcion fisica, mientras queotaas clasicas se ocupan en mayor
medida de las funciones que desempefia para losréenibe modo que podemos
considerar que el trato con el perro, en la sodietabo-islamica, al menos en un
primer estadio, no era tan habitual como en el dassociedad grecolatina, le temian y
necesitaban conocerlo mejor para comprender suaanpiento. De ahi el detalle en

la descripciodn fisica del animal en las fuentebeésay la escasez de este tipo de rasgos
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en las obras grecolatinas, puesto que lo conodarasiado y no necesitaban explicar
determinadas cuestiones por considerarlas obvias.

Asimismo, el perfil psicolégico del animal, quetamnas como otras presentan, es
completamente distinto. Por un lado, los textodbesade otorgan ciertas cualidades,
muy pocas, describiéndolo en general como un curdalaefectos, y por otro, los
textos clasicos minimizan los defectos del animalopsideran que todo en él son
virtudes.

La imagen del perro, que las obras de zoologiant#asa culturas nos ofrecen, ya
pone de manifiesto el vinculo que mantienen caanghal. Los arabes le temian y no
confiaban en él, probablemente este hecho est@amdalo con que, en las fuentes se
presta mucha atencion a la rabia, explicando lmpstgounto podrian resultar peligrosos
los perros que la contraian. Sin embargo, en lessate zoologia grecolatinas, aunque
aluden a la enfermedad, no se incide en las caistatas del animal que la sufre y, por
tanto, no hallamos este tipo de advertencias. Adesralos textos arabes, el papel del
perro en la vida del hombre esta restringido dwusones especificas: pastor, guardian
y de caza. No obstante, en los textos grecolatiaatestaca su condicién de compariero
del hombre, lo que le hace participe de cada asplecsu vida.

5.3.3.1. Aspectos comparativos de la simbologigdeb

El tipo de textos, relativos al perro, que hallamen ambas literaturas es
semejante. En la arabo-islamica se trata de ted®scaracter religioso y en la
grecolatina, de diversos mitos. Ademas, en ambaspnéramos relatos breves,
centrados en la relacion entre los animales y mildie, que siguen pautas similares.

Sin embargo, las diferencias, en la percepcioragdecaracteristicas del animal, se
observan en el tratamiento que se le da en loegekin primer lugar, asi como en la
literatura arabo-islamica apenas se compara el adarpiento del animal con el del
hombre, en la grecolatina, a través de fabulasretas; es algo usual. En segundo, el
perro de los relatos religiosos musulmanes tierespécto fisico de los animales que
conocen Yy tan solo el de la Gente de la Caverme tteembre propioQitm#-; en
cambio, en la literatura grecolatina, los animalee protagonizan los mitos tienen
distintas caracteristicas, dependiendo del contemtque aparezcan, y suelen tener un

nombre propio. En conjunto son de tres tipos: gee@s monstruoso —Cerbero y Orto-,
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con rasgos propios distintivos —Argos y Lelaps-oyp @specto y rasgos de un perro
corriente —Maera-. Y en tercer lugar, la funciémgpal que desempefia en los textos
arabes es la de guardian, aunque, en el relat@ deehte de la caverna, el perro
representa, en un solo animal, las tres funcionesdgsempefia en la cultura arabe: el
perro pastor, el guardian y el de caza; sin embamngdos textos grecolatinos contamos
con relatos especificos relacionados sobre todo dms funciones principales del
animal: perro guardian y de caza.

Por tanto, plantearemos la comparacion teniendouenta la relacién del animal
con la divinidad, aglutinando en este apartado icwo con “lo invisible™: los
demonios y los angeles, en el caso arabe, y les&ep, en el grecolatino; y la relacion

gue mantiene con el hombre.

a) El perroy la divinidad

Tanto en la literatura arabo-islamica como en kcglatina, el perro es un fiel
sirviente de la divinidad y se le relaciona de undmu otro con la muerte y con la
maldad. Aun asi, hay ciertas particularidades qiferethcian la forma en que se
plantean dichas relaciones en una literatura ytren o

1.-Dadas las peculiaridades del relato de la Geletedla Caverna, podriamos
equiparar, en parte, algunos rasgos de esta histon el mito de Cerbero, el perro de
Hades. Las similitudes son muy sutiles, pero secam. El perro del primer relato
guarda el suefio de la Gente de la Caverna, quekaga durante mas de 300 afios y
solamente la intervencion de los angeles evitasguproduzca la putrefaccion de los
cuerpos, pues se han llevado sus almas. El pea cde ellos, permaneciendo en la
entrada de la caverna para evitar que nadie entpgeosean agredidos por animales
salvajes. En el mito, Cerbero guarda el reino ddedaunque su custodia se basa en
evitar la salida de los que alli recalan.

Ambos animales se asocian a la muerte en ciertiidegempues uno cuida de los
cuerpos y el otro, de las almas. Si bien, en eb ks la Gente de la Caverna, se
producira, mas tarde, la resurreccién de los giieakrmen, mientras que Cerbero se
ocupa de evitar que eso ocurra. Ademas, una plaridad del perro del primer relato
es que los textos lo distancian de determinadapsagropios del animal: su ferocidad

sélo se muestra hacia el resto de los animalesitrageque en Cerbero este rasgo es un
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aval. Tanto uno como otro son fieles a la divinjdadmplen con lo que se les ha
encomendado.

La principal diferencia entre ambas narracioneguesel perro del primer relato es
un animal conocido, que cuenta con una descripgifm le aproxima a la realidad
cotidiana, pero tan solo manifiesta las virtuddspeero porque carece de defectos. En
cambio, Cerbero es descrito como un animal monsbriapn varias cabezas y un
aspecto terrorifico. Sin embargo, su papel endtoha si se corresponde con el de un
fiel guardidn que sigue las directrices de su amo.

2.-La alusion al perro como compafiero del hombrstah@& momento de la
resurreccion, que hallamos en el relato de la Gdetda Caverna, encontraria un
paralelismo con el concepto grecolatino del anicoaho psicopompo al que se sacrifica
en los funerales para que acomparie al hombre @ajstal Inframund&™’.

3.-Hay dos aspectos del perro que son tratadosode wliferente en los textos: su
agresividad y el hecho de que se alimente de ceslvgue sea capaz de comer carne
humana. En los textos arabes, a causa de ellagn@da a los demonios y al propio
Satan y se refiere que es uno de los aspectossioe adoptan. Sin embargo, en los
textos clasicos, por un lado, no le dan importaaaje se alimente de cadaveres, pues,
como se plantea en la poesia homérica, era prdahutual entregar los cuerpos de los
enemigos a estos animales como una forma de prasaniategridad. Ademas, queda
vinculado a la diosa de los difuntos y los espsctidécate, que también adopta el
aspecto de un perro. Y por otro, la ferocidad de asimal es el motivo por el cual uno

de los personajes femeninos, Hécuba, sea translareraperro.

b) El perro y el hombre

Una de las grandes diferencias entre la literaauabe y la grecolatina es la forma
en que se plantea la relacion entre el perro yeilne, ya que, partiendo de supuestos
similares, establecen conclusiones completamestiatdis.

1.-En las fuentes arabes encontramos un relatoaue el origen de la relacién del
perro con el hombre. Lo remonta a la época de Adsa alude a que fue necesaria la
intervencion de un angel para lograr el sometimietl animal al hombre. Sin

embargo, en los textos clasicos, no hallamos mefexealguna al momento en que se

197 Esta funcién del perro como guia de almas en aje dl “Mas alld” es propia de diversas
culturas y lo hallamos desempefiandola en Egiptsosi®érica, Persia y la India. Véase s.v. “perro” en
J. Chevalier y A. Gheerbraidjccionario de simbolggpp. 816-821.
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inicia dicha relacion, como si fuera algo naturatr@ ambos, desde el principio de los
tiempos.

2.-Un aspecto del perro, que en los textos arabelesprecia y en los grecolatinos
se aprecia en gran medida, es su capacidad décsa@n favor de su amo, el nivel de
servidumbre que alcanza, que incluso soporte agresisin rebelarse contra su duefio,
ya que los arabes lo consideran indolencia y fadtalignidad. Ademas, dado que se
trata de un animal que en origen fue salvaje, adg&rode dicha actitud y se convierte
en simbolo de esclavitud. En cambio, para los ¢génos todo ello hace del animal un
ejemplo de lealtad.

3.-Tan sdlo en una cita coranica concreta se aaeghepmportamiento del hombre
al de un perro y esta referencia es de caractara@yo, pues el individuo al que se
compara con el animal es un enemigo de Dios. Entcumla presencia del perro en la
vida cotidiana, es considerado un animal impuro spideja dominar por sus instintos
primarios, de modo que no puede ser utilizado coradelo de comportamiento del ser
humano.

Sin embargo, en la épica griega son constanteduamnes a estos animales como
referente de comportamientos humanos. Les permatagaar imagenes reconocibles del
combate, en lo que atafie al ataque de un ejércaoso actitud defensiva, y en la
fabulistica, el perro se presenta como modelo dadés y espejo de defectos propios
del ser humano.

4.-La lealtad del perro se presenta en los relaiafiosos, de los textos arabes, en
relacion con la divinidad y con su amo exclusivategy en los textos literarios, se
deshacen en elogios ante la actitud del animabhgldhombre, en general, sin que sea
preciso que exista un vinculo previo de servidumlite cambio, en los textos
grecolatinos, esta virtud esta directamente retacla con el hecho de que tenga duefio
y se dirige hacia su duefio. Sin embargo, el pemoamo, es tratado de forma similar
en ambas culturas: en los textos arabes simbolizordiosero, al vagabundo y al
indigente, y en los grecolatinos representa abladr

5.-Ademas, en los textos arabes se alude al pemm compafiero de batalla de
reyes impios, enemigos de Dios, como Nimrod y Gohaentras que, en la épica
griega, al tratarse del companero, por excelem@hhombre, permanece al lado del
guerrero en todo momento, combatiendo junto a &sté aspecto del animal se alaba
en el resto de los textos y justifica la considémague manifiestan hacia él.
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5.3.4.Serpiente

En la cultura arabo-islamica y en la grecolatiaasdrpiente es un enemigo natural
del hombre. Es un animal que forma parte de suremtpero no puede ser domesticada
y, ademas, es un ser antiguo integrado desdergigio de los tiempos en los relatos
religiosos y miticos. La simbologia de la serpiemie ambas culturas, es amplia y
detallada, y el animal desempefia funciones detantes.

La caracterizacion de la serpiente, en las obragzatdogia arabes y en las
grecolatinas, se centra en su descripcion fisisaisy habitos de comportamiento. Si
bien, es tratada con mayor detalle en los textabedt donde se analizan de modo
exhaustivo sus rasgos fisicos y se presta atermi@eterminados aspectos de su
comportamiento que incidiran en su simbologia.dsntéxtos clasicos, se atiende mas a
sus habitos, se aportan elementos para un pedadlpgico: se le atribuye una cualidad
que para los arabes seria herética, la lealtad,pfamitea que esta dotada del don de la

adivinacion, uno de los aspectos fundamentales dartologia.
5.3.4.1. Aspectos comparativos de la simbologia de la setgie

Este animal tiene un marcado caracter legendani®sg pone de manifiesto en los
relatos y referencias de ambas culturas, puesesemeia se remonta a la tradicion oral
y conserva su vigencia en el tiempo. De ahi queladiteratura arabo-islamica, la
serpiente ocupe un lugar muy destacado en el dontekgioso y en la grecolatina, en
los mitos y en leyendas concretas, con caract&tulda.

En términos generales podemos plantear, en torie fegura de la serpiente,
algunas semejanzas entre ambas literaturas coque alesempefie funciones similares
para la divinidad: guardian y verdugo; y el quayedigs que aparecen en los textos, por
un lado se describan como hibridos entre variomaes y por otro, se trate de
serpientes de gran tamafno, pero con aspecto reébtsoomo tal. Sin embargo, en los
textos arabes a ninguna se le da un nombre prapiutnas que, en los clasicos, algunas

si disponen de él, como Piton y Ladon.
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No obstante, los matices de la presencia de laes¢epen los relatos, se han de
analizar con mayor profundidad, dado que presentarpretaciones y planteamientos
distintos a situaciones en apariencia similares.t®uo, la comparacion que vamos a
realizar se centra en la relacion que mantienaieia con la divinidad, con la tierra y
la muerte, y con el hombre, tal y como se plantel® textos arabes y en los clasicos.
Ademas, en dichos apartados podremos aludir a lonaade los aspectos de la

simbologia de la serpiente.

a) La serpiente y la divinidad

La profunda relacion entre el animal y la divinidadpone de manifiesto en ambas
literaturas: se trata de un animal al que solopllede dar érdenes. Sin embargo, a raiz
del tratamiento que se le da en los textos, haBammfundas diferencias en la
percepcion de este vinculo.

1.-Tanto en los textos arabes como en los claseogarra que dicha relacion
procede del principio de los tiempos. Sin embaegdps primeros, tras rebelarse contra
la divinidad, se convierte en enemigo del hombrenyreferente de la maldad. En
cambio, en los segundos, en contadas ocasione®decp dicha rebelion y, ademas,
esto no influye en la imagen de la serpiente eremgénni tampoco el que sea un fiel
siervo de la divinidad, ya que la relaciéon entreaaimal y el hombre no esta
condicionada por sus vinculos con los dioses.

2.-El papel de guardidn legendario de preciadawdsslo encontramos en ambas
literaturas. En los textos arabes, podemos aludirsarpiente del Trono, que custodia el
elemento mas preciado de la cosmologia musulmasta.ahimal no entra en contacto
con el hombre, tan s6lo Mahoma se aproxima a édersu viaje por los cielos
(mi‘ray). En cambio, en los textos grecolatinos, variosafeés desempeiian este papel,
custodiando distintos tesoros y entran en contamtdos héroes.

3.-También hallamos, en ambas literaturas, la digle la serpiente que, por orden
de la divinidad, ataca a los hombres. En los teatabes, se trataria del animal en que
se transforma la vara de Moisés ante el farade destafia al profeta y la respuesta de
Dios es hacer aparecer a una serpiente giganteacaspecto hibrido, pues tiene patas
de camello salvaje, que derrota a los magos dabfiay provoca gran namero de

victimas. En cambio, en los textos grecolatinosatrata de un animal concreto sino de
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varios y sirven a distintas divinidades. Es maglesuser serpientes cuyo rasgo mas
destacado es el tamafio.

4.-La serpiente que aparece en los relatos esdayada, por unos y otros, una
criatura legendaria. Sin embargo, en los textobedrael hombre jamas se enfrenta a
ella y, si lo hace, sufre las consecuencias. Enbuanen la literatura grecolatina, la
mayoria de los animales miticos son destruidosi@orhéroes, a pesar de estar al
servicio de la divinidad, y, en el Gnico caso ee dicha destruccion no se produce, el
héroe en cuestion es condenado al desastre.

5.-La rebelién de este ser antiguo contra la valdirtivina la encontramos en los
relatos arabo-islamicos en el personaje de laesg#gpidel Paraiso, y en los clasicos, en
la figura de Pitdn. Sin embargo, hallamos maticesstas actitudes. En primer lugar, en
los textos &rabes, esta serpiente ambiciona lartatitad y, por ese motivo, permite la
entrada de I en el Paraiso, y éste tienta a Adan y motiva esolzbdiencia. En
cambio, en los textos clasicos, Piton es conscidatgue el hijo de Leto, Apolo, lo
destruira y decide matar a la madre, de modo quma&suestion de supervivencia. Y
en segundo lugar, en los textos arabes, el caatidjoha rebelion consiste en que sea
mutilada por los angeles, condenada a vivir enelaat y odiada por los hombres. En
cambio, en los textos clasicos, su condena es éatenlAsimismo, tanto la serpiente del
Paraiso como Piton, son consideradas los progesitte los animales que conviven
con el hombre y han heredado su principal deféatimaicion.

6.-En los textos arabes sélo los demonios y losogeadoptan el aspecto de
serpientes. Sin embargo, en la tradicion grecaats el propio Zeus quien se

transforma en uno de estos animales para seduna diosa.

b) La tierra y la muerte.

1.-La relacién entre el animal y la tierra comave@ato, se pone de manifiesto tanto
en la literatura arabo-islamica como en la gresw@atPor un lado, la mordedura de la
serpiente conduce a la muerte, y por otro, estmanprocede de las entrafias de la
tierra, donde reposan los hombres en sus tumbaspde que no sélo se vincula a la
muerte, coOmo suceso, Sino que también esta preserdstos lugares. Ademas, por su
condicion de animal dafino, ocupa un lugar, em#érino musulman y en el Tartaro,

como verdugo de los condenados ejecutando cagt@ypstuos.
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2.-Asimismo, su pertenencia a la tierra, en lodowxarabes, no tiene relacion
alguna con la vida vegetal, sino mas bien con atepto espiritual de la muerte y
resurreccion, entendida como regeneracion. Sin gyopa&n la literatura grecolatina
este animal se asocia a la fertilidad de la tiggugsto que se trata de simbolo falico, y
como sale de su interior en primavera, se asoai@nalcimiento de la vida vegetal y a

las divinidades agricolas, como Demeter.

c) La serpiente y el hombre

El hombre y la serpiente son enemigos naturalegp tan la literatura arabo-
islamica como en la grecolatina. Sin embargo, Ulnzsan los motivos de esta relacion
y otros se limitan simplemente a aludir a ella.

1.-En los textos arabes, las condiciones en que hivserpiente, sus habitos de
comportamiento, su relacién con los demonios yreumgstad con el hombre, son fruto
del castigo al que ambos se vieron condenadodatr@spulsion de Adan del Paraiso,
hecho en el que el animal tuvo una implicacion aié&ce En los textos clasicos no
encontramos un mito que condicione o establezctapam este sentido. Es algo obvio,
se trata de un animal peligroso y no deben aprasien él.

2.-Al igual que ocurria con el perro, la serpieme,los textos arabes, no admite
comparacion con el hombre, mientras que en la égitga se alude a ella para

establecer similes con la actitud de los guerrencsituaciones concretas.

5.3.5. Toro y vaca

Los bévidos son un elemento imprescindible en dia wotidiana de arabes, griegos
y romanos, de ahi que formen parte de sus relaftsom o religiosos y sean un
referente en la mayoria de los textos de la lileaadrabo-islamica y de la clasica.

La caracterizacion de estos animales domeésticosasifuentes arabes y en las
obras de zoologia grecolatinas, destaca por |aescke detalle en lo que se refiere a su
descripcion fisica. En las fuentes arabes se ci@arminados rasgos basicos de los
bévidos, se alude a su utilidad y tan sélo se nomacicomo rasgo psicoldgico
caracteristico, el que sean sumisos. Sin embargolag obras grecolatinas la
caracterizacion de los bovidos es mas amplia. e@i determinados rasgos fisicos de

caracter mas o menos cientifico, se analizan shisosade comportamiento, se elabora
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un perfil psicologico de estos animales, sobre tigldoro, y se alude a su utilidad para

el hombre.

5.3.5.1. Aspectos comparativos de la simbologia de los lmdvid

Su presencia en los relatos y referencias de amiitagas, procede de la tradicion
oral y pervive en el tiempo. De ahi que dispongamesnarraciones de caracter
religioso, en la tradicion arabo-islamica, y deamitlestacados, en la grecolatina.

Sin embargo, una primera diferencia que debemosideEnar es el modo en que se
utiliza a estos animales en los textos. En primgal, en la literatura arabe, se alude a
los bévidos de forma general, o bien al toro y wdea en contextos muy definidos, de
modo que la simbologia de ambos animales es muilasisalvo en casos concretos, y
su relevancia es la misma; en cambio, en los teté&sscos, la simbologia del buey, de
la vaca y del toro es diferente y, ademas, la aglela de cada uno de ellos depende de
la época y de las obras consultadas. En segundo, lelgtoro y la vaca, en los textos
arabes, desempefian papeles semejantes en unog/cansostros, cada uno tiene una
funcidon especifica. Sin embargo, en los textosicdas el buey, la vaca y el toro
siempre desempefian papeles diferentes en los .t&adgrcer lugar, los bovidos que
encontramos en los relatos arabo-islamicos son stiwug, 0 bien se trata de seres
primigenios sin relacion con el hombre mas queaetotra vida”, pero sometidos a la
voluntad de Dios; mientras que, en los textos oiésino solo se alude a su faceta de
animales domésticos, a través del buey y la vaoae, que la figura del toro cuenta
como baluarte de su simbologia con su aspecto ahé&gesy agresivo.

Y, por ultimo, en los textos é&rabes, no se estahleparalelismos entre el
comportamiento de estos animales y el del homlerepado que se limitan a encuadrar
su aparicion en los relatos en el marco de lasidunes que desempeiia en la vida del
hombre y de los aspectos mas importantes de swkigih. Sin embargo, en los textos
clasicos, a través del buey, la vaca y el tor@glgde al individuo, a “lo femenino” y a
“lo masculino” y a estereotipos como el del campesi el de la mujer.

Otra cuestion a tener en cuenta es que, al no ampléos animales de la misma
forma en los relatos, hay demasiadas diferencitie Enpresencia de los bovidos, en la
literatura arabo-islamica y la grecolatina, poitdaia forma en que debemos plantear la

comparacion, es buscar las semejanzas. Por esioratalizaremos por un lado, su
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relacion con el hombre a partir de los dos aspgutiosipales de ésta: su papel en la
agricultura y como animal de sacrificio. Por otreyisaremos algunos de los aspectos
de su relacion con la divinidad, en aquellos caogen los que el hombre ocupa un

lugar secundario.

a) Los bovidos y la agricultura

Tanto en la literatura arabo-islamica como en kEcgiatina, estos animales estan
ligados a la agricultura desde su origen y ésienesde los fundamentos de la relacion
gue mantienen con el hombre.

1.-En los textos arabes y en los clasicos se maém# se inicia el hombre en la
agricultura, aunque ni unos ni otros aluden a kBa@obn de los bdvidos, en este
contexto. En los arabes, se narra que cuando Ad@ieza a sentir hambre Dios hace
que el angel Gabriel le entregue dos toros rojeslg@nsefian a cultivar la tierra o es el
propio Gabriel el que le instruye, de modo quelartpa la presencia de los bévidos en
la vida del hombre como animales domeésticos desderincipio. En los textos
clasicos, sin embargo, los bévidos conviven comaghbre pero Deméter les ha de
ensefiar a domesticarlos y se encarga de extendso €le la agricultura por medio de
Triptdlemo.

2.-Este aspecto de la simbologia de los bovidoselsigion con la agricultura, en
los textos arabes, se manifiesta al considerarimsades creados para cultivar la tierra.
Ademas, por un lado, a través del toro que apaead Paraiso, representan el trabajo
agricola, el esfuerzo y el sufrimiento por los duede pasar el hombre en su vida
cotidiana para trabajar la tierra y poder sobreyivipor otro, a través de la vaca, como
referente onirico, la abundancia y la escasez. Yo®mextos grecolatinos, el papel del
buey como referente del trabajo agricola es sinfilar embargo, la vaca se asocia a las
ciudades y a su fundacion.

3.-Una referencia curiosa que encontramos, tantta diteratura religiosa arabo-
islamica como en los textos clasicos, es la coreiitin de los bévidos como origen de
las abejas, pues, segunTaiabi, surgieron de las lagrimas de los toros que Diegden
desde el Paraiso, para trabajar la tierra con Adéegun Eliano, proceden de los
despojos de estos animales. La asociacion entresaarbmales tiene una base l0gica,
por tratarse, en el caso de la abeja, de otro $émibel trabajo, la constancia y el

esfuerzo.
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b) El animal de sacrificio

Los bovidos, tanto en el mundo arabo-islamico cehgrecolatino, formaban parte
de su base alimenticia, de ahi que se aluda a @dlm® animales de sacrificio. Sin
embargo, en este papel hallamos algunas diferedestacadas en los textos de ambas
culturas. Aun asi, contamos con un relato en éaalitira arabo-islamica y otro en la
grecolatina donde se plantea esta funcién espadédos animales.

1.-En los textos arabes, a través de la histotigateificio de la vaca, se establecen
las caracteristicas ideales del animal que hamuawlar. En cambio, en los textos
clasicos, a través de la historia del sacrificio deey que efectia Prometeo, se
establecen, al ser el primer sacrificio de la niatdel hombre, las pautas del reparto de
este animal entre los hombres y los dioses.

2.-Tanto en una como en otra literatura, se atudae la vaca fue creada para ser
sacrificada y, en su naturaleza, este hecho lieydicita la obediencia y sumision del
animal. Sin embargo, en los textos arabes norhafiaalusiones al sacrificio de toros,
que, en los clasicos, son una de las victimas giaiprias de mayor entidad junto al
buey.

c) Ladivinidad y los bdvidos.

1.- El toro, en los textos arabes, que no compespacio con el hombre, es una
criatura primigenia, cuya funcién, junto a la bafle es lograr el equilibrio que ha de
presidir la existencia en la tierra, y represeatestabilidad, la constancia, lo que no esta
sujeto a transformacién ni a evolucion, cuya unétacion se establece con la divinidad
a la que obedece. Sin embargo, el toro que encoosran los textos grecolatinos,
aungue esta al servicio de la divinidad, represehtzaos ya que es visceral, un ser
destructor, impredecible, agresivo e iracundo.

2.-En ambas literaturas los bovidos ejercen dewggrsl al servicio de la divinidad,
aungue en los textos arabes, se trata de casosamstjue hallamos en el contexto
escatoldgico, pues actian contra sus amos, el €iduitio, porque en vida, éstos se
han comportado egoistamente y han sido avariciosoen los textos grecolatinos,
hemos de aludir al toro de Minos, pues este angjeate su castigo sobre aquellos que
ofenden a Poseiddn, su sefior. Sin embargo, asi enrfus textos arabes el infractor es
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quien sufre las consecuencias; en los textos ofsommo ya vimos en el apartado del
camello, el castigo no sélo afecta al rey de Migpas su pueblo, sino también a las
regiones vecinas y, ademas, estan aludiendo aat@strofe natural.

3.-En ambas literaturas se alude a la asociacitia daterminadas divinidades y los
bovidos. En los textos arabes se alude a cult@sesoly lunares propios de la region,
cuya representacion figurada era bien un toro,wata o0 un becerro, que formaban
parte de la cultura preislamica y fueron desapanelc aunque permanecieron ciertas
reminiscencias 2 Ademas, hallamos referencias, en el contexta@ségico a angeles
semejantes a bovidos, que se encuentran en elrpeigie y al angel del Trono con
aspecto de toro. Todo ello lo podemos relacionarl@a@sociacion que se establece, en
los textos clasicos, entre el toro y Zeus, pueptadeste aspecto, o Poseidon al que se

conoce como el dios con cabeza de toro.

d) Otras consideraciones

En los textos arabes, los bovidos se muestran efmtediy sumisos con la divinidad
y con el hombre. En cambio, en los textos clasiaosgue ocurre lo mismo con la vaca
y el buey, pues su relacion con las divinidadesrya hombre se basa en la sumisién,
en el caso del toro, en la mayoria de los relabanimal sirve a la divinidad o es su

propia manifestacion, pero actda contra el ser homa

198 En el culto lunar de Arabia del Sur encontramahaliasociacion entre el toro y la divinidad.
Véase Ryckmans, “Notes sur le réle du taureau Bargdigion sud-arabie pp.365-373.
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6. Conclusiones
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Expondré a continuacion las reflexiones acercdeateh que he investigado en esta
Tesis Doctoral. La mayoria de ellas pueden seriderazlas como conclusiones, a la
manera tradicional del término, y otras represeidaas que me parecen claves sobre

diversos aspectos de lo hasta aqui tratado:

PRIMERO: Arabes, griegos y romanos elaboraron, elesd punto de vista
cientifico, una caracterizacion de la mayoria dednimales elegidos, conformada por
sus rasgos fisicos, sus hébitos de comportamiento perfil psicologico, que muchas
veces era el argumento principal que determinalj@essencia y su papel en relatos y
referencias. La relevancia de los animales, enrgkren los relatos, es mayor en los
textos arabes, porque cuentan con descripcione® ms10s detalladas, en funcion de
la importancia del animal, en concreto, y de laonig, y hallamos relatos o referencias
relacionados con cada aspecto de la simbologiardeial. En cambio, en los textos
grecolatinos, tan solo se describe a ciertos aesralonstruos; el papel de los animales
en los relatos esta determinado, en unos caso$agpoaracteristicas que les atribuyen
y, en otros, por su vinculo con las divinidades;pgr ultimo, entre los animales
elegidos, algunos cumplen la misma funcién en calddo que protagonizan, mientras

gue otros desempefian una funcion distinta en cadaandn.

SEGUNDO: Es importante tener en cuenta la intengi@subyace en los textos de
ambas culturas. Los relatos que hallamos en ldegexabes tienden a ser realistas en
sus planteamientos y el mensaje que se desea ttiamesulta diafano porque todos los
detalles de la narracion cuentan con una explina@i@usible. La utilizacion de
descripciones fantasticas de determinados aniniales como objetivo resaltar ciertos
aspectos de la historia, aunque, en dichas desorgs; los animales conservan sus
rasgos esenciales y esto permite que puedan sdifibElos. De modo que aquel a
quien va dirigido el relato relacione los conceptp® recoge la narracion con las
caracteristicas del animal que conoce, con sugdsdde comportamiento o con el
vinculo que mantienen, y todo ello le facilita amprensiéon de dichos conceptos y los
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convierte en verdades. Asimismo, la revision desgtlatos y referencias, en los que
los animales ocupan un papel protagonista, nostraudasorma en que esta sociedad se
concibe y las reglas de comportamiento que la rigem cambio, en los textos
grecolatinos, el relato en si es un mito o unanidgecuya intenciéon no resulta tan clara
por la escasez de detalle, exceptuando las fabalasnoraleja expresa, pero las ideas
gue se extraen de los textos son plenamente esaleédtiden a una sociedad concreta y a

una forma de vida.

TERCERO: Sentado lo anterior, es necesario adwgsgrlos relatos y referencias
en los que los animales elegidos ocupan un pagthaio, tanto en la cultura arabo-
islamica como en la grecolatina, nos permiten aprasos al sistema de pensamiento
de ambas sociedades. En los textos arabes, seldéradaas establecidas que conservan
su vigencia en el tiempo, pues forman parte déundamentos del Islam, en cambio,
las ideas que subyacen en los textos grecolattuys, evolucion se observa desde la
época arcaica hasta el apogeo del imperio romamo,eb punto de partida de la

civilizacién occidental.

CUARTO: Nuestro tema deja traslucir también quetrs¢éa de una sociedad
profundamente religiosa, en la cual Dios es etefdral de la existencia del ser humano
y el unico Sefor al que los hombres deben senste s el punto de partida
imprescindible para poder analizar los textos afaldmnicos. Toda lectura de dichos
textos nos remitira a reflexiones puramente espies. Sin embargo, asi como estan
plagados de ensefianzas morales, también hallanassdat orden practico. Se pretende
educar a la poblacién, ademas de proporcionarle priacipios éticos y morales. Se
establece un marco legal que les permita gestlar@nvivencia entre unos y otros, se
les instruye en cuestiones fundamentales quetéacila supervivencia del individuo y
de la comunidad, como normas de higiene y sarstarh modo de combatir
determinadas enfermedades, gestidbn de recursosnidifgs, etc. EI ser humano,
colocado en una escala intermedia entre Dios ydémsas mundos (animal, vegetal),

enfoca el conjunto de la Creacién de un modo ético.

QUINTO: Todo el conjunto de la dogmatica y de larahéslamicas se hace patente

en sus textos y en sus contextos, y ello afecthiéana nuestros temas, pues la relaciéon
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con los animales, sus descripciones y referen@aplantean en relaciéon con esas
creencias y practicas islamicas, en cuyos contemdovoy ahora a entrar, pues no es el
lugar de exponerlas. Pero si debemos destacarmjeasetextos, traten incluso sobre
animales, el ser humano proyectara, y es el cado dstudiado en esta Tesis, todo
cuanto considera virtuoso como la paciencia, lagmesion y la capacidad de

sufrimiento, etc. En cuanto a las ensefianzas nsogaie hallamos en los textos, aluden
ante todo a la moderacion de los impulsos y al ggtocmas amplio de generosidad, en
lo tocante a las posesiones materiales y en lagidelacon otros individuos, incluso

también con los animales.

SEXTO: En los textos, se trasluce un profundo resper la herencia ancestral. El
vinculo entre antepasados y naturaleza se maaifiest distintos aspectos: en la
relectura, en el seno del Islam, de antiguos mpostagonizados por animales
primordiales; en las referencias a la destrucc®arttiguos cultos paganos, donde estan
presentes procedimientos de purificacion propiodadantigiiedad, como el uso del
fuego; en el hecho de concebir la superficie tegesomo algo vivo, sujeto a
transformaciones; y al integrar en el concepto adkdtino a todos los seres de la
creacion, a cuantos habitan el cosmos, desde psedn los genios y los demonios,
hasta los hombres y los animales. La cultura arslbotica alude en todo momento al
equilibrio entre los contrarios como base de Iatexicia. Las antiguas tradiciones y los
nuevos conceptos se integran en un solo modelonatd que los hombres hallan
referentes que les retrotraen a sus ancestrosmégienen en comunion con su
memoria, aunque se desprendan de sus viejas @seri@e ahi que los seres

primigenios, que ejercian de guardianes del cospagjanezcan en el tiempo.

SEPTIMO: La cultura grecolatina tiene como eje @@ril hombre. De modo que,
en los textos, se plantea la relacion con las digaes en los mismos términos que las
de los hombres entre ellos; pero ademas estaretndgreinos de la naturaleza, sobre
los cuales el hombre ha de mantener una acciénotaxté. A través de las alusiones al
mundo animal, el ser humano proyecta sus capaddsdes muy interesante observar
que esto lo realiza tanto de forma literal comobsilica. También se expresan, en

nuestros textos, conocimientos ciéntificos y udiflds practicas, mas recreaciones

285



literarias: entre la zoologia y el folklore, nuesttextos representan de un modo muy

importante las mentalidades y las costumbresdeslés y los usos.

OCTAVO: Segun los textos grecolatinos, la razénpextsamiento racional, debe
primar sobre las creencias ancestrales, sobredamda supersticion. La naturaleza en
su estado mas “animal” es el enemigo al que deberindr, pero a la vez, el respeto
por la ley natural forma parte de sus propios cadeantos morales. Sin embargo,
hallamos una contradiccion, al plantearse que kadsea del hombre procede del
conocimiento primordial que esta en manos de laralgiza, pues soOlo los animales

conocen los mensajes de los dioses.

NOVENO: Resulta muy interesante constatar que rgedextos sirven para
caracterizar sus respectivas expresiones, girandededor de nuestros temas
“zoologicos”™: la arabo-islamica, basada en conceptustractos, propugna la evolucion
espiritual del individuo y regula la convivenciancel conjunto de los seres creados por
Dios: sus criaturas majlzgat, que incluyen la diversidad animal. La grecolatema sus
textos, se presenta como una sociedad basada exptasimas concretos, y centrada en

la vida terrenal, de modo que la Naturaleza ngsa® basicamente a la Razon.
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7.2. Traducciones
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7.2.1. Ballena fit)

a) El viaje del profeta

Entonce$'® Jonas emprendié el viaje hasta llegar a Ninivean@a llegé al
centro (de la ciudad), clamé en voz alta: “Decidraggo jNo hay dios sino Dios! Y yo
soy Jonds, su siervo y su enviado”. La gente emaamipearle y a insultarle, pero no
se convertian pues eran impios y desviados. Josahvoco durante cuarenta dias y
lo tomaron por loco. Dios le reveld: “Aléjate déoslpues no creeran hasta que vean el
castigo”. Se alej6 de ellos y se sentd en una &alevada para ver descender sobre
ellos el castigo. Dios le revelé a Gabriel: “Desde ante el angel, guardian del
infierno, y ordénale que saque la chispa del fudjonfierno para el pueblo de Jonas”.
Gabriel hizo lo que Dios le ordend, y el angel skc@hispa del fuego del infierno
segun la forma de la nube negra. Entonces el regwemtd, se desprendié de sus
lujosas ropas y ordend a su pueblo que hiciera ikmm Lo hicieron, lloraron v,
alzando sus voces, proclamaron: “jOh Dios de JoR&stionanos, pues ya hemos
vuelto a ti, jOh el mas misericordioso de los nmicsediosos!”. Dios acogié bien su
arrepentimiento y les levantd el castigo. Jonasrdadd y dijo: “Dios mio ellos me
tuvieron por embustero y les perdonaste. Por caoigsitg, no volveré junto a ellos”. A
continuacion, vio un barco que zarpaba. Pregurg®é€’ llevais con vosotros?”. Y lo
llevaron. Después, el viento arrecio y estuvier@uiato de hundirse. Empezaron a rezar
y Jonas se callb. Los marineros le preguntaronr gBé no rezas con nosotros? El
contestod: “A causa de la muerte de mi esposa Vijoil IY dijeron: “No hay duda que
esto sea por tu causa jOh Jonas!”. Eligieron yi&ate cayo sobre Jonas, pues dijeron:

“La suerte correspondera a quien cometio la faltes lo echaremos a suertes” y asi

119 Dios ordena a Jonas que marche a Ninive, peroséstéega. A consecuencia de ello le son
arrebatados sus riquezas, su mujer y su hijo. 8sosompromete a devolverle todo lo perdido si cempl
su misién. Cf. al-Kig'1, Qisas, pp.297-98.
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hicieron. Escribié, cada uno de ellos, su nombrarenbola de plomé™y lo arrojaron

al mar. Y se hundié la fortuff?" de la gente y aparecié el nombre de Jonas en la
superficie del agua. Se presentd ante ellos udanaaknorme que, abriendo la boca,
clamo: “iOh Jonas! He venido desde la India a htstaEntonces Jonas se arrojo al
mar y la ballena se lo trago, viajando con él ha$tdediterraneo, luego, hasta la
fortaleza de coral. Discrepan en cuanto a la danade su estancia en el interior de la
ballena. Entre ellos, hay quien dice que cuarefas ylMthammad bYa‘far al-Sadig*
dijo que tres dias. Después, Dios ordend a larmltpie lo devolviera a la orilla del
Tigris. Se aproximd con él y lo vomité alli. Sali@l interior de la ballena como el
polluelo que no tiene plumas, y no quedaba en l& piel ni los huesos, ni era capaz de
ponerse en pie ni de sentarse, y perdio la vistas Bizo crecer junto a él una planta de
calabaza que tenia cuatro ramas. A continuacidie, aeerco Gabriel e impuso su mano
sobre su cuerpo. Le creci6 la piel y la carne, gdeolvié la vista. Y Dios le envié una

gacela que lo amamanto.

Al-Kisa'1, Qisas al-anbiya', pp.298-9.

b) La carcel de Jonas

Nos conté Ibidanid* por referencia de Salma* que lo oy0 de lbimadg de
quien se lo habia relatado, procedente de ‘AbahA. Rafi**, mawlade Umm Salma,
esposa del Profeta, jDios lo bendiga y lo sah@kidjuiente: escuché a AlHurayra*
decir: el Enviado de Dios, jDios lo bendiga y ldves dijo: “Cuando Dios dese6
encarcelar a Jonas en el vientre de la ballerrayo a la ballena: “Cogelo sin rasgarle
carne ni romperle huesos”. Y lo cogié. A contindacidescendié con él hasta su
morada en el mar y cuando llegé al fondo marinnagascuché un murmullo y se dijo

a si mismo: ¢Qué es estoffo: Y, estando [Jonas] en el interior de la ballddias le

1200 50n bolas de plomo en forma de avellana que altitin los honderos. Enlgkan se explica que
es aquello que se arroja, Ibn Man Lisan al-‘arab, I, p. 502.

1201 it: “las flechas”. Sin embargo, lo traducimos dortuna porque esta aludiendo a la suerte de
todos los que iban en el barco. La asociacién dasrdlechas y la fortuna deriva de la practicaale
belomancia, propia de los arabes. Habia flechastenian inscripciones, respuestas concretas, g otra
blancas, cuyo significado o funcién quedaba estaddeantes de iniciar la consulta. EI mecanismo
consistia en confiar al azar revelar la voluntadndi, que quedaba patente en el tipo de flecha que
extrajera el consultante. Cfr. J. Chevalier y Ae@fbrantDiccionario de simbolosBarcelona: Herder,
1999, p. 503; Andrew Crichtoiihe history of ArabiaNew York: Harper & Brothers, 1868, I, p. 189.
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reveld: “Estos son los canticos de alabanza danogsales marinosDijo: [Entonces]

él hizo sus alabanzas estando en el interior ¢ellana, y los angeles escucharon sus
canticos y exclamaron: “jOh Sefior nuestro! escucsaoma voz débil en un lugar
extrafio”. El respondio: “Ese es mi siervo Jonas,d@sobedecio y le encarcelé en el
vientre de la ballena en el mar”. Y preguntaronEs'¢el siervo piadoso que hace
ascender hacia ti cada dia y cada noche obras $®ie@ontesto: “Si"Dijo: Entonces,
ante eso, intercedieron por €l. Y [Dios] orden@ &allena que lo vomitara en la orilla

como Dios, jBendito y exaltado sea!, dijmdispuestd (Cor. 37, 145).

Al-Tabaf, Yami‘u |-bayan, XVII, p.96.
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7.2.2. Ranas/fafadi‘)

a) El castigo de las ranas

Dios, el Altisimo, le hizo una revelacion [a Moisgde ordend que se detuviera a
la orilla del Nilo y clavara alli su baston y sedral con el baston de lado a lado y de
arriba a abajo, y lo hizo. Las ranas lo secundacovando desde todas partes hasta
informar unas a otras, y se escuchaba de puntata.espués, [las ranas] salieron del
Nilo asemejando la noche tenebrd&a velozmente, encaminandose en direccién a la
puerta de la ciudad. Entraron subitamente en sascallenaron los patios, las vasijas y
las viviendas. Hubo quien no examinaba una vestamema vasija, un alimento o una
bebida sin encontrar alli ranas. Hubo un hombre egiaba sentado y las ranas le
llegaban al menton y se preocupd, pues hablabanateas se le metian en la boca; otro,
dormia en su lecH&®y al despertar las ranas se habian subido a uo bras y otras
encima, llegando a ser un monton, hasta tal pumong podia volverse hacia su lado
derecho ni hacia el izquierdo; y unos abrian laabpara alimentarse y las ranas se
introducian en ella; y otros no amasaban nada se& sp les desmenuzara; y no
cocinaban un puchero sin que se llenara de ese; gsentaban firmemente en sus
fuegos, extinguiéndolos y en sus alimentos, coriéngwlos. Y sufrieron a causa de

ellas un intenso dolor.

Transmitid ‘Ikrima* de Ibn ‘Ablas*, lo siguiente: las ranas eran de tierra, y coand
Dios, el Altisimo, las envio sobre el faradon, es@aron y obedecieron, y comenzaron a
arrojarse en las marmitas y se cocian en los hata@sn y gemian, y Dios, jEnsalzado
sea!, por su buena obediencia, las alivié con @tawal agua. Dijo: afrontaron al faradn
a causa de eso, y se angustiaron por su asunbesanestaban a punto de morir. La
ciudad y sus caminos llegaron a estar llenos dévesds de una multitud que se alejé a

pie y el resto murié alli. Cuando vieron eso, lformy se quejaron ante Moisés

1202 Esta recreando la imagen de cientos de animalgerdo a la vez de las aguas del Nilo, pero
ademas la alusion a la oscuridad incide en ladéda desgracia que asolaria la ciudad por la pcese
de estos animales.

1203| it: “En su colchén y su alfombra”.
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diciendo: “Reconociste ante nosotros esta plagasptnos nos arrepentimos esta vez y
no nos volveremos atras”. Y tomo sus garantiassycsumpromisos. A continuacion,

Moisés invocé a su Sefior y desaparecieron las.ranas

Al-Ta‘labi, Qisas al-anbiyZ, pp. 172-75.
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7.2.3. Buitre Nasi)

a) Lubad o el destino

Dijeron: se les dijo a Mad b. Sa‘d, a igman b. ‘Ad y a Qla b. ‘Anz**,
cuando fueron convocados a La Meca: “Os ha sidoemido un deseo asi que elegid
vosotros mismos”. Maad exclamo: “iDios mio, dame bondad y rectitud!"e&6 le fue
dado. @a dijo: “Elijo que me ocurra lo que le sucedié apueblo”. Se le preguntd:
“¢,La muerte?”. Respondid: “No me importa, no medgueada en la vida después de
mi pueblo”. Y le alcanz6 el castigo que alcanzd®d ¥y murid. Y Lugnan exclamo:
“iOh Sefor mio, dame una larga vida!”. Se le diielige para ti la duracion de la vida
de siete vacas morenas, de [la familia de] lodcgds del color del polvo (que estan en
abruptas montafid$j° donde no cae la lluvia, o la vida de siete bujtrese cuando
muera un buitre se trasladara a otf’ Despreci6 la duracién de las vacas vy eligié la
de los buitres y vivié la de siete buitres. Codipalluelo cuando salia del huevo, elegia
al macho por ser el mas fuerte, y lo cuidaba hgstamoria y cogia a otro. No dejo de
hacerlo asi hasta que llegd al séptimo, y cadarebwitvi6 ochenta afios. Cuando
solamente quedaba el séptimo, un sobrino dijo ankng“jOh tio, no queda de tu vida
mas que este buitre!”. Lugm dijo: “jOh sobrino mio! Este es Lubad”. Y Lubadh su
lenguaje, era el destino. Y cuando la vida de Ludstdba llegando a su fin, los buitres
volaron por la mafana de la cima de la montafiabatuno levant6 el vuelo entre ellos.
Y los buitres de Lugan no se alejaban de &ijo: Cuando vio que Lubad no alzaba el
vuelo con los buitres, se dirigié6 a la montafia psraque hacia Lubad, y Lugm
descubrié en si mismo un abatimiento que no hadieilpdo antes. Cuando llego a la

1204 Estos tres personajes eran los compafieros deltandfd, los primeros que creyeron en él y por
eso se salvaron de la destruccién del puebldide °

1205 A partir del texto que recoge al-Dainse completa el sentido de esta frase. Por ese gara
frase la incluimos entre paréntesis. Véase Al-Damfayat al-Hayawan, I, p. 170; los animales a los que
hace referencia son vacas salvajes o algun tipmtlepe.

1208 | as vacas salvajes no vivian mas de 20 afios, rageque los buitres podian llegar a los 80. Por
tanto, le esta dando a elegir entre una existeqaase prolongaria casi un siglo u otra que cooredgria
a varios siglos.
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montafia vio a su buitre, Lubad, quieto entre lasate y le llamo: “Levanta el vuelo

Lubad”. Y fue a levantar el vuelo y no pudo. Enescayd y Lugmn murié con él.

Al-Ta'labi, Qisas al-anbiyz’, pp. 60-61.
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7.2.4.CuervoGurab)

a) Kanah y el cuervo

Ka'b al-Ahbar* -jDios esté satisfecho de él!- dijo: Cuando Déwsaso al pueblo
de ‘Ad, losTamid hicieron prosperar la tierra. Eran diez tribiacuna tenia diez mil
hombres y cada hombre tenia bajo su mando diezhomibres e igual numero de
mujeres. Se daba primacia a la fuerza y la valeBtia moradas estaban en las rocas,
entre elHiyaz y al-Sams en Vidi al-Qurd®””. Su rey se llamab%unda‘ b. ‘Amr b. al-
Qayf**®® Las casas fueron esculpidas en las montafias,attuya era de cien codos y
su anchura similar. Las blindaron con planchasidedclavadas con clavos de cobre.
Y cuando pasaron muchos afios se reunieron la raayeréllos ante su ré&unda’ y le
dijeron: “jOh rey! Queremos entregarnos a un deyeeial para adorarlo, que no sea
como el de la gente dAd ni como el de la de Noé”. Los escuchd y el pugbldio a
una montafa de alli. Entonces, fabricaron de éstgran idolo, le pusieron rostro de
hombre, cuello de camello, manos y pies de caball@&forzaron con ldminas de oro y
pusieron sobre su cabeza una corona de oro indeusta piedras preciosas. Luego le
hicieron una ofrenda y se prosternaron ante él.oAticuacion, el rey ordend que
dispusieran para este idolo una casa de ladridawal y plata, y el techo de laminas de
oro incrustadas con perlas. [El rey] orden6 qupudieran a su alrededor viviendas que
albergaran al resto de los idolos, que colgaradilesnde oro con cadenas de plata, y
colocaron ese idolo sobre su trono y el resto slédolos sobre los suyos. El allegado a
ese idolo era un hombre al que decianaRdibSagdr al-‘Adi. Entonces se aproximé al
rey uno de los nobles deamid, llamado Knth b. ‘Abid y se puso ante estos idolos
para adorarlos, y los ancianos [también] los adordasta entrar en la decrepitud y los
ninos hasta envejecer. Y a pesar de eso, estabtantws y alegres incluso sus rebafos
criaban dos veces al afio y daban fruto sus arlolmiesseces al afio. Dijo: cierto dia,
mientras que el pueblo estaba en el templo deltded, el esperma [que daria origen a]

Salih se puso en movimiento en el interior de su padreonvirtio en una luz brillante

1207 5e trata de un valle entre Medina YSas. Cf. Yaqat, Mu‘ yam al-buldm, 1V-8, p.433.
128yno de los reyes de I@mid, bajo su reinado se produjo la destruccion demstblo. Fue rey
durante 190 afios. Véase al-Mag, Muray al-dahah |, pp.281-83.
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y una voz interior dijo: “Esta es la luz dslih. Trae consigo la verdad y hace
desaparecer la mentira. EsteSatih b. Kanah, Dios corregira con €l la corrupcion”.
Kanih se asust6 de aquello y fue hacia el idolo masdgraara prosternarse ante él, e
inclinar su cabeza y hablé su demonio desde suidntdiciendole: “jKanth! En tu
genealogia hay un profeta y la tierra se ilumindladuz de tu descendencia”. Luego el
idolo se desplomo sobre su rostro y cayo la codensu cabeza. Y cuando esto llegé a
oidos del rey, ordend a sus visires que lo mat®as les cegd y sus manos quedaron
secas. Envié un angel que se lo llevd y lo depositdel valle de los arboles,
permaneciendo alli dormido durante cien afos. Eetrestablecieron para los idolos
un guardian que se llamaba’dd b. ‘Amr.

Ra‘tm era la mujer de ¥ih que habia llorado mucho por la pérdida de susespo
Una noche, mientras ella lloraba, algo golpeé krfatf® de su casa. Salié a ver quien
era y era un pajaro con forma de cuervo, con sezeablanca, su lomo verde, su vientre
negro, sus patas y su pico rojos y en su cuellgahaia perla colgada de una cadena de
oro. Ella dijo: “jOh ave, qué hermosa eres! Ya teude tu duefio”. El p4jaro contesto:
“No hui de mi sefior, sino que soy el cuervo quesZinvié a Cain cuando maté a su
hermano Abel, yo le mostré como ocultar el mal ljaleia hecho a su hermano. Por lo
gue se refiere al blanco de mi cabeza, encaneaiddouvi a Cain matando a Abel. En
cuanto al rojo de mi pico y mis patas, los sumergia sangre de Abel, el martir. Por lo
que se refiere al verde de mi lomo es debido alactm con los angeles y las huries
pues soy una de las aves del paraiso. Sin emhglbgseas que te guie hasta tu esposo
Kanih? Sé donde se encuentra”. Ella contesto: “¢Y queggo asi (como marido)?,
pues ya se ausenté hace cien afios”. El replico:césures eso, pues Dios, sobre cada
cosa, es poderoso”. Cifi0 la espada de su maridocgntinuacion, siguié al pajaro.
Dios oculto la lejania hasta que lo encontraronedthba dormido y el pajaro llamo:
“iOh Kanah b. ‘Abid levantate, con la fuerza de Dios que da vidasdi®sos!”. Y se
incorporo sentandose y cuando vio a su esposaada@by la saludo. Puso Dios en ella
el deseo, cohabitaron y ella quedd embarazadalde Después Dios le envid al angel
de la muerte para que tomara su almaiiRarolvio a seguir al pajaro hasta llegar a la

region de logramud.

Al-Kisa'1, Qisas al-anbiyz', pp.110-112.

1209En el texto 4rabe se utiliza el términag, pero el contexto de la frase nos lleva a pensarsq
trata de un error tipografico, sientdssiz el término apropiado.
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7.2.5. CamellaN4ga)

a) La camella que sali6 de la roca

Dijo la gente: “jOhSalih! Queremos una sefial por tu parte: que hagas p=atr
nosotros, de esta piedra blanca, una cameaih contesté: “Eso es facil para mi
Sefior y sin embargo, describidmela”.a’ i@ b. ‘Amr, el guardidn de los idolos, se
acerco y dijo: Salih, si eres un profeta, trae ante nosotros una cardelicolores que
estén entre rojo fuerte, amarillo intenso, ver@eosinegro profundo y blanco puro, que
su mirada sea como el relampago brillante y sudmecomo el trueno ensordecedor, su
caminar como el viento huracanado, su talla de coglos y su anchura, semejante a
esa, que tenga cuatro ubres de las que mane agne, lvino y miel”. Entonces
intervino de forma brusca un hombre llamadaiBa. alSakir y dijo: “Salih, crea para
nosotros una camella que sea esbelta y alta, camepgros y grandes, con los parpados
negros, que tenga espuma en su boca y giba, ypsoduces asi, daremos crédito a tu
mensaje”.

Otro hombre llamado Lab b. Yawwas se adelanté y dijoSlih crea para nosotros
una camella que tenga las pezuias delanteras gelasdraseras de plata, su cabeza de
topacio, sus ojos de zafiro, sus orejas de coual tgnga en lugar de giba una cupula de
perlas con cuatro pilares con incrustaciones dersig clases de zafiros”. El rey dijo:
“Salih crea para nosotros una camella que tenga cuesamogre, huesos, venas, nervios
y pelo; que tenga, ademas, 0jos negros y cuerpedlaue dé leche de gran pureza y
que la siga su camellito y que hable y dé testimeni tu favor sobre el mensaje [que
transmites] y [a favor] de tu Sefior, en [lo queefiere a] la unicidaf'®. Entonces se
dirigio Salih a su pueblo y pregunté: “¢Si os la traigo creezgiPios?”. Contestaron:
“Si, con una condicion, que su leche sea fria eaneey caliente en invierno, que no la
beba el que enferme sino el que esté curado pailkek sino el que esté en una situacion
desahogada. Pregunté de nue$alih: “¢Si yo la traigo, creeréis en Dios?".
Contestaron: “Si, con una condicién, que no pastengestros pastos, que paste

solamente en las cimas de los montes y en el fdedios valles. Dejara lo que esta

1210E5t4 explicando que el hecho de entregarles |@ltmsera una sefial que de validez al mensaje
del profeta y demuestre que su Sefior es el Unigs. Di
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sobre la tierra para nuestro ganado. Que el agaausedia para ella y otro para
nosotros. Se introducira por las tardes en nuestrsas y nos llamara a cada uno por
nuestro nombre y saldran y pondran lo que quiesagm $us ubres. Entonces se llenaran
de leche sin ordefiarSalih les dijo: “Me habéis puesto muchas condiciones.o¥o
pongo como condicion que no la monte nadie, quie nivéis piedras ni flechas y que
no le prohibais beber ni pastar”. Dijeron: “De acdag Salih”. Entonces hizo con ellos
los pactos, luego rezé, se prosternd dos vecesedra Dios, el Altisimo. Y la piedra
se movio y se agitd. A continuacion, el pueblo eeéwn estruendo como el del trueno
y vieron una cupula de rubi que caia en el aireialeuatro puertas de topacio verde
colgadas con cadenas de coral que descendian Ihapiadra. La piedra se coloco
quejandose como se queja la mujer ante los doldedsparto. Los pajaros se
congregaron sobre ella, la protegieron con susyalagiaron agua con sus picos. La
camella estaba moviéndose en el interior de larpiedmo se mueve el nifio en el
vientre de su madre. A continuacion, la piedraag@i@por la mitad y salié la camella
de su interior como si fuera un trozo de montafie getuvo en presencia $i#ih. En

sus ojos habia rayos de sol y luz y sobre ellahritia de perlas. De la giba al rabo
[habia] setecientos codos y setenta de ancho. Temi@o ubres, en cada una doce
pezones y entre éstos [habia] diez codos. La lahgle cada una de sus patas era de
ciento cincuenta codos. Ella llamé diciendo: “Ng kiaos sino DiosSalih es el enviado

de Dios”. Gabriel se adelant6 y le impuso las maaise el vientre y salié de ella un
camellito que se le parecia. Creyo en ello el réysiguieron muchos de los nobles del
pueblo. A continuacion, se dirigio el resto del lgoea Sitab, el hermano del rey, y lo
hicieron rey en lugar d€unda'. Dijo: La camella salia hacia las cimas derfmontes y

no paso6 por un arbol sin que bajara hacia elldmses y comiera. Después descendié a
los valles y pasté alli y dej6 lo que habia sohréidrra para el ganado del pueblo de
Tamad. Cuando atardecio entré en la ciudad y llamdéeagua correcta: "Quien quiera
la leche que salga". Se dirigieron hacia ella casijas que pusieron bajo sus ubres y se

llenaron de todo lo que solicitaron.

Al-Kisa'1, Qisas al-anbiyz’, pp. 114-116.
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7.2.6. HormigasNam)

a) Salomén y la sabiduria de las hormigas

Dijo: Salomén pasaba, con su cortejo, junto a una lgarnyi ésta exclamo:
“iAlabado sea Dios, el Grande!, ¢Es que hay algs gnande que lo que ha dado la
estirpe de David?”. Salomoén sonrid por lo que gige lo explicd a su ejército. Luego
preguntd: “¢No os informé de una noticia que es as@snbrosa que esta hormiga?”.
Contestaron: “Sin duda”. Dijo, decia: “iTemed a £ien privado y en publico, [optad
por] el justo medio entre la riqueza y la pobrezal equilibrio ante la célera y el
placer!”.

Se narra que Salomon, Sobre él sea la paz, saliiaupara pedir la lluvia, y lo
acompafiaban hombres y genios. [Salomén] pasé al daduna hormiga coja, que
desplegaba sus alas y alzaba sus manos dicierims“mio! Nosotras somos unas
criaturas tuyas, necesitamos tu lld9tA No nos castigues por los pecados de los
hombres y haz que llueva para nosotras”. Y Salol@®wlijo a quienes estaban con él:
“Regresad [pues la lluvia que solicitasteis] fueicada por otro”.

Se cuenta que una hormiga avanzaba lentamente Salom@én. La cogio, la tird y
la hormiga hablo diciendo: “¢ A qué se debe esteentia y esta agresividad? ¢Acaso
no sabes que soy de un pueblo [de aquel] a quisinveg*%?”. Se desmayé Salomén y
cuando volvié en si dijo: “Traédmela”. Se la llemary le preguntd. Ella le contesto:
“Mi piel es fina y mi cuerpo débil, y tG me has @by me has tirado”. Salomén le
dijo: “Perdoname, pues yo no me proponia eso”. itpondié: “Con una condicion:
que no contemples el mundo con ojos de deseo, dejés arrastrar por tus pasiones y
diversiones, y no denuncies a nadie [para obtdaedloria a menos [que sea] por
sumision a BF*¥. Afirmé: “Eso esta hecho”. Y ella dijo: “Estasmoenado”.

1211 ytiliza el términdrizq que cuenta entre sus acepciones con “subsisterivi@éres”, pero
también significa en sentido metaférico “lluviahtendiendo el término como “aquella que produce la
germinacion del granoVid. Kazimirski,Dictionnaire, |, p.855.

1212 Est4 haciendo referencia a que las hormigas smueifos pueblos de Dios.

1213 5e refiere a la divinidad.
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Y entre ello¥?** el relato del Valle de las hormigas, Dios, eligitho, dijo: Las
tropas de Salomén, compuestas de genios, de hombpégaros, fueron agrupadas
ante él y formadaqCor. 27, 17) Es decir, el primero de ellos (los batallones)
custodiaba al siguientbasta que, llegados al Valle de las Hormig@sr. 27, 18). Al-
Sa‘'bi*, Ka'b* y otros de la gente del Libro dijeron: CdanSalomoén, jSobre él sea la
paz!, viajaba, llevaba a su familia, sus criados, esclavos y su libro, en el vehiculo
dispuesto para él. [Este] llevaba cocinas y parasley transportaba hornos de pan de
hierro y grandes marmitas, cada una con capacideddiez animales sacrificados. Se
habian dispuesto zonas para los animales en kgelgntera. Los cocineros cocinaban,
los panaderos hacian pan y los animales corrian eresencia, entre el cielo y la tierra,
y el viento soplaba con ellos. Viajé deajar?*® al Yemen avanzando por el desierto.
Se encamind a la ciudad del Profeta, jDios lo lgenglilo salve!, y Salomén dijo: “Esta
es Medina, un profeta sera enviado en otra épaeaaventurado quien crea en él y lo
siga”. A continuacion, llegé al territorio délarant**®y vio en torno al tempfé'’ unos
idolos, a los que adoraban los ateos. Paso eldemplando lo paso, el templo lloré. Y
Dios, el Altisimo, le inspiré al templo: “¢ Por glléras?”, y contestd: “jOh Sefior! Este
es uno de tus profetas y un pueblo amigo tuyo @sarpn junto mi y no descendieron,
ni rezaron ante mi, ni invocaron tu nombre en rasencia, a causa de estos idolos a los
gue adoran, en mi entorno, los ateodijo: Dios, el Altisimo, le inspird: “No te
lamentes pues [en el futuro] yo te llenaré conrossprosternados ante mi. Haré
descender en ti un nuevo Coran y enviaré, en ptvaae un profeta procedente de ti,
que serd el mas amado de los profetas para mi. étdablecerse aqui a hombres
piadosos de mi creacién que me adoraran y les idipam precepto, y acudiran raudos
hacia ti como se lanzan los buitres con las aléstab en direccion a sus nidos. Haré
gue sientan nostalgia de ti [como] la afioranzaadmmella hacia su cria y de la paloma
hacia sus huevos. Te alejaré de los idolos y dealiwradores de Satan”. A
continuacion, Dios ordend a Salomon, jSobre élas@az!, que descendiera ante él [el
templo], rezara alli y efectuara un sacrificio. ¥oéhizo.Dijo: y sacrificd en la Ka'ba

cinco mil camellas, cinco mil toros y veinte milejas. Y dijo a los nobles de su pueblo

1214 Hace referencia a los distintos relatos sobreafem Salomén que esta narrando.

1213 Yna ciudad persa que suele aparecer mencionalds eelatos relativos a Salomén debia estar
préxima a Tabaristan. Cf.aqgat, Mu‘ yam al-buldmn, I-1, p.171.

1216 Esta aludiendo a un lugar sagrado cuyo accesopesitgbido a los profanos. Cf. Kazimirski,
Dictionnaire, |, p.414.

1217 5e refiere al templo de la Ka'ba.
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que estaban presentes: “De este lugar saldra datgrarabe que lograra la victoria
sobre la totalidad de los que se oponen a él, vé@recdos que sean contrarios a él, y
lograré su respeto en el plazo de un mes. Pammégsales aquel que esta proximo a él
y aquel que esta distante de él. No tendra, en, Dioscensor severo que efectie
reproches. Bienaventurado sea quien llegue a scaépdo crea’. Preguntaron: “¢Y
cuando vendra?, jOh profeta de Dios! Respondiétditaio a mil afios’Dijo: Después,
f1218, y

llegé al Valle de las hormigas. Una hormiga comeaztaminar y era coja, con tres

Salomon continué hasta llegar aadl al-Sadr, un valle de [la region defa’i

patas, y se parecia a un enorme lobo. Y dife&ht*: tenia dos alas.

Discrepan en cuanto a su nombre: Me informé Ibn itana* con su cadena de
transmision de dbahhak* lo siguiente: el nombre de la hormiga de Saloneba
T3jiya, y se diceJirma. Llamo cuando ella vio a Salomon, en su cortgjdormigas!
iEntrad en vuestras viviendas, no sea que Salomgums\tropas os aplasten sin darse
cuenta! (Cor. 27, 18). Y no habian hablado las criaturas cuah&@ento las cargd [sus
palabras] y las lanzé en las orejas de Salomdéw. @iyaatil*: y escuché Salomon sus
palabras desde [una distancia] de tres milBsridé al oir lo que ella decia y dijo:
“iSefor! jPermiteme que Te agradezca la gracia qoe has dispensado, a mi y a mis
padres!” (Cor. 27, 19)

Respecto a otro relato: Cuando Salomon escuchaddlg hormiga] dijo paré ante
ella ordenando: “Traédmela”. Y se la trajeron. keguntod: “¢Porqué adviertes a las
hormigas?, ¢ Acaso escuchasteis que soy un tir&sGue no sabéis que soy un profeta
justo? y ¢ Por qué dijistdlo sea que Salomén y sus tropas os aplasté@or. 27, 18).

La hormiga exclamo: “jOh profeta de Dios! ¢ Acasonm® escuchaste decsin darse
cuent® (Cor.27, 18). Con ello no reflejaba la destruccion ateihdividuos sino la de
los corazones. Mi temor es que ellas deseen ldujtegalas, y asi pues se disgregaran
y se afanaran en prestarte atencién con alabanzhdé dijo: “Me calumnias”. La
hormiga le pregunto: “¢ Acaso sabes porqué tu pesltamaba David?”. El respondio:
“No”. Ella dijo: “Porque sano la herida de su canaz A continuacion, le pregunto:
“¢ Acaso sabes por qué te llamas Salomon?”. El stntéNo”. Ella dijo: “Porque eres
un herido de muerte, que debes fiarte de aquedodgusalud a tu corazén y tienes una
obligacion que es seguir a tu padre David”. Luegpregunto: “¢ Sabes por qué Dios, el

Altisimo, ha puesto a tu servicio al viento?”. Espondié: “No”. Ella explico: “Para

1218 proxima a La Mecalid. Yaqat, Mu‘ yam al-buldm, 111-6, pp. 241-244.
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que te informe, que todo el mundo esta expuesteato”. Sonrié al oir lo que ella
decig maravillado,y dijo: “jSefior! jPermiteme que Te agradezca la @gaaque nos
has dispensado, a mi y a mis padrggor. 27, 19)

Me informé Ibn Mayrana*, con su cadena de transmision de Ibn @sbplo
siguiente: el Enviado de Dios, jDios lo bendigaawvs!, prohibi6 matar a cuatro

animales: la abubilla, el pajaro carpintero, lgjalyda hormigd®®

Al-Ta'labi, Qisas al-anbiya’, pp. 261-2.

1219 Este hadiz fue recopilado por #Pa’id e Ibn Miya. Véase A Da’iid, Sunna, k. al-Adal41):
5247; Ibn Miya, Sunna, k.alSayd (28): 3224.
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7.2.7. PerroKalb)

a) El guardian de los durmientes

Dijo el maestro: Los ulemas discrepan en lo quesfiere al color del perro de
la gente de la caverna: lbn ‘Add¥ dijo: era atigrado; Mudil* dijo: era amarillo;
Muhammad b. Ka‘b* dijo: era de color rojo intenso yaaito tendiendo a rojo; y al-
Kalbr* dijo: su color era como [el de] la nieve; y se di@ambién]: era del color del
tinte amarilld®?® y se dice que era gris osctfd.

Y también discrepan en cuanto a su nombre, y aresinitido por referencia de
‘Al T*, iDios le honre!, que su nombre dRayyn. E Ibn ‘Ablkas* dijo: su nombre era
Qim#, y es una de las tradiciones que proviene de Bijo Su‘ayb alYata't*: su
nombre eraHamrz; y al-Awza'1* dijo: Natwa.Muyahid* dijo: Qanturyg, ‘Abd All ah b.
Sahm* dijo: Bariz, y Ka'b* dijo: era de color rubio y su nombre @rafna

Ibn Futawayhi* nos informé con su cadena de transmisionrAbda Harifa*,
iDios esté satisfecho de él!, que el nombre desso eraQimir, y se diceQifr. Aba
‘Al T al-Zuhii* me informd, con su cadena de transmision de Idobd8, respecto a lo
que Dios dijo: $06lo pocos les conoctrfCor. 18, 22). Dijo: estoy entre los pocos
dignos, ellos sdi*> Maksalnina, Tamaija, Martalyus, Bnas, Siwanis, Canas y
Kastus, que era el pastor, y el perro, cuyo nombreQemair, era un perro atigrado mas
alto que elqul7y mas bajo que la gruft®® Y Muhammad b. saq*dijo: al-Quls: el
perro pequefio, y dijo: no queda efsdlar un narrador que no copie este relato de mi, y
[también] de mi lo copid Ab‘Amr al-Yabar*.

Regresemos al relatbijo: cuando los jovenes vieron al perro, uno de alljs
a otro: “Tememos que este perro nos descubra c®daddos®*”. Le maltrataron
alejandole con piedras. Y cuando el perro les migntras estaban maltratandolo con
piedras y acosandolo, se sent6 sobre sus patasagasextendio [las patas delanteras]

1220 que se utilizaba para tefiir la ropa. VéaseMianzir, Lisah al-‘arab, XV, p.83

1221 jt: “del color de las nubes”. Hace referenciaa hubes de lluvia. Véase Ibn Man Lisan al-
‘arab, VI, pp. 378-380.

1222 Est4 haciendo referencia a que sabe los nombrkss gévenes conocidos como la Gente de la
Caverna.

1223 it- “Por encima debulsy por debajo de la grulla”.

1224 Estan siendo perseguidos y tienen que esconderse.
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y hablo asi de forma elocuente: “iGente! No oseaéaje mi pues atestiguo que no hay
dios sino Dios, el unico que no tiene asociadose W4 llamado para guardaros de
vuestros enemigos, y yo estoy cercano, por esdps, [PAlabado y ensalzado sea;”.
Entonces lo dejaron y continuaron. El pastor sabidellos a una montafia y se interné
con ellos en una caverna. El judio saltd y dijoh {@l1! ¢Cual es el nombre de esa
montafia? Y ¢ Cual es el nombre de la caverna? Dpdreipe de los creyentes: jOh
hermano judio! EI nombre de la montafia @glik, y el nombre de la caverabWasid
y se diceJayram

Regresemos al relat®ijo: y he aqui que habia en la explanada de la caverna
arboles frutales y una fuente abundante, y comiE®iirutas y bebieron el agua hasta
que anocheci6. Entonces, se refugiaron en la caweataron al perro a la entrada de
ésta y extendié sus patas delanteras delante aleYeDios le ordené al angel de la
muerte que tomara sus almas y Dios, el Altisimafiéa cada uno de ellos dos angeles
para que revisaran su estado [el de su cuEfo]

Ibn ‘Abbas* dijo: [los angeles] regresaban una vez al afitgsaque la tierra se
comiera su carne, y se dice: el dia de su regresel elia de Asir 7 %% Aba Hurayra*
dijo: regresaban, cada afo, dos veces.

Al-Ta'labi, Qisas al-anbiya’, pp.365-366.

12251 it: “lo examinaban de derecha a izquierda y diierda a derecha”. La funcién de estos

angeles era evitar la putrefaccion de los cuerpos.
12269 4 10 de Mbarram. Cf. KazimirskipPictionnaire, 11, p. 261.
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7.2.8. Serpiente{ayyad

a) La vara que se transformé en serpiente

Los ulemas dijeron, acerca de las historias denadianita¥®?’, que Moisés tenia
una vara con dos ramificaciones y un pico en léepaaja de las ramificaciones, y, en
su parte mas baja, una punta de hierro. Cuandonacdae se interné Moisés en el
desierto y la luna no brillaba, las ramificaciof@s su vara] relucian como dos lenguas
de fuego que le iluminaban hasta donde alcanzaliatéa Si necesitaba agua le guiaba
hasta el pozo, [la vara] se prolongaba hasta eficdfodel pozo y su cabeza se
transformaba en un pozal y sacaba agua con éle&sitaba alimentos, golpeaba el
suelo con ella y salia lo que comeria ese dianSaba una pieza de fruta lo clavaba en
la tierra y brotaban las ramas de ese arbol deMpisés deseaba su fruta y daba frutos
en el acto.

Se dice: La vara de Moisés era de maderamendro. Cuando tenia hambre la
clavaba en la tierra, brotaba, daba frutos y [éstduraban. Habia comido de ella
almendras. Si la oponia a sus enemigos aparecignseramificaciones dos dragones
que los combatian. Y si golpeaba con ella, la nian&dbrupta, inaccesible y elevada, las
rocas y las plantas espinosas, ensanchaba el cagiigoeria cruzar alguno de los rios
sin un barco, lo golpeaba [con la vara], se hegdsargia en él un camino solazado.
Bebia de una de sus ramificaciones miel y de kalethe. Si se sentia cansado en su
andadura se montaba en ella y lo llevaba a cualtpgar que deseara ir sin galopar ni
agitarse. Lo guiaba en el camino, mataba a susigosnsi le pedia perfume, ella [la
vara] lo exhalaba, y [Moisés] se perfumaba y pediasu ropa. Si habia en el camino
bandidos a los que la gente temia, los apartablartthddes la vara diciendo: “Coge la
parte de tal y tal modo, y no cojas el senderg tal”. Deshojaba con ella el pasto para
su ganado, y combatia a los animales salvajeoa® a los insectos y a las viboras. Si
viajaba, la colocaba en su hombro, colgaba deselapertrechos, utensilios, morral,
honda, ropa, alimentos y bebida.

1227 Habitantes del pais de Madian, al Este del Gadfd\qaba. CfLa Biblia. Version critica sobre
los textos hebreo, arameo y griego por Francisauefa Burgos y Manuel Iglesias Gonzalez. Madrid:
Salvat, 1980, I, p. 104, nota de Ex 2, 11-23.
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Dijo IbnHibban*: Su‘ayb*?*®le dijo a Moisés, cuando lo desposé con su hig y
entregd su ganado menor para que paciera: “Panteste ganado y cuando llegues a la
bifurcacion del camino toma el de tu izquierda. &pas el de tu derecha aunque
abunde en pastos, pues ahi hay un dragén enoreraoygor ti y por el ganado. Fue
Moisés con el ganado hasta llegar a la bifurcaciéhcamino. El ganado tomé el
camino de la derecha y Moisés se empefio en haaadxler a la izquierda, pero no le
obedecio. Cedio ante lo que queria [el ganadoprieets se durmioé mientras el ganado
pastaba. Cuando el dragon llegé, la vara se incdrpombatié con él y lo maté. Vino
y se echd, ensangrentada, hacia el lado de Mdisgsmdo Moisés despert6 vio la vara
ensangrentada y el dragon muerto y comprendio n@sa vara habia poder y supo que
tenia una misiéon que cumplir y ese era el objgimoel que estaba en su mano.

Ciertamente cuando la tirg, vio que deid@onvertido en una serpiente como la
mas grande de las serpientes negras que avanzeilaelas reptando sobre cuatro
patas. Sus ramificaciones se transformaron en oice én la que habia doce colmillos y
muelas que tenian un chirrido y un silbido, de dog salian lenguas de fuego. Su
bastén ganchudo llegbé a ser una crin para ellajaeieeal fuego que se inflama. Sus
ojos resplandecian como el relampago y despediatento ardiente que no alcanzaba
nada sin que lo abrasase. Pasaba por las rocaslaaamella alta y las engullia de tal
manera que cuando las rocas estan en su intexiagi®n de forma ruidosa. Pasaba por
los arboles rompiéndolos con sus colmillos, lostrdeaba, los engullia y se ponia a
degustarlos y a morderlos como si se buscara agogomer. Era por su tamafio, una
enorme serpiente; por su agilidad, una culebraryspdfiexibilidad, una vibora. Esto
son coincidencias que tiene el texto coranico, dobibs, el Altisimo, dice en un
pasaje: lina autentica serpientgu(ban)’ (Cor. 7, 107). En otro lugar.como si fuera
una serpienteyanny (Cor. 27, 10). En otro lugar:uha serpienteffayya) que reptalda
(Cor. 20, 20).

Al-Ta'labi, Qisas al-anbiyz’, pp. 158-159.

1228 profeta que Dios envi6 al pueblo de Madian. Texsbir la revelacién divina se convirtié en
monoteista, los lideres de la comunidad quisierpulsarle pero Dios les destruy6 y sélo sobrevorner
Su‘ayb y sus seguidores. Este personaje es, algramanismo que fue suegro de Moisés, conocida en
tradicion judeocristiana como Jethro, el lidergiebo de los madianitas. Cf.%EIX, 491, s.v. “Shu‘ayb”
(A. Rippin).
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Se cuenta de S&b. Yubayr*, por referencia de Ibn ‘ABs*, lo siguiente: Era el
dia de'Asira y coincidia ese sébado con el primer dia del df@odeNayriz-*?°. Fue
un dia de fiesta para ellos. Se reunia alli laggelet todas las comarcas. Y ‘Abd al-
Rahman b. Zayd b. Aslam* dijo: Fue la cita en AlejaiadiY se dice: Alcanzo la cola de
la serpiente la isla situada detras del gran rioaquellos dias. Dijeron: Luego
ciertamente los magos le preguntaron a Fara®i: ganamos, recibiremos una
recompensa, ¢ndZCor. 26, 41). Faradn contestqSi! Y seréis entonces, ciertamente,
de mis allegadds(Cor. 26, 42). Es decir en el rango. Cuando se hubieronido los
magos y la gente, Moisés llegd apoyado en su eara,su hermano Aardn, hasta el
lugar de la reunion. Faraon estaba reunido conn@ddes de su pueblo. Entonces
Moisés dijo a los magos cuando llegd hasta ellp8y “de vosotros! jNo inventéis
mentira contra Dios! Si no, os destruird con untgpas Quien invente, sufrira una
decepciéh (Cor. 20, 61). Los magos hablaron al oido entre sig/dm ellos le dijo a
otro: “¢Qué es esto que dice el mago?”. Y eso egiéodijo el Altisimo: Los magos
discutieron entre si sobre su asunto y mantuvieemreta la discusién(Cor. 20, 62).
Y los magos afirmaron: “Crearemos hoy para ti ugianirrepetibley dijeron: “jPor
el poder de Faradn, que vencererh@Sor. 26, 44). Habian llegado con las varas y las
cuerdas que llevaban sesenta camellos. Y cuandaersin dispuestos para la magia le
dijeron a Moisés!¢ Tiras tu o tiramos nosotros?(Cor. 7, 115). Moisés les contesto:
“Mas bien arrojad vosotros vuestras cuerdas y VaEagonces las arrojaron, y he aqui
gue eran serpientes como montafas que llenaraile] montada alguna de ellas sobre
otra, arrastrandose. Eso es lo que dijo Dios -jEada sea!-Y he aqui que le parecio
que, por efecto de su magia, sus cuerdas y vatsaban a correr”’(Cor. 20, 66) hasta
su dicho:*Moisés temid” (Cor. 20, 67) Moisés exclamé: “jPor Dios, ellas eran varas y
por su mediacion se volvieron serpientes! ¢Y mavaré hace?”. Cuando se dijo esto a
si mismo Dios le hizo una revelacidfiNo temas, que ganaras ta! Tira lo que tienes en
la diestra y devorara lo que ellos han hecho, qoeglie ellos han hecho es sdlo
artimafia de mago. Y el mago no prosperara, vengdotele venga’{Cor. 20, 68-69).
Entonces Moisés se alegrd y arrojé la vara de swonkde aqui que ésta se convirtié en

1229 a festividad deNayriz o Nawriz tiene su origen en una fiesta pagana de la anRgusia que
marcaba la transicion del invierno al verano. Selraba el dia del equinoccio de primavera, el 1 d
marzo. En Egipto la celebraban los coptos el 1degg¢iembre y daba comienzo al afio agricola. Cizdray
Hassan, “The king of springAl-Ahram Weekly(15 - 21 April 1999), No. 425 (Formato electrdnien
http://weekly.ahram.org.eq/1999/425/lil.htmHenri Pérés, El esplendor de Al-AndalusMadrid:
Hiperion, 1983, p. 307.
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una auténtica serpientg&or. 26, 32) como la mas grande de las serpientesasegue
avanzaba hacia ellos reptando sobre cuatro patéescgruesas y fuertes. Era mas
grande y ancha que un gran camello salvaje, concal@aque le permitia erguirse y
dominaba sobre los muros de la ciudad con su calsezauello y su espalda. No
golpeaba con su cola nada sino para romperlo yodesto. Quebraba con sus patas las
rocas, macizas y rigidas. Pulverizo todo, rompgrtauros y las casas. Ella misma era
fuego, tenia los ojos inflamados en llamas y sizrlespedia un viento ardiente. Sobre
el lugar donde crecia su crin habia cerdas conmatarLas dos ramificaciones [de la
vara] se transformaron en una boca cuya amplitadder doce codos, en ella habia
colmillos y muelas. Silbaba, siseaba, le rechindbardientes y chillaba. Fue pasando
revista a las cuerdas y las varas que arrojabamé&gos. Ellos creaban ilusiones, ante
los ojos de la gente y de Faradn, que causaban 8affuso [la serpiente] a comérselos
y tragarselos uno a uno hasta que no queddé enhal tiel rio nada de lo que arrojaron.
Fue vencido el pueblo de faraon, huyendo derrotaBosonces se agolparon y se

aplastaron unos a otros hasta matarse veinticinice@maquel dia, en ese tropel.

Al-Ta'labt, Qisas al-anbiyz’, pp. 166-7.
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7.2.9. BévidosBagar

a) La vaca del hijo obediente

Dijo: en la época de Moisés hubo un siervo piadps® murié dejando a su mujer
embarazada y [tiempo] después dio a luz a un higligmo Manga. [El joven] crecio
y era obediente con su madre, recogia lefia y ldiaem buen precio para ellos. Le
extendia la alfombra y la servia. Un dia su maelmijb: “jHijo mio! cuando murié tu
padre me dejé una ternera y cuando tU nacisteesglagué a un pastor en la aldea tal y
tal. Asi pues ve hacia él y cogela, pues a diaoyesk habra convertido en una vaca
grande”. Dejo a su madre y fue hasta el pastorly secordd. [El pastor] le dijo: “Toma
tu vaca”. [Entonces] la cogio y cuando estaba adrie camino Dios dotd a la vaca con
el don de la palabra y dijo: “jOh el obediente sarmadre! Méntame, pues el trayecto
es largo”. El joven respondi6: “Mi madre no me mdemado eso”. A continuacion, le
salié al paso I con el aspecto de un débil anciano y dijo: “Taogior Dios que me
lleves sobre esta vaca tuya pues soy un ancianty. ddjoven respondio: “Mi madre
no me ordend eso”. Cuando se dirigid a su madee|estijo: “Hijo mio ve con la vaca
al mercado y véndela”. El pregunté: “¢Por cuanteelado?” Y ella contesto: “Por tres
dinares y no la vendas hasta que me consultes4 Il6v6 al mercado, le salié al paso
un rey diciéndole: “¢Por cuanto vendes tu vaca,M2ima&a?”. Contestd: “Por tres
dinares después de consultar a mi madre como ragdkaado”. Y [el rey] le dijo: “Te
doy cinco dinares y no le pidas permiso a tu madi&’ acepto y volvié a su madre
para informarle. Ella le dijo: “Véndela y no hagdsctiva la venta hasta que me pidas
permiso”. El se acerco al mercado vy le dijo al t&endo la vaca por cinco dinares y
no habra venta hasta que consulte a mi madreciaing me ha ordenado”. Y [el rey] le
dijo: “Tengo diez dinares y no pidas permiso a adre”. Se nego y volvidé a su madre
informandole de ello. Entonces le dijo: “jHijo miohs de saber que el que te ha salido
al paso es uno de los angeles de Dios que te baesnlado para ver como eres de
obediente con tu madre y como la sirves, y si mafiarsale al paso, dile: jOh angel!
¢ Por cuénto vendo la vaca? y haz lo que te diggiorMa mafana se dirigio con ella al
mercado y le sali6 al paso el angel. [Este] le pnédy “¢Por cuanto vendes la vaca?”.

[El joven] contestd: “Lo que me digas lo hare”.| f#iagel] le respondio: “Vuelve con tu
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vaca a tu casa pues habrd un asesinato entrerdmditéss y no sabran quien es el
asesino. Moisés comprara esta vaca tuya para t@satimuerto. En ese momento
véndela con sabiduria”. Marché hacia su madre inflamé de ello. Y poco tiempo
después fue asesinado uno de los israelitas llarf¥aohdl y fue arrojado ante una
puerta. Cuando amanecio, los herederos del mugegtordque el duefio de la casa, ante
cuya puerta se encontrd, lo habia matado. Lo iacaipante Moisés, pero juré que no
lo habia matado y comparecieron cuarenta persaadegas, testificando a su favor.
[Entonces] Dios le revel6 a Moisés: “Dile a los gos del muerto que sacrifiquen una
vaca Yy golpeen con ella el cadaver. Volvera a tfa\e informara quien lo mato”.
Moisés les dijo eso y exclamaron: “jMoiséblas tomas a burla? Dijo: “iDios me libre
de ser de los ignorantes!Dijeron: “Pide a tu sefior de nuestra parte que ramsare
como ha de ser ella [...] Dijo: dice que es una vaoaarilla de un amarillo intenso
(Cor. 2, 67-69)[...] dice que es una vaca que no ha sido empleada &boreo de la
tierra ni en el riego del cultivo, sana, sin tac{@or. 2, 71)[...] etc La buscaron y no

la encontraron sino junto a Ma@ael que obedece a su madre. Cuando llegaron ante él
se neg6 a venderla excepto si llenaban su pietald.a compraron con esa condicion,
la sacrificaron, le cortaron las orejas y golpearon ellas al cadaver. [Este] se enderezo
y le preguntaron: “¢,Quién te matd?”. Y respondiulano, hijo de fulano”. A
continuacion, se desplomé muerto y mataron a aguelmenciond. Despellejaron a la

vaca, llenaron su piel de oro y se la entregarvlaaasa.

Al-Kisa'1, Qisas al-anbiyz, pp.235-7.
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8. Indices
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8.1. Glosario de tradicionistas

‘Abd All ah b. ‘Amr

Se trata de ‘Abd Afih b. ‘Amr b. al-‘Ast (m. 65/684-5). Era uno de los comparieros
del Profeta. Autor de ungasifa conocida comal-Sadiga. Cf. |. Goldziher Etudes sur
la tradition islamiquep.10; IbnHayar al-‘Asqahni, Al-1saba, II, p.1101-2.

‘Abd All ah b. alHarit

‘Abd Allah b. alHarit b. Nawfal b. alHarit b. ‘Abd al-Mutalib al-Hasimi.
Tradicionista y compafiero del Profeta (m.84/703)ll6h Hayar al-‘Asqahni, Al-1saba,
I, p.1026.

‘Abd All ah b. Masad

Se trata de ‘Abd Allh b. Masud b. Gifal. Era tradicionista y uno de los
compafieros del Profeta. Murié en Medina en el &i652. Cf. IbnHayar al-‘Asqaini,
Al-lsaba, I, pp.1122-1124.

‘Abd All ah b. al-Mugaffal

‘Abd Allah b. Mugaffal Ibn ‘Abd Nahm, Ab ‘Abd al-Réiman al-Mazn. Vivié en
Medina y se trasladd a Basora. Fue tradicionisiag/de los comparieros del Profeta y
murio en el 57/677. Cf. IbHayar al-‘Asqahni, Al-Isaba, 11, 1127-1128; IbrHayar al-
‘Asqalant, Tahdb, VI, p.42.

‘Abd All ah b. Rafi
Se trata de ‘Abd Afh b. Rifi b. Suwayd b.Haram b. al-Hayam. Tradicionista y
uno de los compafieros del Profeta. Cf. Hagar al-‘Asqaéni, Al-1saba, 11, p. 1041

‘Abd All ah b. Sadm

Era un judio de Medina, pertenecia a losiB@aynu@'. Gran conocedor de la ley
mosaica (m. 43/663-4). AbHurayra y Anas b. ®lik transmiten hadices procedentes
de él. Ef, I, pp. 53-54s.v.“Abd All 3h b. Sadm” (J. Horovitz )
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‘Abd Allah b. Saim al- Isg'’il T
Vid. supra.

‘Abd Allah b. ‘Umar

Fue uno de los comparieros del profeta y era hijead#a ‘Umar b. al-Jaab. Su
nombre completo era ‘Abd Alh b. ‘Umar b. al-Jaab (m.73/693), una autoridad en
hadizy figh Cf. The Oxford Dictionary of IslamJohn L. Esposito (Ed.). New York:
Oxford University Press, 2003, p. 2; Ib@ayar al-‘Asgaini, Al-1saba, 11, 1095-98.

‘Abd Allah b. Zam*a

‘Abd Allah b. Zam'a b. al-Aswad b. al-Maillib b. Asad al-Quii al-Asd.
Tradicionista y compariero del profeta. Muri6é emaf@ 35/656, junto a ‘than. Cf. lbn
Hayar al-‘Asqgahni, Al-1saba, 11, p.1050; IbnHayar al-‘Asgahni, Tahdb, V, pp.218-9.

‘Abd al-Rehman b. ‘Utman

‘Abd al-Raaman b. ‘Utman b. ‘Ubayd Alkh b. ‘Utman b. ‘Amr b. Ka'b b. Sa‘d b.
Taym b. Murra al-Qura al-Taym. Fue tradicionista y un compafiero del Profeta y
murié asesinado, junto a Ibn Zubayr, en La Mecalesfio 63/683Cf. Ibn Hayar al-
‘Asqalant, Al-1saba, Il, p.1175.

‘Abd al-Raaman b. Zayd b. Aslam
Era un recopilador de hadices, jurista y exéget@énico. Autor de un tafs
(m.170/786). Cf. Kahala, Mu‘yam al-mu’allifinV, p.138.

AbT al-Ahwas al-Hasan
Probablemente se trate de @allb. Sulayman. tradicionista fallecido en 179/826.
Cf. IbnHayar al-‘Asgafini, Tahdib, IV, pp.282-3.

Abu ‘Al 1 al-Zuhi

Era tedlogo y tradicionista. Estudioso de matenmasg/ diversas que ademas de
compilar hadices escribio otros textos. Murié eh29/747. Cf. |. GoldziheEtudes sur
la tradition islamique, pp20, 35, 38-9 y 195-6.
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Abi |-Bacg’ al-‘Ukbart

Se trata de ‘Abd A#h b. alHusayn b. ‘Abd Alith b. alHusayn al-‘Ukbar,
Muhammad al-in, Abi I-Bacg’ (538/1143-616/1219). Nacié y murié en Bagdad Er
gramatico, lexicografo, jurista, exegeta y estudlide la tradicion, entre otras materias.
Cf. Kahhala, Mu’ yam al-mu’allifin, VI, pp. 46-7

Abt ‘Amr al-Yabar

No he conseguido identificar a este tradicionista.

Abu Darr

Abt Darr al-Gifaf (m. 31/652).Tradicionista y uno de los compafieros del Profeta.
Cf. The Oxford Dictionary of IslamJohn L. Esposito (Ed.). New York: Oxford
University Press, 2003, p.4; lbfayar al-‘Asgahni, Al-1saba, 1V, pp.2217-2220.

Abu Harfa

Se trata de al-Nu‘am b. Tabit al-Kufi (80/699-150/767). Nacio en Kufa y muri6 en
Bagdad donde fue encarcelado por el califa ‘abélaslarsur. Era jurista y tedlogo y
fue el fundador de la escuehanafi. Cf The Oxford Dictionary of IslamJohn L.
Esposito (Ed.). New York: Oxford University Preg003, p.4-5; Khhala, Mu‘yam al-
mu’allifin, XIII, pp. 104-105

Abt [-Haytam
Abu I-Haytam Malik b. al-Tayyalan. Tradicionista y compafiero del Profeta que
murié en el 21/641. Cf. IbHayar, Al-1saba, IV, pp. 2396-2397

Abi Humayd al-&'id1

Abi Humayd al-§'id1 ‘Abd al-Rehman b. Sa‘d. Tradicionista y compafiero del
Profeta, de los primeros que hizo la profesion &eVivié hasta la época del primer
califa, Yazd b. Mu awiyya. Cf. IbnHayar, Al-1saba, IV, pp.2199-2200.
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Abi I-Ya'd

Abi I-Ya ‘d alDami. Se desconoce su nombre. Fue tradicionista y entos
compafieros del Profeta. Vivié en Medina y muridgua ‘A’isa enYawm al¥aml. Cf.
Ibn Hayar, Al-1saba, 1V, pp.2181-2182.

Abi Hurayra

Se trata de Ab Hurayra al-Dawsal-Yamarn. (m.57 6 58/676 6 678) Compafiero
del Profeta, prolifico tradicionista y compiladar Hadices. Muere aproximadamente a
los 78 afios. Cf. |. GoldziheEtudes sur la tradition islamique. 4 y p. 224 ; E| |,
129, s. v. « Ab Hurayra» (J. Robson. ). IbHayar al-‘Asqafini, Al-1saba, 1V,
pp.2385-2394

Abit Ishaq

Su nombre es Sa'd b.dlikk b. Uhayb, Al Ishaq b. Al Wagaas. Era un compariero
del Profeta. Murio en el afio 55/675 6 58/6T8. Ibn Hayar al-‘Asgahni, Al-1saba, |,
pp.712-713.

Abu Musa

Probablemente es AbMusa al-A‘ari.

Abt Masa al-A'art
Comparfiero del Profeta y lider militar, (m.42/663J. EF, |, 695-696, s. v. “Ab
Misa al-Ash‘a” (L. Veccia Vaglieri).

Abt Safid al-Judr

Su nombre es Sa'd b. #likk b. Sinan b. ‘Ubayd b.Ta‘laba b. al-Al§ar, conocido
por Abi Sa 1d al-Judt. Muri6 en el 74/693 6 en el 64/683. Cf. lbn Hayar, Al-Isaba |,
714-715.

Abu Talha

Se trata de Zayd b. Sahil b. al-Aswadtaram b. ‘Amr b. Zaydmaa b. ‘Amr b.
Malik b. ‘Ad1 b. ‘Amr b. Malik b. al-Nuwyar al-Ansart al-Jazaryi. Era tradicionista y
compafero del Profeta, murié en el 34/655. Cf. Hayar al-‘Asqgakni, Al-lsaba, 1,
pp.648-649.
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‘A'i §a

Era hija de Al Bakr, uno de los califasdidin, y fue la tercera esposa del Profeta.
Lleg6 a ser la favorita y ejercié gran influendiacio en el 614 y murié en el 678. Cf.
J. y D. SourdelDictionnaire historique de I'lslamp. 50 s.v. “ A’isha”; EFP, I, 317-8
(W. Montgomery Watt)

‘AlTb. Al Talib
Cuarto califa ortodoxo (m.40/661). Su califato ddesde 656 a 661, afio en que
muere asesinado. Cf. Robert Mantraa,expansion musulmanap. 52-54, p. 262; El
I, 381-386, s. v. “Al b. Al Talib” (L. Veccia Vaglieri); IbnHayar al-‘Asqgahini, Al-
| saba, Il, pp.1294-97.

‘Algama b. Abd Alkh

Es probable que se trate de ‘Algam&’hnada b. ‘Abd Alih b. Qays al-Aztl Uno
de los compafieros del Profeta que murié en el 39/ &f. IbnHayar, Al-1saba, I,
p.1285.

Anas b. Milik

Compairiero del Profeta, transmisor de hadices ifipmltradicionista. (m.91 6
93/709 6 711) Muere en Basora a edad avanzad&ICf, 482, s. v. “Anas b. ®ik”
(A. J. Wensinck- J. Robson); |. Goldzih&tudes sur la tradition islamiquep. 14 y
22.

‘Ata
Se trata de ‘2’ b. Abi Ratah. Tradicionista, alfaqui y te6logo mekki (m. 115/y33
Cf. I. Goldziher Etudes sur la tradition islamique, p. 27E, I, 752 (J. Schacht)

al-Awza'i

Su nombre es ‘Abd al-Ranan b. ‘Amr de kunya Ab ‘Amr. Tradicionista sirio
(M.157/774). CfEP, |1, 795-6 (J. Schacht)fhe Oxford Dictionary of Islamlohn L.
Esposito (Ed.). New York: Oxford University Pre2003, p. 30 Cf. Kighala, Mu‘ yam
al-mu’allifin, V, p.163.
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Al-Bara’ b. ‘Azib

Al-Bara’ b. ‘Azib b. alHarit b. ‘Adali al-Ansari. Tradicionista y compariero del
Profeta asi como lo fue su padre. Fallecio en Karfael 72/691-2. Cf. Ibriayar,
Tahdb, |, pp.425-6.

Al-Dahhak
Se trata de A I-Qasim o Ali Muhammad alPahhak b. Muzhim (m.105/723).
Fue discipulo de Ibn ‘Als. Cf. KhouryLes légendes prophetiqygs 101.

Al-Hakam

Su nombre es Miammad b. ‘Abd Akh b. Mthammad bHamdawwhi b. Na im b.
Al-Hakam alDabli al-Tahnani, al-Nisabari, al-Hakam, alSa‘fi. (321/933-405/1014).
Entre sus obras destaakMustadraky Tarj al- N&sabiar. Ademas fue compilador de
hadices Cf. Kahhala, Mu‘ yam al-mu’allifin, X, p.238.

Hamnad b. Salma

Se trata délamnad b. Salma b. Dar al-Basri, fue un estudioso del hadiz y el figh,
pero su trabajo como gramatico le convirti6 en dealas fuentes de Sibawayhi.
(m.167/783). Cf. Kahala, Mu‘ yam al-mu’allifin, IV, pp.72-73.

Al-Hasan

Se refiere a alHasan b. ‘Al.

Hasan b. ‘At
Es el hijo de ‘At y Fatima. Fue tradicionista (624-670). Cf. J. y $ourdel,
Dictionnaire historique de I'lslagp. 340 s.v. “aHasan ibn ‘Ali”

Al-Hasan al-Basr

Su nombre es AbSafid aldtlasan b. Abl-Hasan b. Yas al-Basrt (21-110/642-
728). Probablemente naci6 en Medina y murid en Bas@onocid a muchos
companeros del Profeta. Sus tradiciones se coasideuy fidedignas. Fue uno de los

primeros ascetas y gran orador. Muchos de sus sesrfaeron recogidos por autores
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posteriores, incluso se conservan algunas de stasc&f. Khoury,Les légendes

prophetiquespp. 93-98 ; ArberryMuslim Saintspp. 1-9.

Al-Hasan b. Mbhammad

Puede tratarse de AtMuhammad alHasan b. Mbhammad b. Ham al-Muhallah.
(289-351/903-963). Célebre primer ministro y vidtijercié una importante labor de
mecenazgo. Cf., EIVII, 358, s.v. “al-Muhallai’ (K. V. Zetterstéen- C. E. Bosworth).

Ibn ‘Abbas
Se refiere a ‘Abd AHh b. Al-‘Abbas (m.68/686) Tradicionista y padre de la
exégesis coranica. Cf. &1, 40-41, “Abd Allah Ibn al-‘Abhis”, (L. Veccia Vaglieri).

Ibn Futdwayhi
No he conseguido identificar a este tradicionista.

Ibn Hanid

Es posible que se trate de ‘Abd Hanmid b. Nar al-Kug, Aba Muhammad (m.
249/863).Era compilador de hadices y exégétf. Cf. Kahhala, Mu' yam al-mu’allifin,
V, p.66.

Ibn Hanbal

Se trata de Amad b.Hanbal (780-855). Fue tradicionista, teélogo y jarig\utor
de la musnad y fundador de la escuela juriditanbal. Cf. J. y D. Sourdel,
Dictionnaire historique de I'lslamp.47 s.v. “Amad ibn Hanbal”

Ibn Hibban

Su nombre completo es AtBakr Muthammad b Hibban al-Tammi. Compilador
de hadices vy tradicionista (269-354/883-965). Cfdldziher,Etudes sur la tradition
islamique p. 335 nota 5 a p. 269; EIll, 799, s. v. “IbnHibban” (J. W. Fiick).

Ibn Ishaq
Véase Mhammad b. Isaq
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Ibn Maynmina
No he conseguido identificar a este tradicionista.

lbn Yarir

Es posible que se trate de ‘Abd al-Malik b. ‘Abd/A#t1z b. Yarir, al-Makk, Abi |-
Walid, Abu Jalid (80/699-150/767). Era compilador de hadicegsfa y exégeta. Autor
de un Tafw. Cf. Kahhala, Mu‘ yam al-mu’allifin, VI, pp.183-4

‘Ikrima

Esclavo de Ibn al-‘Ab#is. (m.105/723) Muere aproximadamente a los 80 afos.
Transmisor de la obra de Ibn ‘Akb Cf. EF, Ill, 1081-1082, s. v. “ ‘Ikrima” ( J.
Schacht); I. GoldziheEtudes sur la tradition islamique. 192.

Ka'b al-Ahbar

Fue un judio que se convirtio al Islam y una adtmi en tradiciones judeo
islamicas (m.35/656). Se le atribuye la introdanaile leyendas rabinicas en el Islam.
Cf. EI', IV, 316-317, s. v. “Ka'b al-Abar”, (M. Schmitz); Al-Zirikli, Al-A'lam, VI,
p.85.

Al-Kalb1

Se refiere a Mbammad b. al-8ib al-Kalbi. (m.146/763).Muere a los 80 afios en
Kufa. Estudioso entre otras materias de la histdeidas religiones tanto preislamica
como judia y cristiana. Exégeta coranico, conocdéaradiciones y antiguas leyendas
musulmanas. Cf. EllV, 495, s. v. “ al-Kalli' (W. Atallah).

Makhil

Se trata de Makil b. Abi Muslim. Transmisor de hadices y alfaqui de origersa
(m. 112/730) Cf. Al-Zirikt, Al-A‘lam, VIII, p. 212; |. GoldziherEtudes sur la tradition
islamique p. 22 y p. 40.
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Malik b. Anas
Abti ‘Abd Allah Malik b. Anas b. Milik (711- 179/795). Jurista y tradicionista,
autor de la Muwaa’'. Fundador de la escuela MalilkCf. J. y D. SourdelDictionnaire

historique de I'lslamp. 524 s.v. “Malik ibn Anas”

Malik b. Sulaynin al-Haraw

No he conseguido identificar a este tradicionista.

Mu‘ad b. Yabal

Se trata de Mad b. Yabal b. ‘Amr b. Aws b.A’id b. ‘Adi b. Ka ‘b b. ‘Amr b.
Udiyy b. ‘AlT b. Asad b. @ida, Abi ‘Abd al-Ra&iman al-Arsari al-Juzrgi.
Tradicionista y compafiero del Profeta que muric&iia en el 17 y vivié 34 afo&f.
Ibn Hayar, Isaba, |ll, pp.1847-1848

Mu‘awiyya b.Hayda

Mu‘awiyya b. Hayda b. Muiwiyya b. Quayr b. Ka‘b b. Raba b. ‘Amir b.
Si‘sa‘a al-Quéayn. Tradicionista y compafiero del Profeta. Era tio déBb.Hakim.
Cf. Ibn Hayar, al-1saba, Ill, p.1855.

Muhammad b. ‘Abd al-Raman b. Ab Di'b

Se trata de Mwuammad b. ‘Abd al-R&man b. al-Mugra b. Alh Di'b Hisam b. Said
al-Qusi, Abt ‘Abd al-Ra&iman (m. 159/776). Murié en Kufa. Era jurista y estsidi del
hadiz. Cf. Kahala, Mu‘ yam al-mu’allifin, X, p. 157.

Muhammad bHamza b. ‘Amr al-Aslam
Es posible que se trate de Munmad b. ‘Amr bHamza al-Arari, tradicionista y
compafiero del Profeta. Cf. lbfayar, al-1saba, 111, pp.1781-1782.

Muhammad b. aHanafiyya

Es un hijo de ‘Al b. Al Talib (m.81/700-1). Cf. Bl VII, 402-403, s. v.
“Muhammab Ibn aHanafiyya” (Fr. Buhl).
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Muhammad b. Isaq

Abit ‘Abd Allah Muhammad b. Isag b. Yaar b. Jiyar (m.151/768). Era
tradicionista y cronista, una autoridad en la hiatale los pueblos &arabes. Murié en
Bagdad. Autor de una biografia del Profeta conocim@o Sra. Cf. J. y D. Sourdel,
Dictionnaire historique de llslamp.367 s. v. “lbn Isaq”; Kahhala, Mu‘'yam al-
mu’allifin, IX, p. 44

Muhammad b. Ka‘'b
Se trata de Mhammad b. Ka'b al-Qura (40/660-118/735). Se instalé en Medina y

era experto en las materias coranicas Cf. Khduey,|égendes prophetiqugs.125-6

Muhammad bYa'far al-Sadiq

Probablemente se trata de Mmmad bYa'far al-Sadiq b. Mthammad al-Bqir b.
‘Al b. alHusayn b. ‘At b. Al Talib, conocido como Ab Ya‘far (m. 203/818). Vivia
en la Meca y fue el quinto Iman. Padre del fundatiota escuel& a‘fari. Cf. Zirikli,
al-A'lam, VI, p. 295.

Mugqatil
Se refiere a Mugiil b. Sulaynan. Exégeta coranico (m. 150/767) Cf. I. Goldziher.

Etudes sur la tradition islamique, 261.

Muyahid

Se trata de Mgghid b. Yabr al-Makk. (21-104/644-722). Muere en la Meca.
Tradicionista, lector y comentarista del Coran.infarmacion que poseia provenia en
gran medida de fuentes judias y cristianas. Autoudtafsir. Cf. EF, VII, 293, s. v.
“Mudjahid” (A. Rippin).

Nafi'

Tradicionista que estaba al servicio de Ibn ‘Umdaliecio en el 117/735. Cf. lbn
Hayar, Tahdib, X, pp.412-5.
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al-Qasim b. Mthammad

Puede tratarse de al-Qasim b.immad b. AbBakr al-Siddig. Fue discipulo de
‘A’i $a, su tia, y de lbn ‘Alds. (m. 106/ 724 6 107/725). Cf. AbMuhammad ‘Abd
Allah b. Al Zayd al-Qayrawan K. al-Jami. Abdassamad Clarke (Trad.).
Charlottenlund: Bogvaerker, 2000, p.183.

Qatida

Se trata de Qatla b. Diama. Tradicionista iraqui (m.117/735). Cf. I. Golui.
Etudes sur la tradition islamique, 11, p. 296 y p. 314; EllV, 748, s. v. Katida »
(Ch. Pellat).

Sa‘fid b. al-Musayyab

Transmisor de hadices de Medina (m.95/713). CiGadldziher, Etudes sur la
tradition islamique p. 39 y p. 155; F. SezgiGeschichte der Arabischen Schriftturhs,
p. 248.

Safd b. Yubayr
Safid b. Yubayr al-Asat (45-95/665-713) fue un sabio tradicionista de Kufa
origen etiope. Estuvo al servicio de varias persdedes comdkatib. Cf. Khoury,Les

légendes prophetiqueg. 132.

Salim b. Abi I-Ya'd
Tradicionista y compafiero del Profeta que muriéekrr7/696. Cf. lbnHayar,
Isaba, |, p.816

Al-Sudd
Se refiere a Ismil b. ‘Abd al-Raman al-Sudd. (m.128/745). Exégeta coranico y
tradicionista que residia en Kufa. Cf. Al-ZidikhI-A'l am, I, p. 313.

al-Suhayi

Es posible que se trate de ‘Abd alkRan al-Suhayil (508/1114-581/1185). Era

recopilador de hadices y exégeta, ademas de gamyalkexicografo y escribio diversas
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obras de caracter exegético. Nacié en Suhayl yndprede Ibn al-‘araly Cf. Kahhala,
Mu‘yam al-mu’allifin, V, p.147

al-Sa‘bi
Se trata de ‘Amir bSarahil b. ‘Abd al-Sa‘bi. Tradicionista de Kufa (m. 103/721 6
105/723). Cf. Ibrdagar, Tahdib, V, 68

Su‘ayb alYaba'i
No he conseguido identificar a este tradicionista.

Tawlan
Un sirviente del Profeta que fue uno de sus compafi@ues le sirvido hasta su
muerte, era tradicionista y muri6 en el 54/674.10.Hayar, al-1 saba, 1, pp.231-232

Umm Salma

Una de las esposas del Profeta, su nombre eraldihnd\bi Amiyya b. al-Mugra
b. ‘Abd Allah b. ‘Amr b. MajZim al-Qurdiyya al-Majzumiyya, y se la conocia como
Umm Salma, pues fue la madre de Salma uno de jos tel Profeta. Murié en el
59/679 6 61/681. Cf. IbHayar, al- 1saba, 1V, pp.2702-2704

‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz

Se trata del califa Omeya que reind de 98/717 &/70D, fecha en que murid
habiendo adquirido una gran reputacién como sobep&atoso y respetuoso de la ley
islamica. Esto hizo que su imagen posterior se etare en la leyenda. Cf. J. y D.

Sourdel Dictionnaire historique de I'lslampp.828-829 s.v. “ ‘Umar ibn ‘Abd al-'‘Az”

‘Umar b. diriya

No he conseguido identificar a este tradicionista.
‘Umar b. Al-Jatab

Segundo califa ortodoxo (591-23/644). Su califatnoddesde 634 a 644, afio en
gue muere asesinado. Cf. Robert Manttanexpansion musulmanpp.36-49 y p.262;
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J. y D. SourdelDictionnaire historique de I'lslampp.829-30 s. v. “ ‘Umar ibn al-
Khattab”.

‘Umara b. Yasar

No he conseguido identificar a este tradicionista.

Wahb b. Munabbih

Era un yemeni de origen persa y una de las masstarautoridades en historia
biblica. Escribié el primer texto dedicado a loktes de los profetas hacia finales del
s.VIl, (33-113/654-732). Cf. Al-Ziridl Al-Alam, 1X, p. 150; Kahala, Mu‘yam al-
mu’allifin, XIII, p. 174.

Yabir b. ‘Abd Allah (al-ansarT)
Transmisor de hadices y autor de fakifa (m.78/698). Cf. |. Goldziher.Etudes
sur la tradition islamiquep. 11.

Ya'far b. Mthammad

Puede tratarse dea‘far b. Mthammad Baqjir b. ‘Al Zayn al ‘Abidin b. Al-Husayn
al-Sadiq (79-147/699-765) sexto im&i‘i. Cf. Al-Zirikl 1, Al-A‘lam, lll, p. 149; Haim
SchwarzbaunmBiblical and Extra-Biblical Legendg. 25.

Zayd b. Jalid a¥uhan

Este tradicionista y compafiero del Profeta tambk&igonocido por su kunya Ab
Zur'a o Al ‘Abd al-Re&aman o Aba Talha. Murié en el 78/697, en Medina a los 85
afnos, o en el 68/687. Cf. Ilfuyar, al- 1saba, |, pp.646-647.

Zayd b.Yubayr

Se trata de Zayd Brubayr al¥uhan, tradicionista y compafiero del Profeta. Cf.
Ibn Hayar, al- 1saba, |, pp. 643-644.
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8.2. Indice de toponimos y nombres propios

Aaron: 171, n.789, n.796, 330.

‘Abd All ah b. ‘Amr:, 89, 123, n.745, 337.

‘Abd Allah b. ‘Amr b. al-A (véase ‘Abd Alih b. ‘Amr)
‘Abd All ah b. alHarit: 97, 337.

‘Abd All ah b. Mastid: n.740, 337.

‘Abd All ah b. al-Mugaffal: n.512, 337.

‘Abd All ah b. Rafi': 312, 337.

‘Abd Allah b. Sadim: n.306, n.396, n.608, 326, 337.
‘Abd Allah b. ‘Umar: n.645, 338.

‘Abd Allah b. Zam'a: 122, 338.

‘Abd al-Rahman Il: n.217.

‘Abd al-Ra&aman IlI: n.260.

‘Abd al-Raman b. ‘Utman: 89, 338.

‘Abd al-Rehman b. Zayd b. Aslam: 156, 330, 338.

‘Abd al-Malik b. Halab (véase Ibriialib)

Abel: 48, n.163, 105, 108, n.428, 110, 260, 319.

AbT |-Ahwas al-Hasant: n.738.

Abi Humayd al-$ ‘idi: 125, 177, 340.

Abisinia: n.435.

Abraha: 44, n.138, 53.

Abraham: 44, n.137, 48, n.172, n. 206, 87, 89,383
107, 110, n.437, n.439, n.492, 143, 146, 154, 163.
Abstya: 69.

Abi ‘Abd Allah al-Qurubi (Véase Quubi, al-)

Abi ‘AlT al-Zuhil (Véase al-Zuhy

Abi ‘Amr al-Yabar: 326.

Abt Da'ud: 19, n.7, 41, n.117, n.118, n.121, 45, n.344,
n.448, n.487, n.488, n.514, n.516, n.526, n.5359M.
n.643, n.645, n.660, n.738, n.739, n.740, n.7483%9).
n.1219.

Abi Da’ud al-Tayalist: 177.
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Abu Darr: 125, 148, 177, 339.

Abt Hamid al-Garnat 65, n.251, n.252, 66, n.300.

Abi Hamid al-Gazalt: 59, n.226.

Abu Hanifa: 326, 339.

Abi |-Hasan al-A'ari (Véase al- A'ari)

Abi [-Haytam: 109, 339.

Abt Hurayra: 77, 89, 123, 124, 127, 136, n.581, 144,
n.643, 147, 148, n.738, n.739, n.746, 175, 1782).812,
327.

Abi Ishag: n.529.

Abt Misa: 175.

Abi Na‘'im: 175, n.812.

Abt Said al-Judr: 80, n.448, n.525, n.645, 160, n.776.
Abi Sufayan: n.125.

Abu Talha: n.660.

Abt ‘Ubayda: 61, n.238, 142, 147.

Acaya: 192.

Acteodn: n.882, 217, 218, 221.

Actium: n.876.

Admeto: 229.

‘Ad: 119, n.491, n.493, n.513, n 1204, 316,

Adan: n.63, n.64, n.137, n.163, 54, n.196, n.203834, 96,
97, 98, 103, 108, 113, 119, n.490, n.517, n.518, 129,
136, 139, 143, 146, 149, 154, 157, 158, n.728, 529,
n.734, 164, 170, 174, 175, 178, 179, 271, 275, 278,
Adramitio, Golfo de: n.859, n.860.

Agina: 229.

Afrodita: n.1173.

Agamenon: n.843, n.1083.

Ahwaz: n.137, 62.

‘A’isa: n.448, n.643, n.645, n.739, 341.

Alcestis: 229.

Alejandro: 230.
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Alejandro Magno: n.525, n.857, 187, n.862.
Alejandria: 188, n.866, 330.

Alepo: n.266.

‘Al T (véase ‘At b. Abi Talib)

‘AlT b. Alr Talib: n.392, 102, 142, 148, 326, 327.
‘Algama b. ‘Abd Allah: 146, 341.

Alto Egipto: 58.

Amaltea: 242.

Amasia: 189.

Amiclas: n.1163.

Amintas: 186, n.857.

Amitadn: 225.

‘Amiyya b. Abi Salt: n.396.

Amon: 196, n.904.

Amul: 49, n.166.

Anas (Véase Anas b. MMk)

Anas b. Milik: n.304, 89, 137, 138, 177, 341.

Andalus, al-: n.60, 52, n.183, 125, n.525, n.1225.
Andes: n.877.

Andrémeda: 196, n.905, n.917.

Antiope: 241.

Antioquia: 62, 192.

Antoninus Liberalis: 24, n.42, 197, 205.

Antonino Pio: n.894.

Apolo: n.845, 197, 203, 204, 205, 207, n.965, 222,
224, n.1077, 225, n.1079, n.1080, 227, 229, 234, 23
n.1163, 242, 258, 260, 261, 262, 263, 275.

Apolonio de Rodas: 24, 219.

Apolodoro: 23, 188, 196, 197, 203, n.944, 217, 218,
n.1026, n.1032, n.1034, n.1077, n.1081, n.1090,, 228
n.1108, 239, n.1157, n.1161, n.1162, n.1172.
Aqueloo: 228, 241, 242.

Aquiles: n.841, n.1142.
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Arabia: n.118, n.138, n.169, n.366, n.1198.

Arcadia: n.849, 192, n.1083, 242, 245, 246.

Ares: 224, 228, 242.

Argolide: n.1080.

Ariadna: 242, 245.

Aristarco de Samotracia: 188.

Aristeo: 217.

Aristodemo de Nisa: 189.

Aristofanes de Bizancio: n.866.

Aristételes: 23, n.34, 27, 32, 60, n.236, 62, @8,1n.858,
187, n.863, n.864, n.865, 195, n.900, 199, 2028.206,
208, n.972, 210, 212, n.992, 216, 217, 220, n.1Q23,
231, 235, 236, 238, n.1154, 241, 243, n.1186, 259,
256, 259.

Armenia: 189.

Artemisa: n.882, 203, 217, 218, 224, 229, 230.

As‘ari, al-: 20, n.20, 57, n.221, n.223, n.287, n.524,16
n.750.

Asclepio: n.897, 220, 224, n.1080, 227, n.1085, 233.
Ascra: 184.

Asia Menor: 187.

Asiya: n.63, n.317, n.340, 156, n.717.

Asma'i, al-: 61, n.237.

Aso: 187, n.8509.

Asopo: 213.

Asterio: 241.

‘Ata’: 127, 341.

Atenea: n.844, n.845, 203, 204, 205, 207, n.96468).
209, 224, n.1088, 228, n.1096, 229, 230, 238, 239,
241, 258, 260, 261.

Atenas: 186, 187, n.861, 188, n.1080, 230, 235, 243.
Atica: 192, 218, n.1080, 230, 242, 245, 246.

Auge: 230.
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Augusto: 190, n.876, n.877.
Aulide: 226.

Ayax: 205.

Ayax Oileo: n.1143.

Ayax Telamonio: n.1143.
Ayyib: n.136.

Azar: n.137.

Awza‘i, al-: n.608, 326, 342.

Babel: n.137, n.204, 100, n.394.

Babilonia: n.137, n.204, 210.

Bagdad: 43, n.156, 49, n.180, 53, 60, n.234, n.BZ7,
n.241, 65, n.255, n.256, n.259, n.262.

Balaam: n.110, 143, 147.

Bala‘am b. B'ura: n.627.

Balaqg: n.627.

Balj: n.181.

Balga: n.627.

Bara' b. ‘Azib, al-: 123, 342.

Basan: n.380.

Basora: n.117, 42, n.153, n.237, n.238, 62, n.224,
n.830.

Beocia: n.846, n.849, 192, 239.

Betsabé: n.148.

Bias: 225.

Bilqis: 172, n.797.

Boecio: n.1083.

Brindes: n.877.

Brindisi: n.877.

Bujara: 42, n.127, 43, n.181.
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