L a cultura popular como objeto de estudio

Rosa Maria Ruiz MORENO

Estas paginas se centran en el momento en el que comenzé €l interés por el estu-
dio delaliteratura popular egipcia, con especia referenciaalosrefranes, unadelas
creaciones mas caracteristicas de la cultura popular, y por supuesto de lalenguaen
gueseexpresa, el dialecto egipcio. Ciertosinvestigadoresy figurasliterariasegipcias
definalesdel siglo XIX y principios del XX manifestaron un denodado interés por
recuperar del olvido su propio legado cultural y devolverlo a lugar que debe ocupar
dentro de los estudios filolGgicosy literarios. Entre ellas se encuentra Ahmad Tay-
mur. Coincidiendo en el tiempo, pero en un espacio alejado y en otro contexto cultu-
ral, Espafiay la generacion del 98, surge la mismainquietud investigadora, uno de
cuyos representantes fue Antonio Machado y Alvarez.

Rehabilitacion de la cultura popular como objeto de estudio

Hasta fechas muy recientes laliteraturay lalengua popular de cualquier cultura
han sido poco valoradas, incluso desprestigiadas. Refiriéndose al osrefranes, género
menor dentro de la literatura popular, Luis Martinez Kleiser atribuye esta falta de
estimacion al descrédito concedido al pueblo que es su autor™.

L os estudiosos que abordan el campo de laliteraturapopular mantienen ante ella
distintas posturas: “...oscilan desde lanegaci6n total de su credibilidad hastaadmitir
guetodoslosfactoresquelaintegran merecenlamayor atencién, pasando por grados
intermedios de escepticismo (no se puede establecer |a credibilidad de la tradicion

1. LuisMartinez Kleiser. Refranero general ideol 6gico espafiol. Madrid: Editorial Hernando, 1978, p.
XII.
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oral, o se puede pero hay que someter estasfuentesa método historico) o de conven-
cimiento (lastradiciones oral es pueden ser dignasdecierto crédito, en cadatradicion
existe un fondo de verdad histérica), etc...”2

Entre estos estudiosos se encuentrael egipcio Ahmad Amin, cuyaopinion al res-
pecto eslasiguiente: “ Creo que los historiadores, debido a su aristocracia, han rele-
gado orgullosamente lo popular alahorade escribir la historia; aunque laliteratura
y lalengua populares no son inferiores en rango alaliteraturay lalenguaclésicas,
tanto por suingenio como porque muestralasituacion del pueblo”3. Hay que matizar,
ademas, que“pueblo” y “popular” no quieren decir ausenciade cultura, sino “ anoni-
mato”#, porque, hablando concretamente delosrefranes, éstos pueden brotar detodas
las clases sociales, tanto del hombre corriente como del hombre de letras o del fil6-
sofo, y su “enjundiay riqueza ensefian que no fue tan vulgo el vulgo que los hizo™®.

Es sabidala aficion que el hombre arabe cléasico sentia por sus refranes, aficion
cuyo reflgjo en laliteratura decay0, a igual que otros aspectos de la cultura arabe,
durante € periodo comprendido entre los siglos XVI y XVIII. Una de las Ultimas
compilaciones de refranes escritos en lalengua popular de El Cairo se encuentraen
una obra perteneciente al género enciclopédico, al-Mustatraf frkull fann mustazraf
(E! no va mas de las artes amenas), cuyo autor fue al-I1bsthi, un egipcio del siglo
XVe.

El interés por laliteraturapopular, concretamente por los proverbios, no resurgio
en Oriente hastabien entrado el siglo X1X, siemprebgjo lainfluenciadelaliteratura
europeay de lalinea costumbrista, popular y naturalista que entonces imperaba en
ella. En palabras de Emilio Garcia Gomez, “ €l acopio de refranes vulgaresy en la
lengua del vulgo esen el mundo arabe muy reciente, alazagadel folklore europeo™”.
Unadelas primeras obrasde estetipo fuelade al-Bayuri, Kitab al-amtal al-mutaka-
[lamm min “awazmmal-misriyym (Libro de los refranes hablados por el pueblo egip-

2. Serafin Fanjul. Literatura popular arabe. Madrid: Editora Nacional, 1977, p. 58.

3. Ahmad Amin. Qams al-" adat wa-I-tagal id wa-I-ta’ zbir al-misriyya. El Cairo: Matba'a Lagnat al-
Talif warl-Taryamawa-|-Nasr, 1953, p. Il (ba).

4. L. Martinez Kleiser. Refranero general..., p. XVII.
5. 1bid., p. XV.

6. Al-1bsihi. al-Mustatraf f7kull fann mustazraf wa-bi-hamisi-hi “ Kitab Tamar 4t al-awr 2q f71-muh-
adarat” li-l-Hamawi. Beirut: Dar al-Fikr, s.d.

7. Emilio Garcia Gomez. “ Tres notas sobre el Refranero espafiol”. En Homenaje a la memoria de don
Antonio Rodriguez-Mofiino, 1910-1970. Madrid: Castalia, 1975, p. 250.
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cio), que fue presentadaala V11l Conferencia Cientifica de Sueciay Noruega cele-
brada en 1889 y publicada en El Cairo cuatro afios después?.

El Realismoy el Naturalismo literarios europeos se caracterizaron por un especial
empefio en adaptar el lenguajealacondicion delos personajes. De ahi lagranimpor-
tanciaque adquiri6 laexactareproduccion del lenguaje hablado, ya seapopular, jer-
gal o regional.

Buena parte de los literatos egipcios siguieron esa linea costumbristay popular,
cuyos g emplos més inmediatos los encontraban en las obras de Emile Zola (1840-
1902), impulsor del Naturalismo. Entre ellos se encuentran Husayn Haykal (1888-
1956), queen 1914 publicd laque seglin algunosorientalistaspuede calificarse como
primeranovelaarabe, Zaynab, manazir wa-ajl 2q r fiyya (Zaynab, escenasy costum-
bresrurales), y enlaque seusael drabedialectal enlosdidogos. También se cuenta
Ahmad Amin (1887-1954), a quien Juan Vernet calificade “ publicista’®, autor del
ya citado Diccionario de costumbres, tradiciones y expresiones egipcias.

En estalineade andlisis de formas de viday expresiones culturales del pueblo, y
ocupando un destacado lugar, aunque lamentablemente no reconocido en su justa
medida, situamostambiénlaactividad literariay cientificade Ahmad Taymar (1871-
1930).

Algunos datos biograficos

Algunos datos biograficos se hacen necesarios para encuadrar la dedicacion de
Ahmad Taymar a determinados aspectos de la cultura popular egipcia dentro de su
amplia actividad investigadora.

Perteneciaaunafamiliade origen turcoy deinsignes antepasados detalante gue-
rrero y literario, entre los que se cuentan importantes figuras de las | etras egipcias,
comosu hermana, “A'isa*Asmat Taymir, y dosdesushijos, Muhammad y Mahmud.

El abuelo, Muhammad Kasif Taymar, llegé a Egipto en 1798 como oficial del
gjército que al mando de Muhammad "Al1 envio el sultan ctomano paracombatir las
tropas de Napoledn. Dej6 solamente un hijo, Isma’il.

El padre, Isma’il Ba% b. Muhammad Kasif Taymar, adiferenciade su padre, se
sintid masinclinado por laliteraturaquepor lacarreramilitar y politica. No obstante
fue secretario personal de Muhammad “Ali. Poseia unavaliosa bibliotecay su casa
fue salon de reunion delos hombres cultivados delaépoca. En sus tltimosafios |sm-

8. Paratener unarelacion mas detallada sobre estas recopilaciones modernas puede consultarse mi tra-
bajo* Aproximacion bibliogréficaal refranero arabe”, publicado enlaRevistadel ColegiodeMéjico Estu-
dios de Asia y Africa, 97 (mayo-agosto 1995), 391-407, especialmente por lo que a Egipto se refiere.

9. Juan Vernet. Literatura arabe. Barcelona: Labor, 1972%, p. 184.
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a'1l | leconcedio € titulo debasa, y murié en 1872 dejando dos hijos: "A'isa”Asmat
Taymuar y Ahmad Taymiar.

Ahmad b. Isma’1l b. Muhammad b. Isma™il b. “Ali Taymur a-Kurdi a-Mawsili
nacio en El Cairo en 1871, un afio antes de la muerte de su padre. Asi pues, crecio
huérfano encargandose de su educacion y crianza su hermana mayor, la escritoray
poetisa “A'iSa "Asmat al-Taymuriyya (1840-1902) Su formacién comprendia €l
aprendizaje del francés, del arabe, del turcoy algo del persa, y gramatica, morfolo-
gia, jurisprudenciaislamica, l6gicay todo lo que ensefiaban los Sayjs (maestros) en
aquella época.

Sushijosfueron tres: Isma’il, Muhammad (1892-1921) y Mahmad (1894-1973).
Murié victimade un infarto el 26 de abril de 1930, cuando contaba sdlo 59 afios de
edad. Peseasu muerte en plenamadurez de actividad literariay cientifica, desarroll6
unaintensalabor en este sentido.

Entrelas clases altas de El Cairo de aquel momento se popularizé la celebracion
en susresidencias dereunionesalas que acudian persongj es sobresalientes del mun-
do del artey de la cienciay que trataban temas tanto cientificos y literarios como
politicosy sociales. Laimportaciade estas reuniones fue tal que Muhammad Fahmi
"Abd al-L atif lleg6 adecir: “ No cabe dudade que estasreunionesinfluyeron en nues-
travidacultural mésquelossalonesliterariosen laliteraturafrancesadel siglo X1X,
pero por desgraciano he encontrado ningun historiador que hayaregistrado susnoti-
ciasy sus huellas’™.

Unade las principal es tertulias fue la que organizaba Ahmad Taymur en su casa
de Darb Sa”4da. Entre sus asiduos asi stentes se encontraban Muhammad Mahmuad
a-Sandjiti y Hasan al-Tawil, Muhammad “Abduh y los sirios “"Abd al-Rahman al-
Kawakibi (1849-1902) y Muhammad Rasid Rida (1865-1935)*. Todosellosfueron
firmes propul soresdel nacionalismoy del movimiento reformistaislamico, al-1sl ah,
movimiento que acabé decantandose hacia posturas mas moderadas y tradicionales
y denominandose al-Salafiya. Como es de suponer, Ahmad Taymur comulgaba con
todas estasideas, pero su carécter apacibley menosinquieto o mantuvo en un plano

10. Apud M. F. *Abd a-Latif. “Ahmad Taymir Ba& I1. Nadwatu-hu fi Darb Sa’ ada” . Al-Risdla, 16
(1948), p. 729.

11. Otros de |l os personajes que se reunian en casa de Taymar fueron: Ahmad Aba Jutwa, Muhammad
al-Bablawi, Muhammad Efendi Akmal, “"Abd al-Hasan a-Kazami y Rafiq Bek al-'Azm, los Sayjs Tahir
al-Yazaliri, Muhammad Sakir, Hasan Mansir, Ahmad Muftah, Y ahya Efendi al-Afgani, Ahmad Aba |-
Faray al-Damanhariy los poetas M ahmud Sami al-Bariidi (1839-1904) elsma 1l Sabri (1855-1923) [V éa-
se: Ahmad Taymir. al-Amtdl al-"ammiyya. El Cairo: Markaz al-Ahram li-l-Taryamawarl-Nagr, 1986,
p. 1]. A este numeroso grupo de asistentes se sumaban algunos orientalistas que vigjaban a Egipto para
realizar investigaciones o buscar algiin manuscrito.
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secundario, aunqueno por ello menosimportante, dentro del desarrollo deestoshechos.

Puede decirse que “su casa eralaKa'ba de los sabios y literatos de Egipto y de
los paises &rabes’*2, alo cual contribuy6 su biblioteca, laJizana al-taymariyya, que,
junto asustertulias, fue centro aglutinador de las personalidades dinamizadoras del
renacimiento cultural &rabe.

Desdesujuventud Taymur sinti6 unagran aficion por recopilar librosy manuscri-
tos con los que poco a poco formd estaimportante biblioteca que en cuanto asu va
lor cientifico hallegado aser comparadacon laDar al-Kutub al-Misriyya de El Cai-
roy laMaktaba al-Zahiriyya de Damasco®.

Este biblidfilo centr6 su interés en los manuscritos de todas las ciencias arabes
—especialmente de historiay de lengua— que fue adquiriendo mediante su compra,
copiamanual o reproduccion fotografica. En comparacion son escasas las obras en
francés o inglés, a pesar de su conocimiento del primer idioma, y casi todas €llas
guardan relacién con lacivilizacion arabe o setratade publicacionesdelaAcademia
Francesa

Sudeseo derevitalizar y dedivulgar el saber y las obras delos antepasados queda
manifiesto en el hecho deregalar suJizanaalaDar al-Kutub al-Misriyya, donde hoy
ocupa un pabellon especial.

L os contactos que mantuvo con distintos personajes delaNahda, lastertuliasque
celebrabay laslecturas einvestigaciones querealizo, le permitieron adquirir profun-
dos conocimientos en distintos campos dela cultura érabe eislamica, especiamente
en lo que atafie a su lenguay su historia, que quedaron reflejados en numerosos es-
critos.

Escribi6 sobre unagran variedad de temas entrelos que predominan loslinguiisti-
cos. La abundancia de articulos fruto de sus investigaciones “sitdan al difunto
Ahmad Taymur entre |os méas grandes autores de ensayo del primer tercio del siglo
XX,

Por todas|as actividades que llevé a cabo, Ahmad Taymar BaSa puede ser consi-
derado uno delos pilares de lainvestigacion cientifica moderna del mundo arabe en
general y de Egipto en particular: “ Pertenecia a ese noble escuadrén que dedicod su
viday su esfuerzo cientifico aexhumar los vestigios de la cultura érabe e islamica,
aidentificarlosy arevitalizar suspeculiaridades, talescomo €l Sayj Tahir al-Yaza'iri,
el jesuitaLouisCheijo, Ahmad Zaki, Habib al-Zayyat, Kurd “Al1, € carmelitaAnas-

12. H. "Abd al-Wahhab. “Ahmad Basa Taymar”. Al-Risala bi-1-Qahira, 2 (1934), p. 1424.
13. Jayr a-Din a-Zirikl1. “Ahmad Taymur Ba&”. Al-Mugtataf, 77 (1930), p. 130.

14. Yusuf As'ad Dagir. Masadir al-dir 2sa al-adabiyya. Al- Yuz al-tanz Al-Fikr al-"arab7 al-hadi f7
siyar a'lami-hi al-rahilzn (1800-1955). Beirut: Al-Maktaba al-Sarqgiyya, 1983, p. 229.
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tasMari, y otros’ **. Pero, pese a este mérito, es un personaje no suficientemente co-
nocido debido a su caracter singular.

De solidas conviccionesy costumbresreligiosas, fue un licido y celoso defensor
del Isamy del nacionalismo. Lasociedad musulmanade aguel momento atravesaba
unasituacion de gran inestabilidad en su vidamoral, religiosay politicacomo resul-
tado de su prolongada relacion con el Occidente colonizador. Taymar consideraba
gue el peligro estaba en los propi os musulmanes, en la postura intransigente de los
Sayjs que no supieron tomar €l timoén del barco y amoldarse alos nuevos vientos de
transformacién que soplaban entonces. Antetal situaciény siguiendo |os principios
del 18l4h, adoptd una actitud moderada que entendia la necesidad de acomodar su
sociedad alas nuevas condiciones del mundo —pero negandose a una occidentaliza-
ciénintegral como propugnaban algunos- y que defendialaesenciadel drabey del
Islam.

Un pionero en el estudio de la cultura popular

El gran mérito delalabor realizadapor Taymur estribaen que, entre otros muchos
temas que fueron objeto de su estudio, seinteresarapor reunir los materiales popul a-
resy por documentarlos en su forma pristinamucho antes de que prosperaran €l fol-
klore como cienciay lafonética, éstacomo unaramade lalinguisticamoderna. Por
es0 mismo puede ser considerado como un pionero en el estudio delostemas popula
res egipcios.

Ademas de su Kitab al-amtal al-"ammiyya, del que se hablar4 a continuacion,
otras obras de su ampliaproduccion entran de lleno en este campo investigador: Al-
Kinayat al-" ammiyyawa-bi-hi mulhaq li-kitabay al-Amtal al-* ammiyya wa-1-Kinayat
fr1-nahw wa-I-sarf wa-figh al-luga wa-I-bal 2Zga (M odismos populares, y angjo a él
loslibros Refranes popularesy Modismosen lagramética, lamorfologia, lalinglis-
ticaylaretorica)', Mu’ yam Taymar al-kabi f7l-alfazal-"ammiyya (Gran dicciona-
rio de Taymiir sobreexpresionespopul ares)™, *Uyiib al-mantiqwa-mahasinu-humin
timar mz gara'tu. Dir4sa li-ma yatanawalu-hu al-bzhit min al-lafz al-"arab7 wa-
tatawwuri-hi f7l-agwal wa-l1-af° 2 wa-1-ahwal wa-l-aswat (Faltasy excelencias del
habla como resultado de lo que he leido. Estudio que concierne al investigador en

15. Y. A. Dagir. Masadir al-dirasa..., p. 228.
16. El Cairo: al-Ahram, 1970.

17. Ed. Husayn Nassar. El Cairo: d-Hay'aa-"Ammali-I-Talif wa-l-Nasr, 1971.
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relacion alas palabras drabesy su evolucion através de dichos, verbos, casosy vo-
ces)®®,

Existen evidentes semejanzas en e papel que desempefiaron dos grandesfiguras,
Ahmad Taymary Antonio Machadoy Alvarez —cadacual en sumomentoy contexto
social particular— enlainvestigacion y el estudio de susraicesy de su cultura popu-
lar.

VVamos pues a entroncar las figuras de Antonio Machado y Alvarez y de Ahmad
Taymiar como insignes investigadores de su culturay pioneros en el estudio de su
particular legado popular, y a establecer un parangén entre la situacion egipcia del
momento y laque atravest lageneracion del 98 espafiolaen el suyo. El cotgjo entre
estas dos personalidades curiosamente no solo puede hacerse extensible al ambito
literario, sino también a ambito familiar y personal.

Como bien dice Serafin Fanjul, “modernamente, y en paises subdesarrollados, €
interés por €l folklore reviste un cierto caracter revolucionario. En los paises arabes
habia sido sisteméticamente marginado por evadirse, alavez, delaculturaclésica
0 de los model os extranjerizantes’™.

Después del largo periodo de presencia extranjeraen Egipto y de lo que este he-
cho conllevé en cuanto ainfluenciaeconémica, politicay cultural, se produjo un pri-
mer brote de sentimiento nacionalista con la revuelta de "Urabi Ba%a. Su efimera
duracion (1881-1882) dio paso auna etapa de dominio “sin titulo” de Gran Bretafia
sobre Egipto, etapa que se prolongd hastala proclamacion del protectorado y la su-
presion de la soberania otomana (1914).

Laoposicion nacionalistafuecristalizando desde principiosde siglo XX. Ungran
numero de intel ectual es egipcios adoptaron esta postura ante el fenémeno del colo-
nialismoy lamanifestaron en su produccionliteraria. TraslaRevolucion de 1919 se
fortalecid d folklore’®y sebusco lapropiaraiz cultural enlasdistintasartes popul a-
res. Estarevolucion tuvo dosfacetas: 1/ “ Larevolucion politicaexpresivadel os sue-
fios de la ciudad (el nacionalismo para la burguesia nacional)” y 2/ la“revolucion
social de los campesinos’®. Se impuso la primera ala segunday “los aparatos de

18. Ed. Ibn Anis. El Cairo: Dar a-Nahda, 1977.
19. S. Fanjul. Literatura popular..., p. 49.

20. Luwis Awad. “Mulahazat “aaal-nay wa-|-ganan”. al-Ahram, 19 (dic. 1969). Apud S. Fanjul. Lite-
ratura popular..., p. 61.

21. Ibid., p. 62.
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difusion de masas se inclinaron a su favor, pues habian sido ocupados por la élite
intelectual de corte burgués’ .

Ahmad Taymar respondiaal prototipo de nacional-reformista de la época, alo
quesumabapersona mente sus solidas conviccionesreligiosas. Como moderado par-
tidario del movimiento reformistaislamico (sl 2h), pretendia acomodar su sociedad
alas nuevas condiciones del mundo, pero sin poner en peligro la esenciade su pue-
blo, arabe eisldmica, situacién alaque podriadar lugar €l afén occidentalizador de
otros egipcios. Como gran biblidfilo que era, reunié manuscritosy libros arabes de
todaslascienciasy se propuso divulgar y revitalizar el saber y lasobras delos ante-
pasados.

Puede decirse que fue un persongj e aristocratico que salio de su “torre de marfil”
deformamas cultural que politica, y que ante el fendbmeno de empuje de otras cultu-
rassevolvio hacialasraices de lasuyapropia, pero no solo a pasadoy alahistoria,
sino también al presente, ala cotidianeidad del lenguaje hablado del pueblo, de sus
refranesy giros populares.

En esto fue pionero. Estuvo ala cabeza de unatendencia por el estudio de temas
propiamente arabes o arabeisldmicosy de unaverdaderatareaarqueol 6gicade inda-
gacion, reflexion y valoracion de su pasado concreto —tarea que era abordada con
talante innovador unas vecesy tradicional otras—, cuyo auge se produjo en laépoca
de entreguerras.

En Espafia, aungue con unasituacion politicay social distinta (siendo, por jem-
plo, pais colonizador, no pais colonizado), lageneracion del 98 recogio lasideas de
los regeneracioni stas—en cuanto aeducacion, cambio de estructuras, europeizacion,
reformas agrarias— adoptando su concienciacriticanacionalista, al tiempo quelacla-
se pequefio-burguesaalaque pertenecian lamayoriade sus componentes seimponia
como “clase nacional” . Esta clase opt6 por €l desarrollo agrarioy por €l campesina-
do, y con esto no hacia sino defender sus propios intereses.

Lageneracion del 98 representa, segin Azorin, “ un ademan derechazar y otro de
adherir”. Rechazan por un lado los males de su presente y por otro se adhieren al
paisajey al pueblo, asu historiay su cultura. Y esahistoriaesla“intrahistoria’ de
gue habla Unamuno, la vida silenciosa de los millones de hombres sin historia que
forman un pueblo y que son los que construyen su realidad histérica. Por ello, y a
igual que los egipcios, estos intel ectual es se sienten inclinados por laliteratura me-
dieval y por lostemashistéricos. Y junto aesarevitalizacion delas costumbresy del
pai sgj e espariol también existe un anhel o de europeizaci on. Ambas intenciones que-
dan reflejadas en lafamosa frase de Unamuno: “ Tenemos que europeizarnosy cha

22. 1bid.
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puzarnosde pueblo” y enlosversos de Antonio Machado, que ve nacer otra Espafia,
una Esparia que se hace “ del pasado macizo de laraza’®.

El interés de Taymar por |os temas populares es equiparable, una vez esbozados
ambos contextossocialesy literarios, a que sentiael padre delos Machado, Antonio
Machadoy Alvarez. Como Taymar, fue unafigurade menor relumbrén enlaactivi-
dad cultural de su pais. Es significativo que llevara a cabo sus investigaciones fol-
kloricasbajo €l seudonimo“Demdfilo”, o sea, “ el queamaal pueblo”. GarciaGomez
observaen su obraCantesflamencos* lainfluenciadel refranero en el “cantejondo”
andaluz y pone como gjemplo unas coplas en las que losrefranes se encuentran bien
citados literalmente, bien “diluidos y recreados’ .

A nivel personal se pueden estrechar alin mas |l as semejanzas. Ambos fueron pa-
dresdegrandesliteratos, Antonioy Manuel Machadoy Muhammady Mahmud Tay-
mar, que siguiendo latradicién familiar abordaron distintos aspectos de laliteratura
popular. Antonio destaco en lalirica, escribio piezas teatrales junto asu hermanoy
adaptd algunasobrasclasicasy romanticasdel género draméti co, espariolasy extran-
jeras. Muhammad y Mahmud cultivaron lanarrativay el testro costumbristay popu-
lar.

Los refranes populares

Al-Amtal al-"ammiyya es unacoleccion paremiol 6gicaque contiene 3.188 refra-
nes en érabe dialectal egipcio. Van seguidos de un breve comentario de Taymar en
arabefusha o literal . Estos comentarios suelen consistir en laexplicacion del refran,
o de algunos vocablos dificiles, su origen e historiay citas de libros de turat y de
adab que guardan relacion con el tema en cuestion.

El tema del origen de cada refran concreto es bastante arduo y resbaladizo. No
obstante, Taymar intentd documentarlo mediante susinvestigacionesen lasobrasdel
legado arabe. Suslogros en este campo se deben en gran medidaaque su épocaesta-
ba préximaa momento en que tenian plenavigencialamayoria de esosrefranes, y

23. De“El mafianaefimero”, Campos de Castilla. Obras compl etas. Ed. Oreste Macri. Madrid: Espasa
Calpe, 1989, I, p. 567.

24. Antonio Machado y Alvarez. Cantes flamencos. Coleccion Austral. Buenos Aires: Espasa-Calpe,
1947.

25. E. GarciaGomez. “Haciaunrefranero arabigoandaluz. 1V: Los proverbios rimados de Ben Luyun
de Almeria (1282-1349)". Al-Andalus, XXXVII (1972), p. 25.

26. A laplumadel segundo sedebeel articulotitulado “Lalitterature populaire”, en Mayallat Mayma’
al-Luga al-"Arabiyya, 9 (19--), 135-145.
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a que todavia no se habian olvidado las historias que les dieron lugar, ni se habian
extinguido las costumbres alas que auden.

Este propdsito derecoger €l testimonio de costumbresy giros popularesen trance
de desaparicion es compartido por todos los estudiosos del folklore, que ven de qué
formacaen en €l olvido ante la pujanza de usos y modos venidos de fuera, extrafios
asu cultura, y aprehendidosaunavel ocidad vertiginosa. Ahmad Amin, en €l prélogo
de su Diccionario, expone que lasrazones que le movieron aemprender este trabajo
fueron facilitar alos orientalistas|acomprensién de al gunas expresiones egipciasy,
lo mas apremiante, la necesidad de registrar y aprovechar muchas tradiciones, cos-
tumbresy expresiones que, “vivas en su tiempo, empiezan a ser olvidadas, hasta el
punto de que es raro que mis hijos las conozcan”?’.

En cuanto alas fuentes en que se basd Taymar para elaborar su refranero no hay
acuerdo. Segun Mu'tazz Sukri, Taymiir recopil6 el material, o lamayor parte de €,
por si mismo 'y directamente del pueblo, “sintener delante ningunafuente escrita’ %,
I. A. Sa'lan cree, por € contrario, que utilizo fundamental mente colecciones de su
biblioteca, la mayoria manuscritas, y en especial la de Muhammad Sukri, Mayma’
al-amtal al-" Zmmiyya®. Meinclino apensar lo segundo debido al caracter reservado
y poco comunicativo de Taymaur, que debia hacerle sentir mayor preferenciapor los
libros que por mezclarse con lagentey crear situaci ones adecuadas en que pudieran
decir sus proverbios. A ello se sumael siguiente comentario de H. “Abd a-Wahhab
sobre el manuscrito: “Lo he visto con mis propios 0jos; ocupa grandes volimenes,
todos ellos dispuestos para ser publicados. Gasto la flor de su vida en su compila-
cién. Aunque lo recopil6 é mismo, dispuso una recompensa para quien le trgjera
algan otro [refran] que no tuviera registrado” .

Entre los aciertos y errores que se encuentran en una empresatan ardua como la
que acometié Ahmad Taymar, la de recopilar los refranes del pueblo, pueden rese-
fiarse algunos de ellos. En un articulo titulado “al-Amtal al-"ammiyya’*, su autor,
"Abbas al-"Azzawi, elogia las minuciosas explicaciones de Taymur, pero le objeta

27. A. Amin. Qamis..., p. I1.

28. A. Taymir. “al-Amtal al-'ammiyya’. Resefiade Mu'tazz Sukri. Al-Funin al-Sa’biyya, 24 (jul. ag.
sept. 1988), p. 115.

29.1.A. Sa'lan. Al-Amtal al- ammiyya f7Misr. Dir sa adabiyyai ptima iyya. Memoriade Licenciatura.
El Cairo: Yami at al-Qahira, 1967, p. II.

30. H. “Abd al-Wahhab. “ Ahmad..., p. 1426.

31. Mayallat Mayma' al-Luga al-"Arabiyya, 21 (1966), p. 31-35.
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€l no haber hecho distincion entre los diferentes dial ectos y registros linglisticos en
gue pueden encontrarse |os refranes.

Jean Jacob lacalificacomo “lacbraméascompleta’ derefranesen lenguadial ectal
egipcia, a tiempo quelamentaque, comoladeal-Maydani, estén dispuestosalfabéti-
camente'y no por temas®. Hay que decir que este articulo es de 1961 y por tanto an-
terior alacuartaedicion de al-Amtal (1986) paralaque se elabord un indice teméti-
co.

Entrelos méritos quele atribuye M. Sukri se encuentrael quevocalizaralas pala-
bras seglin su pronunciacién popular y que, por regla general, supieradistinguir €l
refrén popular (al-matal al-'ammi) de la expresion popular corriente (al-ta’bir al-
“ammyz al-dariy) o modismo (al-kinaya al-" ammiyya).

En cuanto a lugar que ocupa este refranero entre otras colecciones actuales, no
cabe duda de que se trata de la mayor de todas ellas y la megjor documentada. Mis
observaciones coinciden con la opinién al respecto de Mu'tazz Sukri, que dice que
muchosdeloslibros derefranes popul ares modernos que se han publicado en Egipto
han bebido fundamental mente de la obra de Taymir; algunos ni siquieralamencio-
nan en su bibliografia; selimitan arepetirlos, disminuyendo aqui y aumentando alla,
de modo que la coleccidn tiene un titulo nuevo, un nuevo autor y “nuevos derechos
de publicacion”®, Esto es algo formalmente irreprochable, puesto que los refranes
no son de Taymar, sino del pueblo. Pero seriadeseable unamayor honradez y, sobre
todo, que serealizaran nuevos esfuerzos por recoger aquellos que todaviano apare-
cen en ninguna coleccion, acudiendo para ello alamejor fuente, los hablantes.

Lacoleccion derefranes de Taymar supone un paso més en lalabor realizada por
los compiladores arabes, yaque no se ocupameramente de su recopilacion, sino que
Su acercamiento es mas comprensivo, aproximandose en gran medidaalos estudios
criticos. Sus comentarios hacen referenciaal contenido del refran, aclarando los sig-
nificadosmasoscurosy ambiguos, acuestionesfil ol égicas (1 éxicas, sintacticas, mor-
fologicas) y alas costumbres'y tradiciones populares que hay detras de muchos de
estos refranes.

RESUMEN

32. J. Jacob. “Maximes et proverbes populaires arabes’. MIDEO, 6 (1959-61), p. 410.

33. A. Taymar. “a-Amtal al-"ammiyya’. Resefia de Mu'tazz Sukri...p. 115.
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El estudio delas formas de viday de las expresiones culturales del pueblo esun
fendmeno reciente. Ciertosinvestigadoresy figurasliterarias egipcias de principios
del siglo XX manifestaron un denodado interés por recuperar del olvido su propio
legado cultural y devolverlo a lugar que debe ocupar dentro delos estudiosfilol 6gi-
cosy literarios. Entre ellas se encuentra Ahmad Taymur, que dedico gran parte de
su actividad investigadora al estudio del dialecto egipcio y de la literatura popular
egipcia, con especial referenciaalos refranes.

ABSTRACT

The study of the way of life of the common people and their popular expressions
isarecent science. At the beginning of this century some of the egyptian scholars
and men-of -l etters consecrated their |aboursto recuperate their own cultural legacy.
Ahmad Taymar figures between them. Many of his scientific works are devoted to
the study of theliterature and the modern Arabic dialect of Egypt, making an special
reference to the proverbial sayings.



